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WPROWADZENIE

Wprowadzenie

Préby okreslania obszaréw relacji pomiedzy polityka
areligia, ich dynamiki, zmiennych, czy uwarunkowan, ciesza
sie duzym zainteresowaniem przedstawicieli réznych dziedzin
i dyscyplin naukowych. Od lat, w poszukiwaniach tych zalezno-
$ci, wazne miejsce zajmuja nauki polityczne, szczegdlnie
w postaci politologii religii - najpierw postulowanej, a dzi$ juz
uwazanej za jedng z najmiodszych subdyscyplin politologii.
Ryszard Michalak zauwaza, Ze jej istotg jako wyodrebnionego
obszaru badan naukowych ,jest interdyscyplinarna eksploracja
w obszarze spraw, w ktorych krzyzuja sie i wzajemnie oddzia-

tujg na siebie czynniki religijne i polityczne”’

. Niemniej, nawet
bez jej wyodrebnienia, raczej nikogo nie trzeba przekonywac
o wplywie pierwiastkéw religijnych na polityke oraz aspektow
politycznych na religie. Tradycja tego oddziatywania siega juz
czasOw antycznych.

Ksigzka, ktérg oddajemy do rak Czytelnika miesci sie
w szerokim kontekscie, niekiedy bardzo trudnego, zwigzku po-
miedzy polityka a religia, ktory uwzglednia nie tylko wielowie-
kowy bagaz doswiadczen, ale takze wspdtczesne zawirowania
zwigzane z taczeniem tych dwéch obszaréw na ptaszczyznie
panstwa, spoteczenstwa, narodu, czy grup etnicznych. Moty-
wem przewodnim niniejszego tomu sg ramy polityki wyzna-
niowej, a zatem waznego obszaru aktywnosci wtadzy zoriento-
wanej na stosunku do kosciotéw, zwigzkéw wyznaniowych, or-

' Implementacja zasad religijnych w sferze politycznej, red. R. Michalak,
Zielona Gora 2016, s. 5.



ganizacji religijnych oraz wyznawcach religii. Bez watpienia,
polityka wyznaniowa panstwa ulega ciggtej ewolucji i prze-
obrazeniom. Poszukuje nowych strategii, metod oraz narzedzi,
za pomocg ktérych bedzie jej dane sprosta¢c wyzwaniom
wspbiczesnosci. Do$¢ wspomnie¢, Ze nie jest to przeciez zada-
nie fatwe, szczegodlnie w obliczu proceséw migracyjnych, gdzie
ludzie jako przedstawiciele réznych - niekiedy wydajacych sie
zupetnie obcych - wartosci, idei, religii, Swiatopogladéw, spo-
sobow zachowania itd., prébuja je implementowa¢ w aktualng
rzeczywisto$¢ spoteczng. Budzi to niekiedy sprzeciw, opor,
strach, czy konflikt. Ujawniaja sie podziaty na ,my” i ,oni”. Co-
raz cze$ciej zaczynamy zastanawiac sie, na ile lub ktére, ze
wspbiczesnych panstw, s3 jeszcze homogeniczne religijnie
i Swiatopogladowo oraz jak pluralizm w tym zakresie przetozy
sie na przyszto$¢ rodzaju ludzkiego. Innym, réwnie istotnym
problemem, jest postepujaca w wielu panstwach sekularyzacja
i laicyzacja. Ciagle trwa niekonczaca sie dyskusja, ile KoSciota
(jako instytucji religijnej) powinno by¢ w panstwie, jak daleko
pozwoli¢ mu wptywac¢ na ksztatt zycia publicznego, polityczne-
go, spotecznego, tudziez sposéb myslenia obywateli. Z drugiej
za$ strony, pomimo pewnego pesymizmu, ktory bije z debat
woko6t bardzo ogoélnie zarysowanych wyzej zagadniei, mozna
stawié pytania - jak robi to chociazby Yuval Noah Harari - czy
religie (np. chrze$cijanstwo czy islam) mogg nam pomoc roz-
wigzac istotnie wazne problemy, ktére przed nami stojg?* Ka-
ren Armstrong w ksigzce Pola krwi, niejako z Zalem, pisze
o tym, Ze ,obecnie w krajach zachodnich przekonanie, Ze religia
jest z zasady brutalna, traktuje sie jako pewnik i co$ oczywiste-

>Y. N. Harari, 21 lekcji na XXI wiek, przet. M. Romanek, Warszawa
2018, s. 171.
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g0”3. Jest to rzecz jasna uproszczony sposéb myslenia o $wiecie
oraz obecnej w niej religii. Jednoczes$nie s3 to takze problemy,
od ktorych nie sposob uciec. Istotnie, dotykajg one relacji po-
miedzy chrze$cijafiistwem a islamem, a takze - w szerszym za-
kresie (politycznym, spotecznym, kulturowym, czy nawet go-
spodarczym) - zalezno$ci miedzy Swiatem chrzescijaniskim
i Swiatem islamu.

W mniejszym lub wiekszym stopniu, tematyka niniej-
szej ksigzki podejmuje powyzsze kwestie. Celem tomu jest bo-
wiem zwrocenie uwagi na rézne aspekty polityki i religii oraz
polityki wyznaniowej w odniesieniu do sytuacji w Austrii, Kata-
lonii i Polsce. Ksigzka podzielna jest na sze$¢ rozdziatéw. Dwa
pierwsze dotycza Austrii, dwa kolejne Katalonii, za§ w dwoch
ostatnich dominuje perspektywa polska. Przy pobieznym spoj-
rzeniu na spis tre$ci mozna odnie$¢ wrazenie, Ze poszczegdlne
czesci sa wzgledem siebie catkowicie autonomiczne. Nic bar-
dziej mylnego. Mimo Ze analizowane s3g réznorodne problemy
réznych panstw, to mozna z tych dociekan wyciggnaé¢ wspolny
mianownik. Nadto, podjete w tomie zagadnienia wpisuja sie
w kontekst polityk publicznych, a zatem tych sfer dziatan pan-
stwa i spoteczenstwa, ktére dotyczg obszaru probleméw pu-
blicznych - szczegdlnie cztery pierwsze rozdziaty.

Ksigzke rozpoczyna studium na temat przemian para-
dygmatu polityki migracyjnej i integracyjnej Austrii. Wiele
uwagi poswieca sie tu zagadnieniu polityki wielokulturowej
i wynikajacych z niej probleméw politycznych oraz spotecz-
nych. W tym kontekscie, w rozdziale drugim podjeto prébe po-
glebionej analizy austriackiej polityki migracyjnej oraz dziatan

3 K. Armstrong, Pola krwi. Religia i przemoc, Warszawa 2017, s. 9.



panistwa w aspekcie spotecznej i kulturowej integracji wspo6l-
noty muzutmanskie;j.

Rozdziat trzeci odnosi sie do szeroko dyskutowanej
dzi$ idei katalonizmu i independentyzmu w Katalonii. Warto
podkreslié, Ze istotng role w tym procesie przypisuje sie katoli-
cyzmowi, szczeg6lnie w zakresie ksztaltowania tozsamosci na-
rodowej. Niemniej Katalonia, to nie tylko wspdlnota autono-
miczna Hiszpanii, czy region geograficzny, na obszarze ktérego
zyja Kkatolicy. To takze miejsce osiedlania sie muzulmanéw.
Rozdziat czwarty ksigzki podejmuje problematyke politycz-
nych determinantéw rozwoju islamu w Katalonii w perspekty-
wie radykalizacji independentyzmu w tym regionie.

W rozdziatach pigtym i széstym zdecydowanie wiecej
miejsca, niz problematyce islamu i muzutmanéw, poswieca sie
chrzescijanstwu, Kkatolicyzmowi, czy KosSciotowi katolickiemu
w Polsce. Podjete w tych cze$ciach ksigzki rozwazania wpisane
sa w ramy polityki pamieci, jej zwiazku, relacji, wzajemnego
przenikania sie ze sferg religii. Waznym elementem rozwazan
jest ukazanie réznych aspektéw polityki i religii w przestrzeni
publicznej. Ostatni rozdziat stanowi prébe odpowiedzi na pyta-
nie o specyfike, religijng oprawe, upamietniania i obchodéw
rocznic historycznych. Zwrocono uwage na obrzedowos¢ i ry-
tualy w Swietowaniu rocznic historycznych; role Sejmu RP,
ktory w tresci podejmowanych uchwat rocznicowych przypisu-
je KoSciotowi katolickiemu istotng oraz bezkrytyczng dla Pol-
ski i Polakéw role; religijne oblicza uroczystosci panstwowych.

W ksigzce, do analizy i opisu powyzszej problematyki,
wykorzystano zréznicowane metody i narzedzia badawcze.
Metoda historyczna, analiza krytyczna, analiza poré6wnawcza,
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analiza Zrédet i dokumentéw, to tylko niektére z nich. Na po-
trzeby niniejszego opracowania zgromadzono i wykorzystano
zrodta (dokumenty, raporty, dane statystyczne), literature
przedmiotu z zakresu politologii, socjologii, religioznawstwa,
historii, czy filozofii, artykuty naukowe opublikowane w czaso-
pismach i pracach zbiorowych, prase oraz zasoby internetowe.

Publikacje kierujemy do przedstawicieli réznych dzie-
dzin i dyscyplin naukowych oraz wszystkich zainteresowanych
tematyka polityki, religii, tozsamosci narodowej, polityki wy-
znaniowej, polityki migracyjnej, polityki integracyjnej, polityki
pamieci. Liczac na zyczliwe przez Panstwa przyjecie niniejszej
ksigzki, mamy nadzieje, Ze bedzie ona przyczynkiem do nauko-
wych dyskusji, a takze dalszych pogtebionych badan w obrebie
zarysowanej w niej problematyce.

Wioletta Husar-Poliszuk
Barttomiej Secler

Piotr S. Slusarczyk

Zielona Goéra - Poznan - Warszawa, listopad 2018 r.
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RozpziAr 1

Rozdziat I

OD MULTI-KULTI DO LEITKULTUR.
TEO PRZEMIAN PARADYGMATU
POLITYKI MIGRACYJNE]J I INTEGRACYJNE]J AUSTRII

Uwagi wstepne

Samo pojecie multikulturalizmu wymaga doprecyzowania, sie-
gaja po nie naukowcy reprezentujacy rozne dziedziny akade-
mickie, pojawia sie ono w rozmaitych kontekstach®, nierzadko
wystepuje w wypowiedziach publicystow czy dziennikarzy,
aby sie o tym przekona¢ wystarczy siegna¢ do wyspecjalizowa-
nych katalogéw bibliotecznych. Terminowi temu zwykle przy-
pisuje sie trzy znaczenia. Po pierwsze stowo to moze petnié
funkcje czysto opisowa, wtedy znacz tyle, co ,wielokulturowy”
i wskazuje na obiektywny fakt istnienia ré6znorodnych grup et-
nicznych czy religijnych w ramach danego spoteczenstwa. Ma-
jac na uwadze powyzsze znaczenie stwierdzi¢ mozna, Ze
wspbiczesna Republika Austrii ma charakter wielokulturowy,
gdyz zamieszkujg jg przedstawiciele réznych religii i narodo-
wosci. Kolejne znaczenie skupia sie na zbiorze narzedzi poli-
tycznych pozwalajacych, przynajmniej w zatoZeniu, na niwelo-

' Terminu wielokulturowo$¢ uzyto jako synonimu multikulturalizmu,
sytuujac go w rozmaitych polach badawczy m.in. w pracy Dylematy
wielokulturowosci. Zob. Dylematy wielokulturowosci, red. W. Kalaga,
Krakow 2004.
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OD MULTI-KULTI DO LEITKULTUR

wanie napie¢ zwigzanych z mozaikowym charakterem danego
spoteczenstwa. W tym znaczeniu ,multikulturalizm” wiaze sie
z zagadnieniami migracji, integracji, bezpieczenstwa, porzadku
prawnego czy ustrojowego. Z cala pewnoscig rzad Austrii ma
Swiadomos¢, ze pluralizm etniczny i religijny wymaga przyjecia
konkretnych rozwigzan prawnych i instytucjonalnych, stad tez
wprowadzenie w zycie nowej Ustawy dotyczqcej islamu (Islam-
gesetz) w 2015 roku. Ostatnie znaczenie pozwala sie definio-
wac w kategoriach ideologii, doktryny prawnej, a nawet ruchu
politycznego®. W niniejszej pracy termin ten pojawi sie we
wszystkich trzech znaczeniach, cho¢ jego charakter denotacyj-
ny w ramach opisu wieloetnicznej i religijnej Austrii ograniczy
sie w zasadzie do problemu mniejszo$ci muzutmanskiej. Osig
rozwazan pozostanie dynamika wzrostu migracji z panstw is-
lamskich w poréwnaniu z populacjag muzutmanéw mieszkajg-
cych nad Dunajem od dziesiecioleci, rozwigzania polityczne
i prawne wdrozone przez wtadze Austrii, majace na celu po-
nowne okres$lenie statusu mniejszo$ci muzutmanskiej, ramy in-
tegracji oraz postulowane rozwigzania pozwalajgce walczy¢
z muzutmanskim ekstremizmem, a takze refleksja nad sama
ideologiag multikulturowga oraz skutkami uczynienia z niej para-
dygmatu przenikajacego instytucje polityczne i spoteczne ze
szczegblnym uwzglednieniem obecnosci (politycznego) isla-
mu. Uzasadnienie dla przyjecia takiej selektywnej perspektywy
znaleZ¢ mozna nie tylko w przemianach spotecznych w Euro-
pie, ktoére dokonujg sie na naszych oczach - kryzys imigracyjny,

? Zwiezlg analize stownikows pojecia multikulturalizmu przeprowadzit
Rafat Borowski. Zob. R. Borowski, Multikulturalizm. Szansa czy zagro-
zenie dla polityki wewnetrznej panstw Unii Europejskiej, ,,Drohiczynski
Przeglad Naukowy” 2015, nr 7, s. 33.
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RozpziAr 1

zagrozenie terroryzmem islamskim, czy napiecia spoteczne
wywotane przez odmawiajgce integracji grupy muzutmanéw,
ale takze w pogtebionej refleksji metodologicznej.

Multikulturalizm moze odnosi¢ sie zaré6wno do wezsze-
go pojecia kultury, jak i szerszego pojecia cywilizacji. Majac
w pamieci uwagi Feliksa Konecznego, odnoszace sie do prob
ujecia globalnej rzeczywisto$ci w ramy poszczeg6lnych , metod
ustroju zycia spotecznego”, skonstatowac trzeba, Ze kultura po-
szczegoblnych spoteczenstw czy panstw wyrasta na okreslonym
gruncie cywilizacyjnym, cho¢ jego aksjologiczny potencjat uak-
tualnia na rozmaite sposoby. Na kwestie te zwraca uwage Piotr
Jaroszynski, piszac: ,Jedno$é [spoteczenstwa - P. S] nie moze
zawigzac sie organicznie tam, gdzie miedzy kulturami ma miej-
sce rdznica cywilizacyjna. Moze by¢ co najwyzej utrzymywana
sztucznie, czyli na site lub administracyjnie. R6znice cywiliza-
cyjne wzajemnie sie wykluczaja, natomiast réznice kultur na
poziomie tej samej cywilizacji nie tylko moga koegzystowac,
ale rowniez wzajemnie sie dopetniac. Przeciez zadna z kultur
nie jest absolutnie samowystarczalna i doskonata. Aby jednak
mogt mie¢ miejsce proces uzupeiniania, musza istnie¢ podsta-
wy, ktore wlasnie czerpane s3 z cywilizacji”.

Powyzsza uwaga sktania do jeszcze jednego doprecyzo-
wania pojecia multikulturalizmu. W tym znaczeniu odnosi sie
on nie tyle do przenikania kultur w ramach jednej cywilizacji,
ile do zagadnien oddzialywania na siebie grup budujacych wta-
sng tozsamos$¢ w oparciu o identyfikacje z dana cywilizacja,
mozliwe wiec, ze zreczniej bytoby mowic o , multicywilizacjoni-
zmie”. Natura réznic miedzy poszczeg6lnymi kulturami euro-

* P. Jaroszynski, Multikulturalizm — poza cywilizacjq?, ,,Cztowiek w Kul-
turze” 2014, nr 24, s. 5-16.
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OD MULTI-KULTI DO LEITKULTUR

pejskimi jest bowiem zasadniczo inna niz ta wytyczana przez
antynomie poszczegélnych cywilizacji, w interesujagcym nas
przypadku europejskiej i islamskiej. Powiedzenie ,islam to
inna kultura” w istocie nie oddaje istotnej réznicy. Islam pod
wzgledem spotecznym to raczej cywilizacja, a dopiero to na nia
sktadajg sie rozmaite warianty kulturowe. Przyjecie perspekty-
wy szerszej pozwala uciec od wyidealizowanego obrazu wielo-
$ci kultur i zauwazy¢ zasadnicze sprzecznosci. Jednocze$nie za-
loZenie to nie zwalnia z obowigzku ujecia specyficznego, naro-
dowego kontekstu tozsamosci austriackiej oraz etnicznego czy
regionalnego zréznicowania mieszkajacych nad Dunajem mu-
zutmandw.

Multikulturalizm - konieczna konsekwencja globalizacji
czy destruktywna religia polityczna?

Profesor socjologii oraz nauk politycznych na Uniwersytecie
Bristolskim Tariq Modood taczy dziatalno$¢ teoretyczng z pro-
pagowaniem idei multikulturowosci. Korzenie tej idei wypro-
wadza z dwudziestowiecznych ruch6w emancypacyjnych czar-
noskdrych, kobiet czy os6b homoseksualnych, a takze z kontr-
kulturowych orientacji walczacych z rasizmem i kolonialng
przesztoscig Europy. Jednoczesnie jako historyczne ideaty spo-
teczenstw, w ktdrych, jego zdaniem, dobrze funkcjonowat spo-
teczny pluralizm wymienia muzutmanska Andaluzje oraz Im-
perium Ottomanskie, zas§ do wspotczesnych spoteczenstw wie-
lokulturowych zalicza oprécz Stanéw Zjednoczonych, Kanady
czy Australii takze Wielka Brytanie. Intelektualista traktuje in-
teresujgce nas pojecie nie tylko w kategoriach opisowych
(wspéiczesna Europa Zachodnia istnieje jako spoteczenstwo
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RozpziAr 1

wielokulturowe), lecz takze jak idee, a takze swoistg filozofie
polityczna. Jednocze$nie wbrew krytykom twierdzi, ze multi-
kulturalizm stanowi doktryne zywotng oraz forme obywatel-
skiej integracji, pozwalajaca ,zachowa¢, pielegnowac i dzieli¢
sie swoim dziedzictwem kulturowym”*, a jednocze$nie chroni¢
jednostki przed dyskryminacjg ze wzgledow religijnych czy et-
nicznych. Multikulturalizm stuzy wiec respektowaniu Praw
Cztowieka, buduje ramy polityki réwnosciowej oraz stanowi
panaceum na zwalczanie ,wielorakich wariantéw rasizmu”
(w tym islamofobii - ,rasizmu antymuzutmanskiego”). W mys$l
tego ideatu znikna¢ maja strefy wykluczonych, a identyfikacja
z panstwem bedzie mogta mie¢ wymiar powszechny dopiero,
gdy spoteczenstwo pokona liczne (jawne i ukryte) przejawy
uposledzania niektérych grup religijnych czy etnicznych.
Znaczna czeS¢ swojej pracy poswiecit Tariq Modood kwe-
stii islamskiej w Europie. Jego zdaniem przeszkode w integracji
muzulmanéw stanowi radykalny sekularyzm oraz chrzescijan-
ska prawica. By chroni¢ mniejszo$¢ muzutmanska oraz zapew-
ni¢ jej rbwnouprawnienie, a jednocze$nie ja ,akomodowac”,
nalezy ,podja¢ dziatania antydyskryminacyjne w takich obsza-
rach jak zatrudnienie, pozytywne dziatania w celu petnej
i sprawiedliwej reprezentacji muzutmanéw w réznych sferach
zycia publicznego, wiaczenie historii muzutmanskiej do historii
europejskiej”®. Oprocz tych praktycznych wskazéwek uczony
wyrdznia w oparciu o takie kategorie jak - wolno$¢, rownosé
i braterstwo cztery formy integracji - asymilacje, integracje,
kosmopolityzm oraz wtasnie multikulturalizm. Zgodnie z tg
ostatnig doktryng cztonkowie mniejszosci korzystajac z wta-

4 T. Modood, Multikulturalizm, tlum. 1. Kotbon, Poznan 2014, s. 28.
3 Ibidem, s. 92.
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snej wolnosci ,powinni méc asymilowac sie, taczy¢ tozsamosé
w roznych kombinacjach albo pielegnowa¢ swoja przynalez-
no$¢ do danej grupy wedle wilasnego uznania®’; jesli idzie
o ideat réwnosci ma on by¢ zrealizowany poprzez antydyskry-
minacyjna polityke oraz ciagla gotowo$¢ do wiaczania ,,nowych
tozsamos$ci grupowych i norm””; imperatyw etyczny brater-
stwa przejawiac sie miatby w dialogicznej relacji, odrzucajacej
,formy dominacji albo ujednolicania®’.

Wymienionym postulatom towarzyszy zatoZenie, Ze w spo-
teczenstwie dziatajg mechanizmy liberalnej demokracji. Jednak
przyjmujac powyzsza przestanke Tariq Modood wikta sie
w sprzeczno$¢; w miejscach, w ktorych postuguje sie pojeciem
szariatu nie dostrzega jego totalnych, by nie powiedziec totali-
tarnych zapedéw’, antywolno$ciowego charakteru prawa kora-
nicznego'’, czy zagrozenia, jakie on niesie dla demokracji libe-
ralnej. Z kraficowo innych pozycji wystepuje socjolog Mathieu
Bock-Coté, ktory okresla multikulturalizm mianem religii poli-
tycznej. Uzyta przez Kanadyjczyka metafora wpisuje sie w na-
myst nad zjawiskiem sakralizowania ideologii totalitarnych
w XX wieku. Uczony nawigzuje do diagnozy komunizmu posta-
wionej przez Czestawa Mitosza w ,Zniewolonym umysle”. No-
blista nazywat wprost ideologie marksistowska Nowa Wiarg,
za$ Mathieu Bock-Coté analizuje ideologie wielokulturowosci,
okreslajac jg ,nowg religia ludzkosci”. Jej dogmat kaze trakto-

¢ Ibidem, s. 166.

" Ibidem.

8 Ibidem, s. 167.

® Por. M. Sadowski, Islam — religia i prawo, Warszawa 2017, passim.
1 T. Modood, op. cit., s. 148, 174-175.
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wacé roznorodno$¢ jako najwiekszg warto$¢! (,réznorodnosé
jest bogactwem”). Obiecuje ona raj, czyli spoteczenstwo, gdzie
nie ma miejsca na Zto identyfikowane z ,seksizmem, patriar-
chatem, homofobig, rasizmem, nietolerancjg”**
raza sie w emancypacji kobiet, homoseksualistow czy imigran-
tow. Religia polityczna, jak kazda utopia, domaga sie zmiany
radykalnej i dotykajacej kazdej sfery zycia jednostki i spote-
czenstwa. Czyni to w imie ,porewolucyjnej” przysztosci. Jedno-
czes$nie jej wyznawcy potrzebuja negatywnego tta. Na poziomie
organizacji spotecznej jest nim naréd, chrzescijanstwo, a takze

, za$ Dobro wy-

pod pewnymi wzgledami projekt oswieceniowy ze swoim uni-
wersalizmem oraz racjonalizmem. Miejsce ,heretykéw” zajmuja
ci, ktérzy odrzucaja ,demontaz instytucji i tradycyjnych syste-
moéw normatywnych”*®, wyznawcy multikulturalizmu pietnujg
ich publicznie jako zacofanych, uprzedzonych konserwatystow.
Ta polityczna religia domaga sie takze przebudowania
jezyka publicznego tak, by stat sie sojusznikiem w budowaniu
nowego spoteczenstwa, a takze radykalnego przeformutowania
dyskursu historycznego w duchu zbiorowej ekspiacji. Zachod-
nie narody zgodnie z multikulturalizmem powinny upas¢ pod
brzemieniem wyrzutéw sumienia, bowiem identyfikacja z na-
rodem zrodzita kolonializm, faszyzm, co w konsekwencji do-
prowadzito do ludobdjstwa. Jak konstatuje Mathieu Bock-Coté
»Spoteczenstwa zachodnie nauczyty sie wstydzi¢ wtasnej histo-
rii. Uwazaja, Ze jest ona splamiona ciezka, niezmywalng wing,

"' M. Bock-Coté, Multikulturalizm jako religia polityczna, tham. M. Choj-
nacki, Warszawa 2017, s. 8.

2 Ibidem, s. 7.

13 Ibidem, s. 8.
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tak jakby tradycja byta definitywnie zbrukana”'*. Fakty histo-
ryczne czy analiza kontekstowa nie majg tutaj wiekszego zna-
czenia, gdyz niejednokrotnie rytuaty ekspiacyjne opieraja sie
na ,urojonej pamieci nadmiernie obcigzonej m$ciwymi oskar-
zeniami”*® .Dyskurs multikulturowy, cho¢ deklaruje cheé¢
ucieczki od stereotypéw w istocie logike stereotypizacji odwra-
ca. Po jednej stronie stawia zbrodnie Zachodu, po drugiej zas
niewinne ofiary ich autorytarnych zapedéw. Nic wiec dziwne-
go, Zze w tym obrazie brak miejsca dla narracji pietnujacej
z taka sama moca jak niegdysiejszych kolonialistow, chociazby
idee islamistyczne, oraz dostrzegajacej w pochodzie islamu
akty przemocy czy przymusowe konwersje. Kiedy mowa o is-
lamskim totalitaryzmie lub nawracaniu mieczem na religie Ma-
hometa zwolennicy multikulturowej religii politycznej albo po-
wstrzymuja sie od formutowania ocen moralnych, albo zbrod-
nie te relatywizujg, albo wprost im zaprzeczaja (mit Andaluzji
czy tolerancyjnego imperium osmanskiego). By¢ moze to wta-
$nie ,kultura przepraszania” nie pozwolila wtadzom Wiednia
uhonorowac Jana III Sobieskiego pomnikiem.

Kanadyjski intelektualista w przeciwienstwie do Tariga
Modooda nie dostrzega w multikulturalizmie koniecznej kon-
sekwencji globalizacji, lecz Swiadome dziatanie zwolennikéw
tego politycznego projektu, ktéry mozna uznaé za mutacje
marksizmu i kontrkulturowego ruchu lewicy 1968 roku. Naj-
wazniejszy zarzut wytoczony przeciw ,nowej religii ludzkosci”
dotyczy w istocie préb wprowadzenia w Zycie wizji utopijnej
oraz zwigzkow multikulturalizmu z lewicowymi projektami to-
talitarnymi. Krytykom modelu wielokulturowego odmawia sie

4 Ibidem, s.124.
5 Ibidem.
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,statusu godziwych przeciwnikdéw zastugujacych na udziat
w demokratycznej debacie, ktdra jest o§wiecona autentycznym
pluralizmem politycznym i intelektualnym”*¢. Projekt multikul-
turowej utopii domaga sie ciaglej afirmacji, podkopujac w istocie
demokracje, cnoty obywatelskie oraz rzeczywisty pluralizm.

Krytyka modelu multikulturowego

Krytycy doktryny multikulturalizmu zwracajg uwage na szereg
paradoksow, ktére sg wyraznie widoczne w zachodnich spote-
czenstwach, gdzie obserwujemy zamiast wielokulturowej mi-
gotliwosci réznych kultur skupionych wokét humanistycznego
uniwersum, tendencje izolacjonistyczne, przejawiajace sie
w powrocie ,do réznorakich szowinizméw , bedacych jawnym
zaprzeczeniem rownosci w godnosci wszystkich ludzi'””. W ten
spos6b multikulturalizm starajac sie uciec od dominacji ,,opre-
syjnych systeméw kulturowych” wspiera te grupy, ktére dekla-
ratywnie daza albo do narzucenia pozostatym cztonkom spo-
tecznosci kulturowej (religijnej) hegemonii lub jawnie zrywaja
z zasada wspolnotowosci, budujac zamkniete monokulturowe
getta, stowem multikulturows$¢ tworzy te problemy, ktérych
starata sie unikng¢'®.

Gloszac programowy relatywizm kulturowy i teze
o rownosci wszystkich kultur zwolennicy modelu wielkokultu-
rowego wiklajg sie w problem etyczny, dotyczacy granic sza-
cunku dla odmiennych tradycji. Czy w imie ,tolerancji” sprawu-

16 Ibidem, s. 294.

17 P. Skrzydlewski, Ideologie wielokulturowosci a destrukcyjna polityka
Zachodu, ,,Cztowiek w Kulturze” 2014, nr 24, s. 101.

18 Ibidem, s. 67-101.
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jacy wtadze moga pozwoli¢ na praktykowanie obyczajow bu-
dzacych moralny op6r? Czy muzutmanin przywiazany do tra-
dycji szariackiej moze domaga¢ sie prawa do stosowania prze-
mocy wobec swojej zony? Czy instytucje krajow europejskich
powinny uznawa¢ matzenstwa nieletnich? Czy nalezy zalegali-
zowac¢ wielozenstwo w spotecznosci muzutmanskiej? Pod
wzgledem etycznym multikulturalizm ,nie zwraca Zzadnej uwa-
gi na moralny sens zachowan ludzkich w kwalifikacjach swiata
spotecznego”". Etyczne watpliwosci mogg budzi¢ totalne aspi-
racje ideologii multikulturalizmu, przejawiajace sie w dazeniu
do narzucania swoistych regut w réznych dziedzinach Zycia
spotecznego. Doktryna ta naznacza nie tylko sfere prawa i poli-
tyki, ale takze przenika instytucje wychowawcze, szkoty, srodki
masowej komunikacji, a nawet rodzine?’.

Intelektualisci odrzucajacy idee multikulturalizmu w jej
europejskim wydaniu stanowig grupe zréznicowang, niektorzy
wywodza sie ze Srodowisk lewicowych, a nawet komunizuja-
cych - mowa tutaj o brytyjskiej publicystce Melanie Philips,
ktéra w swojej mtodosci pozostawata pod intelektualnym
wptywem wtoskiego komunisty Antonio Gramsciego; inni maja
swoje korzenie w antyfaszystowskiej lewicy liberalnej, ikong
tego ruchu zostata wtoska dziennikarka i intelektualistka Oria-
na Fallaci. W tym gronie nie brakuje takze myslicieli katolickich
(Roberto de Mattei) oraz politykéw wywodzacych z ruchu cha-
deckiego (Thilo Sarrazin). Mimo tego, Ze pozycje Swiatopogla-

¥ A. Wojtowicz, Multikulturalizm w warunkach integracji. Hipoteza teo-
rii nowoczesnego konfliktu spolecznego, ,,Zeszyty Naukowe Wyzszej
Szkoly Pedagogiki Specjalnej. Prace badawcze Katedry Nauk Spotecz-
nych” 2000, nr 2, s. 56.

2 M. Ratajczak, Multikulturalizm w sferze mediéw, Wroclaw 2007, passim.
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dowe, z ktorych wystepuja sg zréznicowane, to jednak, ryzyku-
jac uproszczenie, mozna wskaza¢ pewne wspoélne watki przeja-
wiajgce sie w ich argumentacji. Mowa tutaj o antynarodowym,
antychrzescijanskim i antyzachodnim charakterze ideologii
multikulturalizmu, opierajacej sie na skrajnym relatywizmie
kulturowym oraz marksizmie kulturowym, pod ktérego wpty-
wem pozostawat ruch lewicowy lat sze$c¢dziesiatych. W prakty-
ce ideologia multikulturowa odrzuca dziedzictwo starozytnej
Grecji (Platonski idealizm i grecka etyke), zasady powszechno-
$ci prawa przejetego od Rzymian oraz moralnosci wyksztatco-
nej na gruncie chrzescijanskiego dziedzictwa®', a w konse-
kwencji doprowadza do destrukcji tadu kulturowego oraz po-
rzadku spoteczno-politycznego.

Kultura nie tylko pozostaje nos$nikiem warto$ci moral-
nych, ale takze umozliwia istnienie spoteczenstwa zintegrowa-
nego, ktdére definiuje sie w kategoriach przynaleznos$ci wspol-
notowej, zwigzanej z postawa lojalnosci wobec panistwa i jego
praw. Multikulturalizm ze swoja obietnicg stworzenia spote-
czenstwa, dajacego sie okresli¢ dewiza ,e pluribus unum”
w istocie ,poniost kleske. Okazalo sie, ze samo uszanowanie
odrebnosci to za mato, by mozna méwi¢ o sukcesie integracji
grup imigranckich w panstwach liberalno-demokratycznych.
Wiele wskazuje na to, Ze jedynymi efektami potaczenia idei in-
tegracji z postulatem zachowania wtasnej tozsamosci kulturo-
wej sg gettoizacja i powstanie zamknietych wspélnot”?*. Dodaj-
my, Ze te oddzielone wspoélnoty konkuruja ze sobg o wtadze

2! M. Ryba, Multikulturalizm w Europie Zachodniej — historia i terazniej-
szos¢, ,,Cziowiek w Kulturze” 2014, nr 24, s. 36-45.

2 K. Tomczyk, Wielokulturowosé¢ a liberalna demokracja. O granicach
tolerancji w spoteczenstwach zachodnich, Warszawa 2013, s. 209.
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i daza do rozszerzania ,swojej strefy wptywéw”, ich dziatania
opierajg sie nie tyle na racjonalnym projekcie (pluralistycznej
debacie), ile na podporzadkowaniu sie nieformalnym liderom,
czy tez autorytetom. W przypadku muzutmanéw najczesciej
jest to autorytet religijny lub patriarchalny.

Multikulturalizm w konicu ogranicza tych muzutmanéw
i muzulmanki, ktére rozpoznajac opresyjnos¢ kultury honoru
chca identyfikowa¢ sie z zachodnimi warto$ciami i Swiadomie
wybieraja westernizacje. W sferze deklaratywnej jawi sie gwa-
rantem poszanowania jednostkowej wolnosci, lecz w istocie jej
przeczy, gdyz w praktyce utrudnia rozpoznanie wtasnej kultu-
ry jako systemu zniewalajgcego i ograniczajgcego wolnos¢;
stad tez postulat ,uznania za niedopuszczalne tych praktyk,
ktére maja charakter opresyjny i zaktadaja stosowanie przy-
musu wzgledem jednostki lub negujg réwnouprawnienie”*.
Mowa tutaj m.in. o poligamii, matzenstwach przymusowych,
obrzezaniu kobiet, czy idei podporzadkowania Zon czy cérek
mezom i ojcom. Na obecno$¢ imigrantéw z krajow islamskich
$Swiadomie odrzucajacych wtasna tradycje na rzecz zachodnie-
go liberalizmu zwroécita uwage Ayaan Hirsi Ali. Ci dzi$ znajduja
sie w najgorszym potozZeniu - dla religijnych muzutmanéw sa
godnymi potepienia apostatami, za$§ dla wielu pozostatych
przedstawicielami ,innej, obcej kultury”. Zwolennicy multikul-
turalizmu, wspierajgc tozsamo$¢ muzutmanoéw, nie chca do-
strzec powodow ,apostazji”, gdyz jej akty zwykle poprzedzaja
doswiadczenia traumatyczne lub tez poczucie opresji czy znie-
wolenia, a takze dobitnie Swiadcza o tym, Ze jednostka jest
zdolna do przezwyciezenia wzorcéw kulturowych oraz $wiado-

2 Ibidem, s. 211.
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mego konstruowania wilasnej tozsamos$ci poprzez niezwiste
wybory moralne.

Wazny, cho¢ niedowarto$ciowany, gtos sprzeciwu wo-
bec projektu budowy spoteczenstwa formowanego w duchu
multikulturalizmu, pojawit sie wraz z wystapieniem Briana
Barry’ego w publikacji Culture and Equality. An Egalitarian Cri-
tique of Multikulturalizm. Brytyjski filozof polityki trafnie zdia-
gnozowatl rozpad kulturowego, a co za tym idzie i politycznego
uniwersum Zachodu. Jego zdaniem swoista kulturyzacja i poli-
tyzacja roznic etnicznych czy religijnych rodzi grozbe rozpadu
wspélnoty obywatelskiej. Pojawiajace sie z wolna paralelne
spoteczenstwa $wiadcza o postepujgcym procesie milletyzacji
panstw Zachodu. Zamiast liberalnej demokracji, ktorej idee,
doktryny, instytucje integruja wspdélnote, pozwalajac rozstrzy-
gac konflikty grupowe oraz chroni¢ wolno$¢ jednostek, wytania
sie nowa rzeczywisto$¢, bedaca ,luzng federacjg grup ciesza-
cych sie autonomia”?*. Brian Barry widzi w doktrynie wielokul-
turowej zdrade ideatéw o$wiecenia, na ktérych wyroést , liberal-
ny uniwersalizm z jego egalitarystyczna koncepcjg sprawiedli-
wosci”. Opieranie rozstrzygnie¢ prawnych czy etycznych, bazu-
jacych na stanowisku - ,ta praktyka jest cze$cig mojej kultury,
wiec nalezy ja szanowac” w istocie nie jest Zadnym racjonal-
nym argumentem, gdyz nie przedstawia Zadnych racji, ktére
moga uprawomocni¢ dane dziatanie. Brytyjski mysliciel dia-
gnozuje takze ukryty esencjalizm ideologii multikulturowej —
jej zwolennicy milczaco zaktadajg, Ze szeroko rozumiana kultu-
ra jest nie tylko istotowa czeScig tozsamosci jednostki, lecz tak-

# K. Aksiuto, Liberalna krytyka wielokulturowosci. Brian Barry w obro-
nie uniwersalizmu, [w:] Nowe ruchy spoleczne, red. M. Marczewska-Ryt-
ko, D. Maj, Lublin 2017, s. 94.
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ze stanowi nieprzekraczalny horyzont dziatain czlowieka®.
Przyjmujac to zatozenie istotna korekta praktyk kulturowych
rozpowszechnionych w danej spotecznosci nie wydaje sie moz-
liwa, stad tez postulat ,bezgranicznej tolerancji”, ktéory skrywa
nastepujaca koniunkcje - ,jesli nie mozna zmieni¢ dziatan oraz
systemu warto$ci danej grupy etnicznej czy religijnej, to wysi-
tek zmierzajacy w tym kierunku jest pozbawiony sensu”.

Nowa rzeczywisto$¢ odseparowanych, ,dryfujacych”
podmiotéw zbiorowych rodzi nie tylko zagrozenie dla stabilno-
$ci demokracji oraz ochrony praw kobiet, dzieci czy przedsta-
wicieli mniejszosci seksualnych, lecz stwarza réwniez grozbe
konfliktu nie dajacych sie pogodzi¢ ze sobg paradygmatéw kul-
turowych oraz wzorcéw organizacji zycia zbiorowego. Nie bez
racji specjalisci od spraw bezpieczenstwa wskazuja, Ze ,Sciera-
nie sie dwoch kultur w jednym panstwie” moze z czasem do-
prowadzi¢ do préb dominacji ,kultury przybytej nad juz istnie-
jaca”*. W tym Kkontekscie dzialalno$¢ muzutmanskich funda-
mentalistow niezaleznie od tego, czy wykorzystujg do swoich
celdw przemoc czy stabos¢ demokracji, wydaje sie szczegdlnie
niebezpieczna. W Europie dzialaja organizacje islamskie, ktére
otwarcie zapowiadajg kulturowy podb6j Starego Kontynentu.

¥ Ibidem, s. 81-98.

26 Q. Klikocki, Zagrozenia bezpieczenstwa kulturowego w Europie. Horyzont
wspoiczesnych badan, [w:] Europa w dobie przemian. O wielokulturowosci
i bezpieczenstwie, red. C. Smuniewski, R. Kobrynski, Warszawa 2016, s. 25.
Zob. tez W. Lukowski, Wspolczesne migracje — potencjat konsensusu poli-
tycznego, [w:] Migracje migdzynarodowe a modernizacja systemu politycz-
nego i spolecznego, red. G. Firlit-Fesnak, warszawa 2008, s. 44.
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Bledy polityki wielokulturowej

Z punktu widzenia teorii spotecznej problem wspo6tobecnosci
przedstawicieli roznych kultur na niewielkim terytorium sta-
nowi wyzwanie polityczne, ktére daje sie rozwigza¢ na kilka
sposobdw. Biorac pod uwage strategie humanitarne mozemy
mowi¢ o nastepujacych modelach: asymilacji, multikulturali-
zmie oraz integracji obywatelskiej. Asymilacja wigze sie z przy-
musem integracji, dazy do zatarcia réznic miedzy grupami et-
nicznymi czy religijnymi w danym spoteczenistwie. ,Inno$¢”
traktuje jako okres przejsciowy, majacy prowadzi¢ jednostke
czy grupe do zatracenia wtasnej odmiennosci i wpisanie sie
w kulture dominujaca. Z kolei integracja obywatelska staje sie
ideatem, ktéry ,chce uczynié ludzi obywatelsko rownymi, nie
czynigc ich jednak kulturowo podobnymi”?’. Wyzwanie to
w istocie realizujg dzi$ Stany Zjednoczone. Trzeba jednak pa-
mietaé, Ze tozsamos¢ kulturowa oraz zbiorowe doswiadczenia
w Europie sg rézne od tych za oceanem. Projekt utworzenia
spoteczenstwa wielokulturowego w USA nie rodzit sie jako
dziecko spotecznej inzynierii w gabinetach politykow. Specyfi-
ka Starego Kontynentu sprawia, Ze préba sztucznej aplikacji
tego wzorca doprowadzita do szeregu nierozwigzywalnych
w ramach tego modelu dylematéw. Orientalista Piotr Ktodkow-
ski wskazuje na swoisty paradoks spoteczenstwa wielokultu-
rowego hotdujacego zasadzie - zZyj i pozwdl Zy¢ innym, piszac:
,Im wiecej swobody obyczajowej, im wiecej kulturowego plu-

7 K. Krzysztofek, Kulturowy wymiar bezpieczerstwa europejskiego, [w:]
Europa — kontynent ryzyka? Spoleczne, polityczne i normatywne uwarun-
kowania bezpieczenstwa w Europie, red. M. Bozek, M. Troszynski, War-
szawa 2007, s. 45.
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ralizmu, im wiecej nieskrepowanej wolnosci stowa, tym bar-
dziej dynamiczny rozwdj tendencji fundamentalistycznych
wsrdd europejskich muzutmanéw”?, Liberalne wartosci staty
sie instrumentem stuzacym do implementowania sprzecznego
z ideg wolnosci prawa koranicznego. Badania przeprowadzone
przez Ruuda Koopmansa z Berlifiskiego Centrum Badan Spo-
tecznych (WZB) w sze$ciu krajach Unii Europejskiej w tym
w Austrii pokazaty, ze 65% wyznawcéw islamu twierdzi, ze
prawa religijne sa wazniejsze od praw obowigzujacych w da-
nym kraju®®. Wnioski z tych badan podwazyly obiegowg teze
o marginalnym zakresie islamskiego fundamentalizmu na Sta-
rym Kontynencie. Przedstawione dane pokazujg takze istnienie
zwesternizowanych muzutmanéw, odrzucajacych szariat w zu-
pemosci lub aprobujacy stosowanie go w ograniczonym zakre-
sie. W tym miejscu rysuje sie kolejna linia konfliktu tym razem
w tonie samej spoteczno$ci muzutmanskie;j*.

Sledzac historie przemian tozsamosci muzutmanéw
mieszkajgcych w Europie Zachodniej zaobserwowac¢ mozemy
pewien paradoks. W latach 80. XX wieku wyznawcy islamu nie
czynili z religii podstawowej kategorii autodefinicyjnej. Sytu-
acja zmienita sie wraz z rewolucja islamistyczna, wzrostem ak-
tywnosci ugrupowan reprezentujgcych polityczny islam. Szcze-
gbélny wptyw na ten proces miaty wojna jugostowianska oraz
czeczenska. Politycy popemili takze btad czynigc z partneréw

2 P. Ktodkowski, Nowy spdr o uniwersalia, czyli o wspélnocie muzul-
manskiej w Europie XXI wieku, [w:] W putapce wielokulturowosci, red.
A. Siewierska-Chmaj, s. 37.

¥ R. Koopmans, Religious Fundamentalism and Hostility against Out-
groups: A Comparison of Muslims and Christians in Western Europe,
,Journal of Ethnic and Migration Studies” 2015, vol. 41, s. 43.

30 Por. P. Ktodkowski, op. cit., s. 43.
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do dialogu organizacje dziatajace nie tyle na rzecz integracji
muzulmanéw, ile ukierunkowane na wzmacnianie religijno-
kulturowego separatyzmu. Jak zauwaza Anna Siewierska-
Chmaj w ten sposob ,zamiast wzmacnia¢ panstwo, wzmocnio-
no diaspory”*'. Konsekwencjg tej decyzji oraz licznych zanie-
chan w polityce integracyjnej byto stopniowe wytwarzanie sie
spoteczenstwa réwnolegltego, ktére zamiast respektowac pra-
wo stanowione kraju oraz wartosci zapisane w Karcie Praw
Podstawowych Unii Europejskiej stawiato wyzej sprzeczne z li-
beralng demokracjg prawo szariatu. Integryzm islamski wesp6t
z retoryka antyzachodnig i zaakcentowaniem politycznego
aspektu religii Mahometa przejawia sie wyraznie m.in. w tym,
ze ,muzulmanscy prawnicy daza do rozstrzygania spraw kar-
nych przed wlasnym sadami (...), a nawet starajg sie nie dopu-
$ci¢ do tego, aby sprawy te trafialy do jakichkolwiek instytucji
panstwowych”*. Stowem wspierajac réznorodno$é¢ kulturowa
poglebiamy rozktad wspoélnoty aksjologicznej i polityczne;j,
a takze w dtuzszej perspektywie doprowadzamy do konfliktu
spotecznego, przejawiajacego sie w nieuniknionej konfrontacji
dwéch sprzecznych systeméw politycznych, kulturowych
i etycznych. Nie da sie bowiem pogodzi¢ idei demokracji repu-
blikanskiej z muzulmanskim integryzmem. Trudno réwniez to-
lerowac¢ tzw. zabdjstwa honorowe, dziatajace péljawnie sady
szariackie czy ideologiczng indoktrynacje w duchu religijnego
fundamentalizmu. Obecna Europa staje przed zagrozeniem
ostabienia demokracji, skrajng relatywizacja norm kulturo-
wych oraz dalszg dezintegracja spoteczenstwa. Wszystkie te

3" A. Siewierska-Chmaj, Europa wartosci z perspektywy polityki wielo-
kulturowej, [w:] W pulapce..., s. 19.
32 Ibidem, s. 20.
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problemy w wiekszym lub mniejszym stopniu dotycza obszaru
niemieckojezycznego, w tym Austrii. Opinia publiczna nad Du-
najem z uwaga przyglada sie polityce Berlina w zakresie inte-
gracji oraz kwestii migracyjnych.

W austriackiej debacie publicznej ostatnio Niemcy staty
sie ,negatywnym” punktem odniesienia, fatwo dostrzegalne sa
popelnione btedy, polegajace gtbwnie na: braku podmiotowego
traktowania imigrantéw, niedostatkach polityki integracyjnej
oraz ttumieniu otwartej debaty na ten temat™®. Do listy tej moz-
na dodac swoista zachete do izolacji, instrumentalne traktowa-
nie idei tolerancji, wspieranie postawy roszczeniowej wsrod
muzulmanow oraz ich autowiktymizacje przy jednoczesnym
osadzaniu Zachodu w roli wroga®*. Jednak w przeciwiefstwie
do Niemiec na austriackiej scenie politycznej od lat 90. XX wie-
ku dziata partia (Austriacka Partia Wolnosci) , pragnaca narodu

etnicznego”®

, podnoszaca jednoczes$nie w debacie publicznej
rozmaite problemy zwigzane z integracja mniejszoSci religij-
nych czy etnicznych, szczegbélnie muzutmandw. Zagrozenie
dezintegracja spoteczenistwa zdemaskowato nieskutecznosé
strategii wielokulturowej, co wymusito redefinicje tego mode-
lu. Remedium na ten stan rzeczy jedni upatruja w upowszech-
nieniu ,liberalnej demokracji obywatelskiej”*, a drudzy

w przebudowie aksjologicznych podstaw polityki panstwa,

3 A. Zajgc, Multikulturalizm a bezpieczeristwo — niemieckie bledy, [w:]
Multidyscyplinarne uwarunkowania bezpieczenstwa migdzynarodowego,
red. L. Karczewski, H. A. Kretek, Raciborz 2017, s. 181-187.

3 Z. Sawicka, Islam w Europie czy europejski islam? Kryzys wartosci,
[w:] W putapce..., s. 60-66.

3 K. Krzysztofek, op. cit., s. 48.

% M. Polakowski, Multikulturalizm i jego wplyw na bezpieczenstwo de-
mokracji liberalnej, ,,Spoteczenstwo, Edukacja, Jezyk™” 2016, t. 4, s. 51.
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zgodnie z ktérymi ochronie podlegatby wartos$ci podstawowe,
zastgpienie relatywizmu etycznego ograniczonym plurali-
zmem, przy jednoczesnym uznaniu wielonurtowego charakte-
ru tychze wartosci®’.

Zwolennicy idei multikulturalizmu przekonuja, Ze war-
to z powoddw demograficznych i ekonomicznych niejako ,za-
wiesi¢” europejska tozsamo$¢ Starego Kontynentu. Z ich ust
mozna czesto ustyszel teze, gloszaca ze ,wielokulturowos¢
daje ogromne korzysci, zarowno demograficzne, jak i ekono-
miczne”*®; mowigc tak nie tylko wyzej cenia domniemane ko-
rzys$ci finansowe niz dorobek kulturowy Europy, lecz takze za-
pominaja o tym, Zze gospodarka nie funkcjonuje w kulturowej
prézni i Zeby sie rozwija¢ potrzebuje wspotpracy, zaufania oraz
ethosu pracy. Ten swoisty konflikt aksjologiczny wyartykuto-
wa¢ mozna nastepujgco: ,Trzeba sobie zada¢ pytanie, co jest
wspotczesnie wazniejsze: funkcjonowanie w kraju jednolitym,
niejako wsréd swoich - pielegnujacym te same tradycje, symbo-
le narodowe, wartosci, uznajacych tych samych bohateréw, czy
bycie czesciag wielokulturowego konglomeratu kultur, w ktérym
ludzi nie 1aczy wspoélna historia, tradycje czy system wartoSci,
dajaca jednak demograficzne i ekonomiczne korzysci”*.

Projekt, zgodnie z ktérym imigranci ,beda pracowac
ciezej niz ,rdzenni” mieszkancy Europy i dostawac za to mniej
pieniedzy” oraz wydobeda Europe z zapasci demograficznej,

37 L. Kopciuch, Multikulturalizm, wartosci oraz relatywizm i (lub) plura-
lizm, ,Jdea” 2016, nr 1, s. 19.

3 K. Gierczak, Wielokulturowos$é — zagrozenie czy szansa dla wspélcze-
snych spoteczenstw europejskich?, [w:] Globalne wyzwania i zagrozZenia
bezpieczenstwa miedzynarodowego w XXI wieku, red. K. Jedrzejczyk-
Kuliniak, Wroctaw 2015, s. 278.

* Ibidem.
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w $wietle doswiadczen po 2015 roku okazat sie mrzonka. Dzi$
juz niewielu odpowiedzialnie twierdzi, Ze masowa imigracja
z krajow muzutmanskich sktada sie z wykwalifikowanych leka-
rzy i inzynieréw, ktérzy pracowac bedg na emerytury starzeja-
cego sie spoteczenstwa.

Ponadto gtosy zwolenniko6w budowania spoteczenstwa
multikulturowego opartego o przeptywy masy imigrantéw nie
uwzgledniaja kosztéw integracji. Jak wykazuje Janusz Hrynie-
wicz program skutecznej polityki imigracyjnej sktada¢ sie wi-
nien z nastepujacych elementéw: ,Mieszkan komunalnych po-
winno by¢ wiecej (...) Stypendiéow i doptat do korepetycji dla
dzieci nieradzacych sobie z naukg réwniez mogtoby by¢ wiece;j.
Fundamentalne znaczenie ma adaptacja rodzin do odmiennych
warunkéw kulturowych. Dlatego nalezatoby je obja¢ opieka
specjalistow z zakresu psychologii antropologicznej i ewentu-
alnie psychiatrii. Powinna mieé¢ ona mozliwie zindywidualizo-
wany (...) charakter. Kazda rodzina powinna méc korzystac
z ustug psychiatry, kilku korepetytoréw i specjalistki z zakresu
poprawy pozycji kobiet”*
rozwigzania te niewatpliwie przyniostyby pozadany efekt, lecz
ich implementacja przekracza mozliwo$ci budzetowe najbogat-
szych nawet panistw Europy.

. Jak konstatuje wspomniany badacz

Leitkultur jako alternatywa dla modelu multikulturowego

Porzucenie paradygmatu wielokulturowego na rzecz koncepcji
kultury wiodacej rodzi sie ze swiadomosci zagrozen, jakie nie-
sie polityczny islam dla liberalnej demokracji, jest zaréwno od-

“ J. T. Hryniewicz, Imigracja i wielokulturowosé¢ w warunkach duzego
dystansu kulturowego, ,,Studia Regionalne i Lokalne” 2011, nr 3, s. 19.
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powiedzig na dezintegracje spoteczenstwa Zachodu, jak i préba
odepchniecia widma konfliktu miedzy wojujacym islamem
a Swiatem okcydentu, przy jednoczesnej ochronie tych, ktérzy
identyfikuja sie porzadkiem demokratycznym i wartoSciami
wolnej Europy. Biografie twoércy koncepcji Leitkultur odczytac
mozna jak poddajacy sie interpretacji tekst. Z jednej strony
uczony prébuje zachowaé wtlasng tozsamo$¢ muzuilmanska,
z drugiej zas§ w pelni akceptuje prawny i aksjologiczny porza-
dek Zachodu.

Bassam Tibi pochodzi z arystokratycznej rodziny syryj-
skiej. Do Republiki Federalnej Niemiec przybyt studiowa¢ na-
uki spoteczne i filozofie. Interesowat sie dorobkiem szkoty
frankfurckiej, szczeg6lnie mys$la Jiirgena Habermasa oraz Tho-
edora Adorno. Jako badacz islamu oraz wspoétczesnych proble-
mow spotecznych od 1973 od 2009 roku zwiagzany byt z Uni-
wersytetem w Getyndze, gdzie wyktadat stosunki miedzynaro-
dowe*. Ukoronowaniem jego Kkariery akademickiej stata sie
praca uniwersytecie w Yale. Dziatalno$¢ naukowg w USA (m.in.
Cornell University, Harvard) kontynuowat do 2012 roku. Obec-
nie jako publicysta angazuje sie w ruchy spoteczne skupiajace
wokot siebie muzutmandéw odcinajacych sie od politycznego is-
lamu. Sam uczony nazywa ich ,liberalnymi muzutmanami”*
Aktywnos$¢ Bassama Tibiego obejmuje caty obszar krajéw nie-
mieckojezycznych. Oprécz regularnych publikacji w prasie
szwajcarskiej, intelektualista wyktadat rowniez w stolicy Au-
strii. Miedzy rokiem 2005 a 2009 prowadzit zajecia o islamie

4 Ibidem, s. 131.
2 B. Tibi, Curriculum vitae, [na:] www.bassamtibi.de/, (dostep:
04.09.2018).
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na Akademii Dyplomatycznej w Wiedniu®. W tym czasie ktadt
w swoich wypowiedziach nacisk na polityke integracyjng obej-
mujaca aspekt ekonomiczny, prawny i kulturowy.

Krytykowat lewicowych politykéw za promowanie kul-
turowego relatywizmu oraz niedostrzeganie probleméw wyni-
kajacych z obecnosci politycznego islamu. Jego program zmiany
spotecznej obejmowatl nastepujace postulaty: ostabienie wpty-
wow radykatéw religijnych, interpretujacych islam w katego-
riach agresji i dazenia do dominacji; integracje mniejszo$ci mu-
zutmanskiej poprzez rozwijanie edukacji i nauczanie jezyka nie-
mieckiego; zerwanie z doktryng relatywistyczng, ktéra w prak-
tyce konserwuje postawy izolacjonistyczne zaréwno po stronie
wyznawcow islamu, jak i pozostatych obywateli*.

* Ibidem.
* A. Kruk, Wielokulturowos¢ w Niemczech — perspektywa Bassama Tibi
i Thillo Sarrazina, ,,Facta Simonidis” 2014, nr 1, s. 130-133.
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Rozdziat 11

MIGRACJA T INTEGRACJA JAKO WYZWANIA
WSPOLCZESNE] POLITYKI AUSTRII
WOBEC MNIEJSZ0OSCI MUZULMANSKIE]

Rys historyczny

Austria po drugiej wojnie Swiatowej byta w zasadzie krajem mo-
noetnicznym. Stan ten trwat do lat 60. XX wieku. W 1961 roku
odsetek osdb, ktore nie miaty obywatelstwa Republiki Austriac-
kiej wynosit 1,4% ogétu mieszkancéow, w 1974 - 4%, w latach
90. XX wieku - 8%, zas w 2007 roku liczba cudzoziemcow za-
mieszkujgcych nad Dunajem przekroczyta 10% populacji. De-
mografowie przewiduja, ze do 2060 roku w Austrii imigranci
beda stanowi¢ ponad 20% ogdtu mieszkancéw kraju’.

Istotna zmiana demograficzna dokonata sie w ciggu jed-
nego pokolenia i nie mogta pozosta¢ bez wptywu na sytuacje po-
lityczna i spoteczng. Wtadze w latach 70. i 80. zapewniaty, zZe
imigracja ma charakter przej$ciowy, akcentowano takze korzy-
$ci ekonomiczne, ptyngce z pracy gastarbeiteréow. Kiedy stato sie
jasne, Ze imigranci ekonomiczni nie maja zamiaru opuscic¢ swojej
»,nowej ojczyzny”, zmienit sie dominujacy ton w debacie publicz-
nej. Kwestie imigracyjng prébowano rozwigza¢ za pomoca kon-

''W. Nowiak, Starzenie sie spoleczenstw i migracja — dwa gtéwne wyzwa-
nia dla Europy w Il dekadzie XXI wieku, ,,Rocznik Integracji Europej-
skiej” 2015, nr 9, s. 102.
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cepcji partnerstwa spotecznego. W 1975 roku wprowadzono
prawo pozwalajagce imigrantom pracowa¢ w wybranych gate-
ziach gospodarki nie dtuzej niz 5 lat, jednocze$nie przyjeto zato-
zenie, zgodnie z ktérym cudzoziemcy mogg stanowi¢ maksymal-
nie 9% zatrudnionych. Model ,centralnie planowanej imigracji”
starano sie utrzymac jeszcze w latach 90., jednak bez powodze-
nia®. W 2008 roku tradycyjny podziat na obcokrajowcéw i auto-
chtonéw przestat by¢ wystarczajacy, dlatego tez w pracach so-
cjologicznych pojawita sie nowa kategoria badawcza - Personen
mit Migrationshintergrund - osoby z imigracyjnym ttem. Tym
terminem okreSlono zaréwno urodzonych poza Austrig, jak
i tych, ktérych ojciec lub matka urodzili sie poza granicami kraju.
Wobec ciggtego wzrostu wskaznikéw migracyjnych - w 2009
roku dostrzezono konieczno$¢ wprowadzenia systemowych roz-
wigzan majacych stuzy¢ integracji imigrantow. Rok pdzniej wia-
dze przyjety Panstwowy Plan Dziatania na rzecz Integracji, sku-
piat sie on przede wszystkim na przybyszach spoza Unii Euro-
pejskiej. Zgodnie z zalozeniami dokumentu cudzoziemcy w za-
mian za utatwienia w dostepie do edukacji czy rynku pracy zo-
bowigzani zostali do nauki jezyka niemieckiego. Jednoczes$nie
wydatki budzetowe na polityke imigracyjng i integracyjng w la-
tach 2010-2013 wyniosty $rednio 0,56% PKB oraz 1,1% ogé6tu
wydatkéw publicznych, czyli wiecej niz np. Francja czy Wtochy?.

2 A. Romejko, Kwestia migracji w polityce wspéiczesnej Austrii, ,,Cywili-
zacja i Polityka” 2017, nr 15, s. 352.

? Mowa tutaj o naktadach poniesionych na: kontrole graniczng, projektowanie
polityki imigracyjnej, wydawanie stosownych dokumentéw, rekrutacje pra-
cownikow poza granicami kraju, §wiadczenia socjalne dla imigrantow, inte-
gracje kulturowsy i jezykowa, przysposobienie cudzoziemcow do warunkow
rynku pracy oraz wsparcie dla 0osob ubiegajacych si¢ o ochron¢ miedzynaro-
dowa czy z niej korzystajacych. Zob. A. Fihel, A. Gomy, Wydatki na polityke
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Po pieciu latach debata nad kwestiami imigracyjnymi odzyta
z powodu kryzysu migracyjnego.

Problem polityki migracyjnej w Austrii.
Polityczny kontekst debaty na temat imigracji
i problemdéw zwigzanych z obecnos$cia islamu

Sam kryzys migracyjny dotknat Austrie w znaczacym stopniu.
Rzad w Wiedniu stanat przed takimi samymi wyzwaniami, co
reszta krajow przez ktore przechodzil szlak uchodzczy. Po
pierwsze byt zmuszony zmierzy¢ sie ze skutkami kryzysu -
wzrostem zaniepokojenia spotecznego wywotanego nieko-
rzystnymi zmianami demograficznymi, narastaniu postaw
roszczeniowych wsréd imigrantéw, czy braku gotowosci do re-
spektowania zachodniego systemu wartoSci. Po drugie zapew-
nienie przybyszom zaréwno doraznej opieki, jaki i dtugotrwa-
tego wsparcia wymusza zwiekszenie wydatku z kasy panstwo-
wej*. Po trzecie w Koncu Austria, jak i wiekszo$¢ krajow Unii
Europejskiej, staneta przed ogromnym wyzwaniem, jakim jest
walka z rozwijajaca sie siatkg krymigracyjna®. Podkresli¢ jed-
nak nalezy, ze kryzys imigracyjny zintensyfikowat, a nie zrodzit
problemy zwigzane z imigracjg i integracja. Z wiekszoScia
z nich spoteczenstwa Zachodu zmagaly sie juz wczeéniej, stad
tez wydarzenia z 2015 roku ozywity prace nad wdrazanym
modelem polityki imigracyjne;j.

imigracyjng Austrii, Francji, Polski i Wloch, [w:] Starzenie sie spoleczenstwa
a polityka fiskalna i migracyjna, red. A. Fihel, Warszawa 2017, s. 121-145.

* M. M. Kosman, Kryzys imigracyjny w UE w latach 2015-2017. Aspekty
prawne i polityczne, ,Rocznik Integracji Europejskiej” 2017, nr 11,
s. 279-291.
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Nieprzypadkowo jesienig tegoz roku zespo6t ekspertéw
pracujacy pod kierunkiem Heinza Fassmana opublikowat pie¢-
dziesieciopunktowy plan integracji azylantéw, potozono nacisk
nie tylko na kwestie praktyczne takie jak wyksztatcenie zawo-
dowe czy poziom opanowania jezyka, ale takze na zagadnienia
wigzane z warto$ciami demokratycznymi, podkreslono ko-
nieczno$¢ respektowania prawa krajowego, wychowania oby-
watelskiego przybyszéw oraz przestrzeganie zasad etyki spo-
tecznej. Posrednio autorzy dokumentu zwrdcili uwage na kwe-
stie kolizji norm kultury wiodacej z imperatywami religijnymi,
zaktadajac, ze edukacja religijna mtodego pokolenia bedzie re-
spektowata system warto$ci obywatelskich®.

Kryzys migracyjny doprowadzit bezposrednio do zmia-
ny ukladu sit na scenie politycznej. Jeszcze w grudniu 2015
roku na szczycie Rady Europejskiej rzad Wernera Faymanna
reprezentowatl postawe zblizong do stanowiska Berlina, w pu-
blicznych wypowiedziach domagat sie od Grupy Wyszehradz-
kiej solidarnosci w sprawie uchodzcéw i grozit ograniczeniem
unijnych dotacji, formutowatl krytyczne uwagi pod adresem
Warszawy, Budapesztu i Aten. Jednak na poczatku 2016 roku
rzad w Wiedniu zmienit ton - pojawity sie zapowiedzi zwiek-
szonej kontroli granic, przyspieszenia procedur deportacyj-
nych, a takze sygnaty swiadczace o zdystansowaniu sie do swo-
jej niedawnej sojuszniczki Angeli Merkel. Formutowane
w pierwszych miesigcach kryzysu wyrazy poparcia dla polityki
RFN ustapity miejsca krytyce - Faymann zarzucit Berlinowi

> M. Rewizorski, Przyplyw, ktéry nie unosi zadnej todzi. Unia Europejska
wobec rozwoju transnarodowej ekonomii krymigracyjnej, ,,Rocznik Inte-
gracji Europejskiej” 2016, nr 10, s. 191-208.

¢ Ibidem, s. 356.
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przyciaganie imigrantéw i wyrazil niezgode na uczynienie
z Austrii ,strefy buforowej”, jednoczes$nie widzac szanse na
ograniczenie kryzysu uchodzczego w porozumieniu Unii Euro-
pejskiej z Ankara. Zmienit sie takze stosunek wtadz Austrii wo-
bec rozwigzan proponowanych przez premiera Wegier Viktora
Orbana (budowa umocnien granicznych). Zimg 2016 roku uci-
chty gtosy krytyki pod adresem Budapesztu, za$ ministerstwo
obrony narodowej oddelegowato Zoinierzy do kontrolowania
przej$¢ granicznych ze Stowenig’. Pozycje rzadu w Wiedniu
ostabiata aktywno$¢ Austriackiej Partii Wolnosci (FP0O), a takze
rosnace niezadowolenie w szeregach rzadzacej Socjaldemokra-
tycznej Partii Austrii (SPO) oraz koalicyjnej Austriackiej Partii
Ludowej (OVP)®. Ostatecznie nieprzezwyciezony kryzys migra-
cyjny doprowadzit do dymisji kanclerza.

Urzad oprdzniony przez Wernera Faymanna objat Chri-
stian Kern. Polityk ten z jednej strony unikat konfrontacji

" E. Godlewska, Rzqd Wernera Faymanna wobec kryzysu migracyjnego
w Europie, [w:] Polityczne i spoleczne aspekty wielokulturowosci. Migracje
i mniejszosci, red. A. Adamczyk, A. Sakson, C. Trosiak, Poznan 2016, s. 49.

® Ewa Godlewska zmiane kursu polityki rzagdu Wernera Faymanna, wyni-
kajacej z wewnetrznych tra¢ w Owczesnym obozie wladzy, omawia
W sposob nastgpujacy: ,,Na przetomie 2015 i 2016 roku mozna byto zaob-
serwowaé pewna zmiang¢ w wypowiedziach i dziataniach austriackiego
rzadu. Przede wszystkim wigzato si¢ to z zapowiedziami partii koalicyj-
nych ograniczenia naptywu uchodzcéw i migrantow. Lider SPO opowie-
dziat si¢ za wzmocnieniem kontroli granicznych oraz przyspieszeniem
procedury deportacyjnej w przypadku osob, ktore nie spetniajg warunkow
niezbednych do otrzymania azylu. (...) Jednocze$nie minister obrony —
Hans Peter Doskozil (SPO) — wydat zgode na uzycie samolotéw transpor-
towych typu Hercules do transportowania migrantow, ktérym odméwiono
udzielania azylu. Jednocze$nie w grudniu 2015 roku wicekanclerz Rein-
hold Mitterlehner (OVP) zapowiedzial, Zze Austria nie bedzie w stanie
przyja¢ wigcej niz 100 tysigey uchodzcow”. Ibidem, s. 49.
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z Berlinem, méwiac o potrzebie solidarnosci europejskiej wo-
bec kryzysu uchodZczego, z drugiej za$ akcentowat postulaty
ograniczenia imigracji i pomocy uchodZcom na miejscu. W ko-
lejnych miesigcach polityka rzadu ulegata zaostrzeniu. Owcze-
sny minister spraw wewnetrznych Wolfgang Sobotka chciat za-
checa¢ finansowo imigrantéw do opuszczenia Austrii, karaé
tych, ktérzy wytudzaja azyl, a takze udziela¢ schronienia jedy-
nie tym, ktérzy zycie byto bezposrednio zagrozone. Widomym
znakiem zmiany polityki wobec uchodzcéw i imigrantéw byto
wycofanie sie rzadu Christiana Kerna z unijnego programu re-
lokacji w marcu 2017 roku’. Decyzja ta nie byta podyktowana
Swiadomym przewarto$ciowaniem paradygmatu polityki mi-
gracyjnej. Dokonata sie ona pod wpltywem oporu obywateli. Ich
obawy szczegdélnie budzita imigracja z krajéw muzuimanskich.
Badania przeprowadzone w 2016 roku pokazaty, ze 56% Au-
striakéw ocenia negatywnie role islamu w rozwoju spoteczen-
stwa. Te same dane wskazaly na rosnaca nieche¢ wobec Euro-
pejczykéw w srodowisku muzutmanow. 67% wyznawcow Alla-
ha zamieszkujacych Austrie jest przekonanych, ze Zachdd dazy
do zniszczenia islamskiego dziedzictwa'’.

Sytuacja w Austrii ulegta dalszej komplikacji. Nowy li-
der Austriackiej Partii Ludowej Sebastian Kurz w kampanii wy-
borczej w 2017 roku starat sie przynajmniej czeSciowo przejaé
elektorat sprzyjajacy oskarzanej o populizm konserwatywnej
Austriackiej Partii Wolnoéci (FP0O)', otwarcie deklarujac
sprzeciw wobec radykalnego islamu, przyjmowania imigran-

’ E. Godlewska, Polityka etniczna Austrii w obliczu kryzysu uchod?czego
w Europie, [W:] Miedzy tolerancja a niechecig. Politvka wspolczesnych
panstw europejskich wobec migrantow i mniejszosci, Poznan 2017, s. 91-101.
10 Ibidem, s. 99.
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tow ekonomicznych, czy dotychczasowego modelu integracji.
Sebastian Kurz jako minister spraw zagranicznych oraz urzed-
nik odpowiadajacy za polityke imigracyjna opowiadat sie za za-
mknieciem szlaku batkanskiego, chciat zerwania negocjacji ak-
cesyjnych do Unii Europejskiej z Turcja, sprzeciwiajac sie tym
samym ewolucji jej ustroju w strone autorytarng, a takze

""" Analiza programu Austriackiej Partii Wolnosci oraz propagowanej przez
jej cztonkow ideologii jest sprawa zlozong. Obecno$¢ oraz ostatnie sukcesy
wyborcze przetozone wprost na udziat w rzadzie wywolujg wiele kontro-
wersji. Z jednej strony badacze formutuja pod adresem FPO zarzuty o na-
cjonalizm, ksenofobi¢ i populizm. Stanowisko takie w emocjonalnym jezy-
ku wyrazit m.in. Tomasz Dobrowolski, piszac ,,Mozna mie¢ nadzieje, iz
rzadzacy Austrig nie ulegng catkowicie stale narastajacej, szczeg6lnie po
noworocznych zajsciach w Kolonii, antyimigranckiej psychozie i podejma
wyzwania wynikajace z obecno$ci imigrantow. Przydataby si¢ kampania
propagandowa uswiadamiajaca obywatelom prawdziwe przyczyny kryzysu
imigracyjnego, by podnie$¢ poziom tolerancji wobec uchodzcow i azylan-
tow, by usprawni¢ procedury rozpatrywania wnioskow o przyznanie azylu
i zadba¢ o wlaczenie do spoteczenstwa, gdyz zaniechania w tej dziedzinie
mogg prowadzi¢ do radykalizacji postaw zarowno wsrdd sfrustrowanych
uchodzcow, jak i niepogodzonych z ich obecnoscig rdzennych mieszkan-
cow Austrii”. (T. Dobrowolski, Wyniki wyborow w Austrii w latach 2015-
2016 w kontekscie kryzysu imigracyjnego oraz odradzania sie ksenofobii
i nacjonalizmu, ,,Krakowskie Studia Migdzynarodowe” 2016, nr 4, s. 75-
76). Niektorzy rozpatrywali wylacznie jej fenomen przez pryzmat mitu Jor-
ga Haidera i przewidywali stopniowy spadek poparcia dla tej formacji poli-
tycznej. W 2011 r. Anna Pasterek pisata, ze ,,trudno sobie wyobrazi¢ po-
nowny wielki sukces populistéw bez blasku charayzmatycznego przywod-
cy” (A. Paterek, Miedzy populizmem, niemieckim szowinizmem i austriac-
kim patriotyzmem — Jorg Haider i FPO, ,Krakowskie Studia Miedzynaro-
dowe” 2011, nr 4, s. 185). W podobnym tonie na temat Haidera wypowiada
si¢ Piotr Andrzejewski proponujac analiz¢ kulturowo-antropologiczna toz-
samosci przywodey FPO, ktora jego zdaniem opierata sie na aktualizacji
i reinterpretacji archetypow charakterystycznych dla kultury masowe;j,
a jednoczes$nie uwzgledniata kontekst specyficznie austriacki. Zob. P. An-
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otwarcie krytykowat mechanizm relokacji imigrantéw zapro-
ponowany przez Komisje Europejska. Ta antyimigracyjna po-
stawa przyczynita sie do wzrostu popularnosci szefa MSZ.
W maju 2017 roku cieszyl sie poparciem prawie 70 procent
obywateli. Komentatorzy austriackiej sceny politycznej pod-
kreslajg, ze jednej z najwazniejszych przyczyn tej popularnosci
nalezy szuka¢ w ,twardym” stanowisku wobec imigracji, szcze-
golnie tej od roku 2015, Ostatecznie Kurz po wygranych wy-
borach parlamentarnych w pazdzierniku 2017 roku objat funk-
cje Kanclerza Republiki Austrii, stajac na czele koalicyjnego
rzadu konserwatywnej Osterreichische Volkspartei - OVP (Au-

striacka Partia Ludowa) oraz prawicowej, islamosceptycznej*®

drzejewski, U zZrodet wspoiczesnego populizmu. Przypadek Austrii, [w:]
Nowe ruchy spoleczne, red. M. Marczewska-Rytko, D. Maj, Lublin 2017,
s. 165-174). Ten sam uczony w obszernej i wnikliwej analizie profilu ide-
owego Austriackiej Partii Wolno$ci wskazal na wewnetrzng sprzeczno$§é
ideologii ,,narodowego liberalizmu”, stwierdzajac, ze wartosci liberalne nie
wytrzymuja ,.konfrontacji z (...) ideami wspolnoty obywatelskiej i narodo-
wej”. (P. Andrzejewski, Paradoks narodowego liberalizmu. Historia i idee
Freiheitliche Partei Osterreichs, ,,Rocznik Polsko-Niemiecki” 2014, nr 22,
s. 207. Ze sformulowanym wyzej tezami polemizuje Adam Romejko, kto-
rego prace przywoluje w tekscie glownym.

12 P, Jedroszczyk, Minister spraw zagranicznych Sebastian Kurz hipnoty-
zuje Austriakow, ,,Rzeczpospolita”, 17 maja 2017 r., http://www.rp.pl/Po-
lityka/305179876-Minister-spraw-zagranicznych-Sebastian-Kurz-hipno-
tyzuje-Austriakow.html#ap-1, (dostep: 28 sierpnia 2017).

% OkreSlenie ,,islamosceptycyzm” zostato wprowadzone przez Ryszarda
Michalaka w kontekscie badan nad ugrupowaniami politycznymi, ktore
dostrzegaja zagrozenie w rozwoju politycznego islamu, w konteks$cie uzy-
tym przez badacza staje si¢ ono synonimem postawy krytycznej wobec is-
lamu. Por. R. Michalak, Szwedzki nurt islamosceptycyzmu. Uzasadnienia
postulatu deszariatyzacji, [w:] Polityczne uwarunkowania religii — reli-
gijne uwarunkowania polityki, red. S. Dudra, R. Michalak, £.. Miynczyk,
Zielona Gora 2017, s. 287-305.
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Freiheitliche Partei Osterreichs - FPO (Austriacka Partia Wol-
nosci).

W przypadku Austriackiej Partii Wolno$ci, okreslanej
mianem ,antyimigranckiej”, nie znajdziemy wcale postulatow
powrotu do spoteczenstwa monokulturowego, ani préb wyda-
lenia z kraju przedstawicieli mniejszosci etnicznych czy religij-
nych. Symptomatyczne, ze kiedy jesienig 2015 roku lider FPO
ostrzegat przed eskalacja napie¢, powszechnie zarzucano mu
przyjecie postawy prowokacyjnej, nazywano nawet podzega-
czem. Kiedy jednak jego przewidywania okazaly sie trafne,
a jego postulaty jako swoje przyjat rzad Faymanna, odium spo-
teczne caly czas cigzyto nad Austriackg Partia Wolnosci. W ob-
liczu kryzysu uchodZczego jej lider Heinz Christian Strache
proponowat oddzielenie uchodzcéw, ktérym w Swietle prawa
miedzynarodowego przystuguje ochrona, od ekonomicznych
imigrantéw, ktérych naptyw nalezy zatrzymadé. Postulat ten
znalazt swoje uzasadnienie w danych statystycznych. W 2015
roku wsréd oséb wnioskujacych o azyl odsetek Syryjczykéw
wyniost 29%. Przy czym zauwazy¢ nalezy, ze w liczbe te wli-
czono takze tych, ktérzy z Syrii nie pochodzili, lecz postugiwali
sie sfalszowanymi dokumentami. Lider FPO podkreélat ko-
nieczno$¢ udzielania pomocy potrzebujagcym na Bliskim
Wschodzie i Afryce oraz powstrzymanie nielegalnego przemy-
tu imigrantéw przez granice. Domagat sie takze od bogatych
panstw arabskich (Arabia Saudyjska, Katar) zaangazowania
w rozwigzanie kryzysu imigracyjnego'*.

" A. Romejko, Kwestia imigrantéw i uchodzcéw w polityce Austriackiej
Partii Wolnosciowej, [w:] Zmiany w systemach politycznych w Europie
i na swiecie, red. K. Kaminska-Korolczuk, M. Mielewczyk, R. Ozarow-
ski, Gdanska 2017, s. 194-199.
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Muzulmanie w Austrii - dynamika procesu imigracyjnego
na podstawie danych statystycznych

Stosunki miedzy Austrig a wyznawcami islamu siegaja poczat-
kéw epoki nowozytnej i byty naznaczone wielowiekowg rywa-
lizacja o wptywy miedzy Monarchig Habsburgéw a Imperium
Osmanskim. Terenem, na ktorym wplywy te sie Scieraty bardzo
intensywnie, byta Bo$nia i Hercegowina. Tendencja do uregulo-
wania statusu prawnego muzulmanskiej mniejszo$ci w Austrii
pojawita sie jeszcze w latach siedemdziesiagtych XIX wieku, kie-
dy to w 1874 roku oficjalnie uznano wyznawcéw Allaha za
wspélnote religijng. W lipcu 1912 wprowadzono specjalna
Ustawe dotyczqcq islamu (Islamgezetzt), ktéra gwarantowata
muzutmanom autonomie, lecz jednocze$nie zabraniata praktyk
sprzecznych z prawem krajowym. Po upadku Austrio-Wegier
na skutek zmiany granic liczba muzutmanéw zmniejszyta sie
do tysigca osob. W czasie Il wojny $wiatowej Muzutmanska
Wspolnota w Wiedniu podjeta wspotprace z nazistami. Istniata
ona do 1948 roku, kiedy to jej cztonkowie zdecydowali o jej
rozwigzaniu. Po drugiej wojnie $wiatowej diaspora muzutman-
ska wynosita ok. trzech tysiecy oséb. Fala imigracji zaczela
wzrasta¢ w latach 60. Do Austrii przybywali Turcy, Egipcjanie,
obywatele Jugostawii skuszeni wizjg stabilnego zatrudnienia
i lepszych warunkéw zycia. Austriacki ,,cud gospodarczy” spra-
wit, ze w 1976 roku mniejszos¢ ta wynosita 50 tysiecy osdb.
Tendencja ta utrzymywata sie do 1992, kiedy to Turcy oraz Ju-
gostowianie licznie starali sie o prace. Zmiane przyniosta wojna
batkanska, na skutek ktérej na terenie Austrii pojawita sie bli-
sko stutysieczna grupa muzutmarnskich Bo$niakéw. Imigracja
z krajow muzutmanskich trwa nieprzerwanie od ponad pie¢-
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dziesieciu lat™. Obecnie w Austrii przybywa okoto siedmiuset
tysiecy muzulman6éw'. Ich struktura jest zréznicowana pod
wzgledem prawnym, cze$¢ posiada bowiem obywatelstwo, inni
za$ ubiegaja sie o prawo pobytu lub nadanie im statusu uchodz-
cy. Pozostaje jeszcze spora grupa tych, ktérzy przebywaja na te-
renie Austrii nielegalnie. Warto podkresli¢, Ze obecnie w Austrii
islam jest jedyna religia, ktérej przybywa wyznawcoéw. Stan ten
wynika zaréwno ze wzrostu liczby imigrantéw oraz wyzszego
wskaznika dzietno$ci w rodzinach muzutmanskich'.

Dane o etnicznym pochodzeniu austriackich muzuima-
now z 2012 roku pokazaty, ze wiekszo$¢ muzutmanéw to oby-
watele Austrii (35%), nastepnie Turcy (19,8%), Bos$niacy
(8,8%), obywatele Federacji Rosyjskiej (4%), przybysze z kra-
jow bytej Jugostawii®® (3,7%), Macedonii (2,5%), panstw Azji
Centralnej (2,42%) oraz szyici (1,3%); ok. 2% populacji muzut-
mandéw w Austrii stanowig bezpanstwowcy'. Jesli przesledzi¢
dynamike zmian demograficznych, mozna zauwazy¢ wyrazny
wzrost liczby imigrantéow z niektérych krajow. Miedzy rokiem
2001 a 2009 do Austrii przybyto wielu muzulmanskich obywa-
teli Federacji Rosyjskiej (gtownie z Czeczenii), ich populacja

5 A. Nalborczyk., Muzutmanie w Austrii, [w:] Muzutmanie w Europie,
red. A. Parzymies, Warszawa 2015, s. 281-293.

16 P, Filzmaier, F. Perlot, Muslimische Gruppen in Osterreich, Wien 2017, s. 7.

7 A. Nalborczyk, op. cit., s. 295.

'8 Bez Bo$ni i Hercegowiny oraz Macedonii.

' Wyliczenie wlasne na podstawie danych o liczbie muzulmanéw w Au-
strii oraz ich liczebnos$ci wedtug kraju. Por. Anzahl der Muslime in Oster-
reich von 1971 bis 2016, https://de.statista.com/statistik/daten/studie/
312152/umfrage/anzahl-der-muslime-in-oesterreich/,  (dostgp: ~ 30.08.
2017) oraz Zahl der Muslime in Osterreich nach Staatsangehérigkeit,
https://de.statista.com/statistik/daten/studie/306834/umfrage/zahl-der-mu-
slime-in-oesterreich-nach-staatsangehoerigkeit/, (dostep: 30.08.2017)
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zwiekszyta sie o ponad 211% (z 87 oséb do 18.437). Nastapit
znaczny wzrost przybyszéw z Afganistanu (wzrost o 146%),
atakze Pakistanu, Tunezji, Maroka, Iraku (wzrost powyzej
50%), a takze z Kosowa, Serbii i Czarnogéry (wzrost o 49%),
spadt odsetek imigrantéw z Turcji i Bo$ni®.

Struktura demograficzna zmienita sie w 2015 roku, kie-
dy to wnioski azylowe ztozyto ponad 25.500 Afganiczykéw,
24.500 Syryjczykéw, 13.600 Irakijczykow, 3.400 Iranczykéw,
2000 Somalijczykow, 1600 obywateli Federacji Rosyjskiej
(gtownie Czeczenii), a takze 1300 Nigeryjczykdw (zob. tabela 1).
W poréwnaniu z 2016 rokiem grupa azylantéw wyraZnie sie
zmniejszyta, jedynie do Austrii przybyto wiecej Nigeryjczykow.

Tabela 1. Liczba azylantéw wedlug danych Ministerstwa
Spraw Wewnetrznych Republiki Austrii - tabela obejmuje
pierwsze dziesie¢ miejsc

Kraj 2015 2016
Afganistan 25.563 11.794
Syria 24.547 8.773
Irak 13.633 2.862
Iran 3.426 2.460
Pakistan 3.021 2.496
Nieznani (bezpanstwowcy) 2.235 1.149
Somalia 2.073 1.537
Federacja Rosyjska (gléwnie Czeczenia) 1.698 1.633
Nigeria 1.385 1.855

Zroédto: P. Filzmaier, F Perlot, Muslimische Gruppen in Osterreich, Wien
2017, s.9.

20 Zob. Islam in Osterreich, red. A. Janda, M. Vogl, [Wieden] 2010, s. 7.
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Dynamike rozwoju muzutmarnskiej imigracji w Austrii
mozemy podzieli¢ na trzy okresy. Pierwszy z nich obejmuje
w przyblizeniu druga potowe XX wieku (od lat 60. do 90 witacz-
nie), kiedy to do tego alpejskiego kraju przybywato wielu ga-
starbeiteréw gtéwnie z krajow sasiednich i majacych dtugie
dzieje stosunkdéw z Austrig. Mowa tutaj o Turkach oraz obywa-
telach krajow bytej Jugostawii. Wielu z nich posiada obywatel-
stwo austriackie, gdyz bez problemu speinia warunek dziesie-
cioletniego pobytu. Drugi - lata miedzy poczatkiem XXI wieku
arokiem 2014 - w tym czasie do Austrii przybyto wielu imi-
grantéw z Afganistanu, Czeczenii, a takze Maroka, Tunezji, Pa-
kistanu czy Iraku. Obecnie za$ pojawiaja sie oprécz wyzej wy-
mienionych nacji takze obywatele Syrii czy Somalii. Poréwnu-
jac dane sprzed 2015 roku i po nim, zauwazy¢ trzeba, Ze oznaki
nasilajgcej sie fali migracyjnej byly widoczne od paru lat,
$Swiadczy o tym chociazby nieprzerwany naptyw ludnos$ci
z Afganistanu, Iraku, Iranu, Pakistanu czy Czeczenii. Wypada
takze podkresli¢, ze to wcale nie Syryjczycy stanowia najlicz-
niejszg grupe wsrod dzisiejszych azylantow.

Spoteczno$¢ muzutmanéw w Austrii zmienia swojg
strukture nie tylko ze wzgledu na imigracje, ale takze na wzrost
liczby obywateli Austrii wyznania islamskiego. W 2001 roku
Austriacy stanowili 28% ogdlnej liczby muzutmanéw, za$
w 2009 juz 49 %.

Méwiac o strukturze demograficznej muzutmanow za-
mieszkujacych Europe, w tym Austrie, nalezy pamieta¢, Ze spo-
teczno$¢ muzutmanska mimo zachowania lokalnego kolorytu
zwigzanego z miejscem pochodzenia lub tozsamoscig przod-
koéw poddaje sie procesowi globalizacji. Proces ten przynosi

47



MIGRACJA 1 INTEGRACJA JAKO WYZWANIA WSPOLCZESNEJ POLITYKI AUSTRII

zmiany w aspekcie tozsamo$ciowym muzutmandéw, charakter
wielu z nich mozna okresli¢ mianem ,liminalnego” i heteroni-
micznego, cze$¢ spotecznos$ci muzutmanskiej funkcjonuje na
granicy rozmaitych tradycji. JesteSmy $wiadkami ,narodzin no-
wego globalnego islamu tworzonego przez wykorzenionych
muzutmanoéw dalekich od swoich lokalnych i kulturowych tra-
dycji”*'. Glos imama z meczetu w tej samej dzielnicy zastepuja
strony internetowe i kaznodzieje liczacy na uznanie licznych
rzesz uzytkownikow sieci. Stad tez aktywnos$¢ grup ekstremi-
stycznych w mediach spotecznosciowych przykuwa uwage
stuzb odpowiedzialnych za bezpieczenstwo. Jednym stowem
tozsamos¢ austriackich muzutmanoéw dzi$ nie sposéb zamknaé
w etnicznym czy kulturowym kontinuum. Identyfikacja reli-
gijno-etniczna ustepuje czesto polityzacji; dlatego tez idee pro-
pagowane przez ruchy reprezentujace polityczny islam, takie
jak na przyktad Bractwo Muzutmanskie pozyskuja swoich zwo-
lennikéw posréd muzutmandw o rozmaitym tle etnicznym.

Austriackie problemy z muzulmanskim radykalizmem

Specjalisci z zakresu bezpieczenstwa podkre$laja zagrozenie,
zwigzane z rozwojem miedzynarodowego ruchu dzihadystycz-
nego, do ktérego wiaczaja sie rdwniez austriaccy muzutmanie
oraz imigranci. Zgodnie z raportem Ministerstwa Spraw We-
wnetrznych udato sie zidentyfikowa¢ w 2015 roku 259 oséb,
ktére na Bliskim Wschodzie, Afryce Péinocnej, Subsaharyjskiej,
a takze w Pakistanie i Afganistanie walczyly w imie idei islami-

2! B. Pasamonik, Europejscy muzutmanie i muzutmanki na skrzyzowaniu
kultur, [w:] Rzeczywistos¢ wielokulturowa, red. L. Dyczewski, K. Jurek,
Lublin — Warszawa 2013, s, 282.
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stycznych. Je$li skojarzy¢ podana liczbe z ogdlna populacja Au-
strii, wtedy okaze sie, Ze znajduje sie ona w gronie panstw
o jednym z najwyzszych wskaznikow dzihadystow na osobe,
ustepujac miejsca jedynie Belgii. Tuz za nig wymieni¢ w tym
kontekscie nalezy Francje, Niemcy oraz Wielka Brytanie. Au-
striackie stuzby specjalne informujg réwniez o tym, ze 79 ,bo-
jownikéw o ustanowienie kalifatu” wrdécito do kraju, spodzie-
wajac sie jednoczesnie, Ze liczba ta moze wzrosna¢ do 120.
Grupa ta obejmuje nie tylko zaangazowanych w dziatania mili-
tarne, ale takze tych zapewniajacych dzihadystom wsparcie or-
ganizacyjne i propagandowe®’.To wiasnie islamistyczna indok-
trynacja wydaje sie szczegélnie grozna, gdyz za pomoca me-
diéw spotecznosciowych dociera do nastolatkéw, ktorzy z racji
wieku i momentu rozwojowego w zasadzie s3 bezbronni wo-
bec tych praktyk; rowniez w podsycaniu nienawisci do Zacho-
du biorg udziat niektoérzy imamowie, czynigc z meczetéw try-
buny wykorzystywane do fundamentalistycznej agitacji.
W ostatnim czasie nad Dunajem doszto do wydalenia niekt6-
rych muzutmanskich kaznodziejow. szerokim echem odbita sie
w krajowej prasie sprawa Mirsada Omerovicha (Edu Tejma),
ktérego sad w lipcu 2016 roku skazat na 20 lat wiezienia za
werbowanie terrorystéw dla Panstwa Islamskiego oraz podze-
ganie do nienawi$ci. Prokuratura oskarzyta mezczyzne o pozy-
skanie dla tej fundamentalistycznej organizacji ponad 1600
mtodych oséb, w tym mtodocianych dziewczynek. Z kolei imam
Yakup Aynagoz, dziatajacy w Gdrnej Austrii byt zmuszony do
opuszczenia terytorium panstwa za rozpowszechnianie idei
fundamentalistycznych. Podobne sprawy w 2016 roku toczyty

2 K. Szubart, Zagrozenie terroryzmem islamskim w Austrii, ,,Biuletyn
Opinie FAE” 2016, nr 10, 2-10.

49



MIGRACJA 1 INTEGRACJA JAKO WYZWANIA WSPOLCZESNEJ POLITYKI AUSTRII

sie wobec 65 muzutmarnskich duchownych?®. Szerokim echem
w prasie Swiatowej odbita sie decyzja z czerwca 2018 roku
o zamKknieciu 7 meczetow, 6 z nich prowadzita Arabska Wspél-
nota Religijna.

Austria, a szczeg6lnie Wieden, jest takze waznym miej-
scem na mapie europejskiego wahabizmu, ktérego zwolennicy
domagajg sie wprowadzenia na terenie Bosni i Hercegowiny
prawa szariatu. Stolica Republiki Austrii dla radykatéw spod
znaku batkaniskich wahabitéw stanowi swoiste centrum od-
dziatywania oraz miejsce, w ktérym przebywaja przywodcy
tego ruchu®.

Jedna z najbardziej wptywowych grup islamistycznych
dziatajacych w Austrii jest organizacja Avrup Milli Goriis, $cile
wspélipracujaca z niemiecka Islamische Gemeinschaft Milli
Goriis. Krzysztof Izak w ,Leksykonie organizacji i ruchdw isla-
mistycznych” wskazuje na ,zdecydowanie nacjonalistyczno-
islamskie nastawienie”* oraz powigzanie z partiami tureckimi,
W ktorych od kilku lat przewazaja tendencje fundamentali-
styczne z ideg odnowienia kalifatu”?. Milli Gériis oprdcz tego,
ze zatrudnia imaméw oraz sprowadza kaznodziejéw z Turcji,
takze odpowiedzialne jest w duzej mierze za wspieranie po-
staw izolacjonistycznych ws$réd Austriackich muzutmanéw.
Przy czym najwiecej kontrowersji budzi fakt, ze jej cztonkowie
prowadza wiele instytucji wychowawczo-edukacyjnych?®.

2 E. Godlewska, Spotecznosé muzutmariska. .., op. cit., s. 129.

* K. Izak, Leksykon organizacji i ruchéw islamistycznych, Warszawa
2014, s. 517.

% Ibidem, s. 349

* Ibidem.

%7 Ibidem.
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W diasporze tureckiej dziata takze ruch zwany Siiley-
mancilar (Dzieci Sulejmana), ktéry narodzit sie jako odpowiedZ
na probe sekularyzacji oswiaty i promuje islamskie wychowa-
nie religijne. Media opublikowaly reportaz na temat praktyk
wychowawczych instytucji edukacyjnych zatoZonych przez
Dzieci Sulejmana. Jeden z wychowankéw prowadzonej przez
ultrakonserwatywnych wychowawcow szkoty, przyznaje, Ze
w jej murach ,poznat wykrzywiony obraz $wiata: mam unika¢
kobiet, Zachdd to wrég, Zydzi sa zli”. Dzi$ wiadomo, ze ,peda-
gogika” Dzieci Sulejmana promuje segregacje ptciowa, idee an-
tysemickie, wrogo$¢ wobec Zachodu oraz glosi prymat prawa
koranicznego nad prawem stanowionym, cho¢ jednoczes$nie
powstrzymuje sie od jawnej dziatalnosci politycznej®.

Nie tylko wptyw muzutmanskich radykatéw na mtode
pokolenie wychowywane w Austrii, czy relatywnie wysoki od-
setek bojownikow Panstwa Islamskiego, budza niepokdj oby-
wateli, ale takze akcje propagandowe prowadzone przez salafi-
tow. Jednym z organizatoréw akcji ,Prawdziwa religia”, polega-
jacej na rozdawaniu Koranu na ulicy, byt wspomniany juz trzy-
dziestopiecioletni Mirsad Omerovic®.

Wplywy salafitow wydaja sie szczegdlnie grozne z uwa-
gi na ich oddzialywanie na wychowanie mtodego pokolenia
muzulmanéw w Austrii. W lutym 2016 roku prof. Ednan Aslan
z Instytutu Studiéw Islamskich Uniwersytetu Wiedenskiego
opublikowatl raport pt. Evaluierung ausgewdhlter Islamischer
Kindergdrten und -gruppen in Wien (Ewaluacja wybranych is-

% B. Dzon-Ozimek, Dzieci Sulejmana, ,,Przeglad” 13-18.03.2017 1., s. 32-34.
¥ Austria — zakaz rozdawania Koranu na ulicach, ,Rzeczpospolita”
07.10.2016 r., http://www.rp.pl/Polityka/161009458-Austria-Zakaz-roz-
dawania-Koranu-na-ulicach.html#ap-1, (dostep: 30.08.2017).
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lamskich przedszkoli i grup przedszkolnych w Wiedniu). Uczony
oszacowat liczbe muzutmanskich placéwek o$wiatowych, zaj-
mujacych sie opieka i wychowaniem dzieci miedzy 2 a 6 ro-
kiem zycia, na 150. Uczeszcza¢ do nich miato ok. 10.000 dzieci.
Podanie doktadnej liczby nie byto mozliwe z tego powodu, Ze
znaczgca cze$c¢ instytucji odmowita udziatu w badaniu, niektd-
re nawet w zwigzku z tym usunety swoje strony internetowe*’.
Réwniez wyodrebnienie przedszkoli islamskich stanowi anali-
tyczne wyzwanie, gdyz czesto unikajg one okreslania islamski
na rzecz odniesienn do takich kategorii jak: wielokulturowos¢,
integracja czy dialog®'. Ostatecznie przebadac sie udato jedynie
74 podmioty. Najwiecej zainteresowania wzbudzito twierdze-
nie, ze az jedna czwarta placéwek powigzana jest z radykalny-
mi nurtami islamu®* (od salafitow po Bractwo Muzutmanskie).
Badacz islamskich koncepcji pedagogicznych wyodrebnit
wsrod badanych placéwek cztery grupy. Pierwsza tworza orga-
nizacje powigzane z ruchem salafickim, drugg aktywisci pro-
mujacy polityczna wersje islamu, trzecig przedsiebiorcy, ktorzy
skupiajg sie na realizacji celéw ekonomicznych, nie za$ ideolo-
gicznych, do ostatniego zbioru naleza przedszkola promujace
otwarto$¢ na inne kultury i religie. Z punktu widzenia bezpie-

% A. Bartkiewicz, Austria: Przedszkola w Wiedniu powigzane z islamista-
mi, ,,Rzeczpospolita” 02.03.2016 r., https://www.rp.pl/Spoleczenstwo/160
309895-Austria-Przedszkola-w-Wiedniu-powiazane-z-islamistami.html,
(dostep: 03.10.2018).

3UE. Aslan, Evaluierung ausgewdhliter Islamischer Kindergdrten und —
gruppen in Wien, Wien 2016, s. 9-10.

32 A. Bartkiewicz, Czy muzuimarnskie przedszkola wychowujq radykatow,
,,Rzeczpospolita” 17.04.2017 r., https://www.rp.pl/Spoleczenstwo/170419
217-Austria-Czy-muzulmanskie-przedszkola-wychowuja-radykalow.
html, (dostep: 3.10.2018).
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czenstwa panstwa oraz celéw polityki integracyjnej za destruk-
tywne nalezy uznac te instytucje przedszkolne, ktére wspieraja
izolacjonizm wsrdd dzieci. Wywodzg sie one z doktryny salafic-
kiej, politycznego islamu (Bractwo Muzutmanskie) oraz orien-
tacji islamistyczno-nacjonalistycznej (Milli Goriis)*.

Do najwazniejszych cech wyrézniajacych salafickg dok-
tryne pedagogiczng naleza: wychowanie mtodego pokolenia
w duchu resentymentu wobec Zachodu, czerpanie wzorcow
wychowawczych z prawa szariatu, czynienie z biografii Maho-
meta parenetycznego ideatu, postulat uznania za powszechnie
obowiazujace przykazan bozych, wynikajacych wprost z prawa
koranicznego, rozbudzanie przekonania, ze w $wietych tek-
stach islamu znajduja sie odpowiedzi na wszystkie pytania za-
dawane przez ludzi na przestrzeni wiekéw, zaszczepianie bra-
ku zaufania do panstwa jako do tworu sprzecznego z nakazami
teologii muzuitmanskiej, czy w koricu przekonanie o szkodliwo-
$ci edukacji $wieckiej i pogardzie dla zachodniego stylu zycia,
idgce w parze z prze$Swiadczeniem, ze jedynie konserwatywne
instytucje muzutmanskie moga sprosta¢ zadaniu opieki i wy-
chowania mtodego pokolenia wyznawcow Allaha®*.

Z kolei idealy politycznego islamu (takze te zabarwione
ideologia neoosmanska) przetozone na doktryne pedagogiczng
obejmuja: zasade prymatu prawa szariatu nad prawem stano-
wionym (panstwo winno by¢ emanacjg woli Boga) oraz nieod-
dzielnoSci religii i polityki, ksztattowanie postaw antysemic-
kich (panstwa zachodnie jako marionetki w rekach Zydéw), czy

¥ E. Aslan, op. cit., s. 23-24.
3* Ibidem, s. 24-25.
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stuzenie idei budowania panstwa muzutmanskiego - albo za
pomoca przemocy, albo wykorzystujgc stabosci demokracji®.
Omawiany raport powstat na zamdwienie éwczesnego
ministra ds. integracji i spraw europejskich Sebastiana Kurza
ibyt przez niego wykorzystywany w kampanii wyborcze;j.
Woéwczas pojawily sie zarzuty o brak rzetelno$ci naukowej i in-
gerencje urzednikow w tre$¢ dokumentu. Sprawa znalazta
swoj finat w postepowaniu przed Austriacka Agencja ds. Rze-
telnosci Naukowej (Osterreichische Agentur fiir wissenschaftli-
che Integritit), ktéra w raporcie z 7 listopada 2017 roku
stwierdzita, ze ,Ednan Aslan w zwigzku z tzw. ,badaniami
przedszkolnymi” nie dopuscit sie naruszenia norm obowiazuja-

cych naukowca”*

. Jednocze$nie komisja rekomendowata uni-
wersytetowi wprowadzenie standardéw wspotpracy z instytu-
cjami panstwowymi szczegélnie w sytuacjach, w ktérych na-
ukowcy wykorzystywani sg w charakterze politycznych dorad-
cow. Publikacja dokumentu poswieconego islamskim przed-
szkolom wywotata szeroka debate publiczng, co w konsekwen-
cji zmusito wiedenski magistrat do zaostrzenia nadzoru peda-
gogicznego nad muzutmanskimi placowkami.

Na zamoéwienie rzadu austriackiego wiedenski Instytut

Studiéw Bliskowschodnich we wspélpracy z Lorenzo Vidino

3Ibidem, s. 33-34.

3 W dokumencie czytamy: ,,Die Kommission fiir wissenschaftliche Integri-
tat der OeAWI stellt fest, dass Univ.Prof. Dr. Ednan Aslan im Zusammen-
hang mit der sog. ,,Kindergartenstudie" kein wissenschaftliches Fehlverhal-
ten vorzuwerfen ist”. Stellungnahme der Kommission fiir wissenschaftliche
Integritit der Osterreichischen Agentur fiir wissenschafiliche Integritdit
(OeAWI) zur ,, Kindergartenstudie' A-2017/16, Wien 07.11. 2017, s. 32.
https://medienportal.univie.ac.at/presse/aktuelle pressemeldungen/detailan-
sicht/artikel/kindergartenstudie-gutachten-veroeffentlicht/.
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przygotowat raport na temat dziatalnosci Bractwa Muzutman-
skiego w Austrii. Dokument ten ujrzat $wiatto dzienne w 2017
roku. Korzenie aktywnosci tej islamistycznej organizacji siegaja
jeszcze lat 60. 1 70. XX wieku. Wiaza sie one z aktywno$cig Ah-
meda Elkadi i Yussufa Nada. Nada korzystajac z wtoskiego
paszportu, ktéry zapewnial mu swobode podrézowania, oraz
dochodéw z dobrze prosperujgcego interesu peinit przede
wszystkim role sponsora dla nowo powstajacych komorek
Bractwa Muzulmanskiego. Jednak za najwazniejszg postac po-
$rod pionierédw tej organizacji uznaé nalezy Saida Ramadana -
ziecia i sekretarza zatozyciela ruchu Hassana al-Banny. Rama-
dan oddziatywat na austriackich muzutmanéw, dziatajac gtow-
nie na terenie Monachium. Instytucjg, przez ktéra Bractwo Mu-
zutmanskie zakotwiczyto sie w pobliskiej Bawarii, byto Islami-
sche Gemeinschaft Deutschland. Niebagatelng role w budowa-
niu struktur Braci Muzulmanéw odegrat takze zamieszkaly
w Wiedniu obywatel Austrii Mahmoud El Abiary, ktéry obecnie
mieszka w Londynie i jest jednym z najbardziej prominentnych
dziataczy swoistej ,kwatery gtéwnej” Bractwa w Europie. Obok
Wiednia waznym miejscem w interesujacym nas kontek$cie
pozostaje za sprawg aktywnosci Aymana Aliego Graz. Mezczy-
zna i jego rodzina walczyta przed wymiarem sprawiedliwo$ci
o uzyskanie obywatelstwa austriackiego. Wczes$niej w czasie
wojny na Batkanach aktywnie wspierat Bo$niakow, zaktadajac
organizacje humanitarna, Taibah International Aid Agency,
ktéra Stany Zjednoczone uznaly za instytucje wspierajaca ter-
roryzm. Jego austriacki rozdziat dziatalno$ci wydaje sie bardzo
ciekawy. Mezczyzna zostat imamem w meczecie prowadzonym
przez Liga Kultur Verein, a takze zatozyt firme SAGT General
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Trading GmbH, ktdra, jak mozna podejrzewa¢, utatwiata legali-
zacje pobytu innym sympatykom Bractwa. Pewnym ukorono-
waniem jego kariery byto petnienie funkcji zastepcy sekretarza
generalnego organizacji parasolowej Bractwa FIOE, ktéra dzia-
ta szczegdlnie aktywnie w Europie Srodkowej*’. Jego Kariera
zakonczyta sie wraz z upadkiem rzadu Mursiego w Egipcie
w 2013 roku, kiedy to trafit do wiezienia. O wadze Austrii dla
rozwoju Bractwa $wiadczy¢ moze takze fakt, Ze magazyn tejze
organizacji ,Al Da’'wa fi-Uruba” ukazywat sie w latach 70. i 80.
w Wiedniu®.

Oprécz egipskiego odgatezienia Bractwa Muzutman-
skiego w Austrii aktywnie dziatali rowniez Syryjczycy. W tym
gronie role pioniera odegral Anas Schakfeh, ktéry zajmowat
eksponowane stanowiska w Moslemischer Sozialdienst (MSD)
oraz Moslemische Studentenunion (MSU). O ile Bracia Egipcja-
nie wykorzystywali neutralny status Republiki Austrii do budo-
wania powigzan miedzynarodowych (Stany Zjednoczone, Wto-
chy, Szwajcaria, Wielka Brytania i Niemcy), o tyle Bracia Syryj-
czycy powotujac sie na Ustawe dotyczqcq islamu dazyli do tego,
by uczynic sie oficjalnymi przedstawicielami muzutmanéw nad
Dunajem. Bracia Muzutmanie uczynili sobie z Austrii ,baze
operacyjng”®’ dla rozmaitych dzialan - z jednej strony z jej te-
rytorium wspierali organizacje macierzyste w Afryce Péinocnej
i na Bliskim Wschodzie, z drugiej umacniali swoja pozycje
w Europie. Réwniez cechg charakterystyczng dla tej organizacji
staty sie dziatania propalestynskie. Bez sprzyjajacego Srodowi-
ska, a takze polityki wtadz prowadzonej w duchu ,laissez-

37 Do jej struktur w Polsce nalezy Liga Muzutmanska RP.
38 L. Vidino, The Muslim Brotherhood in Austria, Vienna 2017, s. 13-17.
¥ Ibidem, s. 18.
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faire”, polegajacej na powstrzymaniu sie od ingerencji panstwa
wobec organizacji, ktére nie stwarzaja bezposredniego zagro-
zenia dla bezpieczenstwa mieszkancéw, rozwdéj Bractwa Mu-
zutmanskiego bytby niemozliwy*.

Omawiajac aktywno$¢ Bractwa Muzuilmanskiego pa-
mieta¢ nalezy o niedostatkach zastosowania w tym przedmio-
cie analizy formalnej. Bractwo to nie tyle zesp6t powigzanych
ze sobg organizacji, czy zinstytucjonalizowanych struktur w ra-
mach ktérych dziatajg jego poszczegélni cztonkowie, ile kon-
glomeraty - oficjalnych i nieoficjalnych powigzan o rozmaitym
charakterze - rodzinnym, biznesowym, czy towarzyskim. Brac-
two oznacza przede wszystkim ruch ideologiczny, ktory prze-
kraczajgc ramy formalne, powotuje do Zycia rézne instytucje,
traktujac je jako narzedzie do osiggania wyznaczonych celdw;
stad tez Lorenzo Vidino wyznacza trzy kregi organizacyjne
Bractwa*' - pierwsza grupa to pure Brothers - jej cztonkowie
utrzymuja silne zwiagzki z siatkami na Bliskim Wschodzie. Do
tej kategorii zaliczy¢ mozna Moslemischer Sozialdienst (MSD)
oraz Moslemische Studentenunion (MSU)*%. Druga grupe stano-
wia Brotherhood spawns - dziatajacy w sposéb niezalezny wo-
bec innych struktur (Liga Kultur Verein oraz Islamisch Glau-
bensgemeinschaft in Osterreich - IGGO oraz Islamische Reli-
gionspadagogische Akademie - IRPA*); ostatni za$ zbiér wy-
znaczaja organizacje i grupy nieformalne dziatajace pod wyraz-
nym wptywem tejze ideologii religijno-politycznej, takie jak
Muslimische Jugend Osterreichs (M]0), oficjalnie odcinajace sie

4 Ibidem, s. 18-19.
4 Ibidem, s. 2.

“ Ibidem, s. 15-19.
* Ibidem, s. 19-30.
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od Bractwa, lecz powigzane z nim finansowo**. W tym miejscu
nie sposéb opisac szczegétowo wszystkich organizacji pozosta-
jacych w silniejszym lub luzniejszym zwigzku z Bra¢mi Muzut-
manami w Austrii skonstatowac¢ jednak trzeba, ze Bractwo Mu-
zutmanskie pozostaje jedna z najbardziej problematycznych
organizacji, ktére dziatajg na szkode integracji muzutmanow.
Jej cztonkowie postugujg sie podwdjng mowa - z jednej strony
potepiaja akty terroryzmu, z drugiej za$ utrwalajg stereotyp
zepsutego Zachodu i wspierajg autowiktymizacje muzutma-
noéw, ktéra stanowi pozywke dla réznych aktéw przemocy
w tym zamachéw. Oficjalnie Bractwo zacheca muzutmanéw do
integracji, za§ innym razem postuluje akceptacje dla praktyk
szariackich oraz wspiera konfrontacyjng postawe muzutma-
now. Vidino te dualistyczng ceche Bractwa ujmuje w pare opo-
zycyjnych metafor - ,dorazni strazacy” short-term firefighters -
,dtugotrwali podpalacze” long-term arsonists*.

Austriackie stuzby, zdajac sobie sprawe z aktywno$ci
islamskich ekstremistow, wskazuja, ze na proces radykalizacji
ma wptyw kombinacja pewnych czynnikéw. Mozna wskaza¢ na
inspiracje ideologiczng, bedaca mieszaning doktryn radykal-
nych nurtéw islamu (np. wahabizm, salafizm), idei dzihady-
stycznych oraz swoistej filozofii prawno-scojologiczno-kulturo-
wej znajdujace swoj wyraz w koncepcji szariatu. Nie bez zna-
czenia jest takze status spoteczny cztonkéw danej grupy, a tak-
ze jej wewnetrzna dynamika i wta$ciwosci. Z jednej strony do-
strzegalna jest tendencja izolacjonistyczna, prowadzaca do bu-
dowy spoteczenstwa réwnolegtego (kokonizacji imigrantow,
nienawistny obraz Europy w propagandzie islamistycznej, kul-

“ Ibidem, s. 30-34.
4 Ibidem, s. 36.
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tura sprzeciwu wobec Zachodu), z drugiej za$ brak skutecznej
oferty integracyjnej ze strony wladz i Srodowisk lokalnych,
dzieki ktorej zar6wno muzutmanie, jak i muzutmanki mogtyby
otrzymac edukacje czy wyemancypowac sie w spoteczenstwie.
Specjalisci od spraw bezpieczenstwa przewidujac lub diagno-
zujac zagrozenia biora pod uwage nie tylko poglady polityczne
(ruch neofaszystowski, skrajna lewica), zwiazki z islamskim
fundamentalizmem, ale takze kategorie etniczno-narodowo-
Sciowe. I tak austriackie Ministerstwo Spraw Wewnetrznych
jako grupe szczegélnie zagrozong wptywami fundamentali-
stycznymi wskazato mniejszo$¢ czeczenska oraz bosniacka. Za-
uwazy¢ jednak trzeba, ze w zawigzku z nierozwigzanym nadal
kryzysem migracyjnym analitykom trudno sporzadzi¢ aktualng
liste ,grup ryzyka”, postugujac sie kryterium panstwa pocho-
dzenia. Badania Petera Filzmaiera oraz Flooha Perlota moga,
przynajmniej czeSciowo, trudnos$¢ te pokona¢, identyfikujgc,
chociazby w przybliZzeniu skale problemu zwigzanego z obec-
noscig zwolennikdw politycznego islamu na terenie Austrii.
Prezentowane powyzej zrodta maja charakter jawny
i ich publikacja byta §wiadoma decyzja wiadz. W czerwcu 2017
roku Austriacki Urzad Pracy sporzadzit raport na temat ewen-
tualnych praktyk dyskryminacyjnych, ktérych mieliby sie do-
pusci¢ pracownicy Arbeitsmarktservice - AMS (urzad pracy).
Whnioski z dokumentu ujawnity, ze zdarzaty sie przypadki za-
straszania urzednikdéw przez imigrantéw z Czeczeni. Problema-
tyczni okazali sie rowniez przybysze z Syrii i Afganistanu, kt6-
rzy nie chcieli ze wzgledéw kulturowych podejmowac sie prac
w gastronomii i opiece spotecznej. Niektérzy takze utrudniali
zdobycie wyksztatcenia i znalezienie zatrudnienia Zenskim
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cztonkom swojej rodziny. Szef AMS Johannes Kopf potepit wy-
ciek informacji do mediéw, podkreslajac, Ze raport miat jedynie
charakter wewnetrzny*®.

Powyzsze dane wskazuja, Ze bariery integracyjne doty-
czace muzutmanoéw przejawiajg sie na réznych poziomach.
Zwigzane s3 one z jednej strony z aktywng obecno$cig organi-
zacji fundamentalistycznych, ktére zdotaty od lat 60. XX wieku
zakorzenic sie w spoteczenstwie i dzi$§ majg znaczacy wptyw na
wychowanie mtodego pokolenia wyznawcédw islamu w duchu
izolacjonizmu, z drugiej za$ ze spotecznymi wzorcami rozpo-
wszechnionymi w niektérych muzutmanskich spotecznosciach
(Czeczeni, Afganczycy) - nizsza pozycja kobiet, uznawanie pra-
cy wiazacej sie z obstugiwaniem innych jako uwtaczajgcej czy
w koncu sabotowanie obowigzkéw, jakie na migranta naktada
prawo. Wszystko tworzy grunt pod budowe spoteczenstwa
réwnolegtego, a takze zamiast dziata¢ korzystnie na ekonomie
panstwa zmusza je do zwiekszenia naktadow na integracje i ak-
tywizacje zawodowg migrantéw, jak rowniez do zmierzenia
sie ze stosunkowo nowym problemem - bezrobocia warunko-
wanego kulturowo.

W strone integracji
- ,zmiana paradygmatu” polityki imigracyjnej

W obliczu wyraznych probleméw zwigzanych z obecnos$cig
zwolennikéw politycznego islamu w Austrii (radykalizacja
mtodego pokolenia, silne wpltywy wahabizmu i Bractwa Muzut-

* Wirbel um AMS-Bericht iiber Migranten, 20.03.2018, https:/www.oe
24 .at/oesterreich/politik/ Wirbel-um-AMS-Bericht-ueber-Migranten/3268
25511, (dostep: 3.10.2018).
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manskiego, rozkwit neoosmanskich sentymentéw) politycy au-
striaccy dostrzegli wyraZzng potrzebe integracji spotecznos$ci
muzulmarnskiej, ktéra nieuchronnie wymusza konieczno$¢
,harmonizacji przestania [islamu - P. $.] z austriacka konstytu-
cja oraz podstawowymi warto$ciami obowigzujacymi w Euro-
pie”*’. Stawka jest stworzenie islamu zreformowanego i zeuro-
peizowanego.

Znaczace zmiany co do statusu prawnego muzutmandéw
w Austrii zostaty wprowadzone w 2015 roku przez parlament.
Nowa Ustawa dotyczqca islamu (Islamgezetz) wprowadzita
miedzy innymi zakaz finansowania dziatalno$ci organizaciji is-
lamskich przez podmioty zagraniczne, a takze stworzyla regu-
lacje dotyczace ksztatcenia teologicznego islamskich duchow-
nych. Twoércy tych prawnych rozwigzan potozyli nacisk na
»Stworzenie europejskiego islamu”, ktérego wyznawcy, a takze
dziatacze religijni postugiwa¢ sie winni jezykiem niemieckim,
jesli chodzi o tekst Koranu®®. Ewa Godlewska streszcza naste-
pujaco wprowadzone zmiany: ,W nowej ustawie przyznano
(araczej potwierdzono wcze$niejszy status) poszczegdlnym
wspélnotom reprezentujacym interesy muzulmandéw osobo-
wo$¢ prawng. zagwarantowano ponadto samodzielno$¢ w za-
rzadzaniu wewnetrznymi sprawami, prawo do publicznego
kultu, poszanowanie obrzeddw religijnych przez stuzby pan-
stwowe, urzedy, szpitale itd., prawo do ksztatcenia dzieci i mto-

47 A. Romejko, Kwestia migracji.., s. 356.

* Por. A. Skowron-Nalborczyk, 4 century of the official legal status of Islam
in Austria. Between the Law on Islam of 1912 and the Law on Islam of 2015,
[w:] Muslim Minority-State Relations. Violence, Integration, and Policy, red.
R. Manson, Basingstoke-New York 2016, s. 61-82; M. Zyta, Ustawa dla is-
lamu, ,, Tygodnik Powszechny”, 15 marca 2015 r., nr 11, s. 46-47.
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dziezy zgodnie z zasadami swojej religii. Z drugiej jednak strony
w ustawie przewidziano kilka istotnych ograniczen. Przychody
i aktywa mogg by¢ wykorzystane do celéw religijnych i charyta-
tywnych. (...) Kazda ze wspoélnot powinna reprezentowaé pozy-
tywny stosunek do panstwa austriackiego. (...) Statuty poszcze-
gblnych wspolnot muszg by¢ zatwierdzone przez kanclerza. Szef
rzadu ma natomiast prawo uniewazni¢ lub cofng¢ decyzje
0 przyznaniu osobowosci prawnej m. in. ze wzgledu na koniecz-
no$¢ ochrony bezpieczenstwa publicznego, porzadku publiczne-
go, zdrowia lub moralno$ci publicznej albo dla ochrony praw
i wolnosci innych oséb. Takie same przepisy dotycza organizacji
imprez i spotkan dla celéw kultu religijnego”*.

Regulacje te spotkaty sie z krytyka Turcji, ktéra oskar-
zyta rzad w Wiedniu o dyskryminacje muzutmanéw®, od tych
rozwigzan dystansujg sie takze organizacje muzutmanskie,
cho¢ to one braty udziat w tworzeniu nowego prawa®'. Poja-
wialy sie réwniez gtosy moéwiace o ,islamofobicznym” charak-
terze podobnych rozwigzan®*. W intencji prawodawcy regula-
cje te miaty ochroni¢ §rodowiska muzutmarnskie przed wpty-
wami fundamentalistéw, ktorzy chetnie przy pomocy srodkow

¥ E. Godlewska, Spofecznos¢ muzutmarska w Austrii w dobie kryzysu mi-
gracyjnego w Europie — wybrane zagadnienia, ,,Chorzowskie Studia Poli-
tyczne” 2016, nr 11, s. 126.

3 Austria wprowadza Prawo dotyczgce islamu!’ Zadowolenie nad Duna-
jem, protesty Turcji, TVN24 26 lutego 2015 r., http://www.tvn24.pl/wia-
domosci-ze-swiata,2/parlament-austrii-przyjal-ustawe-regulujaca-status-
islamu,518923.html, (dostep: 28.08.2017).

' A. Romejko, Kwestia migracji. .., s. 357.

52 F. Hafez, Institutionalized Islamophobia The Draft of the Austrian Islam-
Law, ,Seta Perspective” 2014, nr 4, http://www.file.setav.org/Files/Pdf/2014
1031184033 14 perspective farid hafez.pdf, (dostgp 28.08.2017).
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finansowych uzalezniajg europejskie stowarzyszenia i organi-
zacje, wykorzystujac je do realizacji swoich celéw, nierzadko
sprzecznych z podstawowymi warto$ciami spoteczenstw de-
mokratycznych.

Rozwigzania te nie odpowiadaty na zagrozenia zawia-
zane z naptywem imigrantow z Afryki i Bliskiego Wschodu.
Wobec kryzysu imigracyjnego wtadze w Wiedniu wprowadzity
nowe prawo migracyjne oraz regulacje zakazujace zakrywania
twarzy (Integrationsgesetz und Anti-Gesichtsverhiillungsgesetz).
Na mocy nowych regulacji noszenie burki w przestrzeni pu-
blicznej karane jest mandatem w wysokosci 150 euro, przepisy
utrudniaja rozdawanie Koranu na ulicy, jednocze$nie starajgcy
sie o azyl sag zobowigzani odby¢ roczny kurs obejmujacy wie-
dze z zakresu jezyka, historii i kultury Austrii, a takze ,wartosci
demokratycznych” oraz wykonywac prace spoteczne pod sank-
cja zredukowania zasitkéw, a takze innych form pomocy socjal-
nej. Ustawa wprowadza takze pojecie integracji. W paragrafie
drugim czytamy: ,Integracja jest procesem ogolnospotecznym,
ktérego powodzenie zalezy od wspdtpracy wszystkich miesz-
kajacych w Austrii ludzi, oraz bazuje na interakcjach poszcze-
gblnych jednostek. Integracja wymaga szczeg6lnie tego, zeby
imigranci aktywnie sie w ten projekt wiaczyli, korzystajac z za-
proponowanych rozwigzan integracyjnych, a takze uznali i re-
spektowali podstawowe prawa europejskich, demokratycz-
nych panstw. Rdwniez wszystkie publiczne instytucje na pozio-
mie panstwa, landu i gminy majg w ramach swoich kompeten-
cji swoj wktad w udany proces integracji poprzez systematycz-
ne tworzenie rozwiagzan stuzacych integracji. Integracja jako
ogolnospoteczny proces wymaga skoordynowanego dziatania
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réznorodnych podmiotéw panstwowych oraz cywilnych, jak
réwniez aktywnego wspoétudziatu kazdej osoby w Austrii w ra-
mach swoich, osobistych mozliwo$ci”*.

W cytowanym fragmencie ustawy podkreslono, ze integracja
jest procesem wymagajacym aktywnej postawy zaréwno od
cztonkdw panstwa przyjmujgcego, jak i imigranta, ktéry winien
wilaczac sie w inicjatywy majgce na celu integracje spoteczna,
a przede wszystkim nie tylko przestrzega¢ warto$ci panstwa
demokratycznego, ale takze uznac je za wtasne. Stojac na grun-
cie obowiazujacego w Austrii prawa spotecznos¢ muzutmariska
nie moze domagac¢ sie respektowania zasad szariatu nie popa-
dajac w sprzeczno$¢ z wyzej wymieniong regulacja. Wchodzaca
w zycie 1 pazdziernika 2017°* roku ustawa zmienita znaczgco
dotychczasowy model integracji. Sekretarz stanu, odpowie-
dzialna za kwestie réznorodnosci spotecznej w rzadzie Chri-

3 Integration ist ein gesamtgesellschaftlicher Prozess, dessen Gelingen von
der Mitwirkung aller in Osterreich lebenden Menschen abhingt und auf
personlicher Interaktion beruht. Integration erfordert insbesondere, dass die
Zugewanderten aktiv an diesem Prozess mitwirken, die angebotenen Inte-
grationsmafinahmen wahrnehmen und die Grundwerte eines européischen
demokratischen Staates anerkennen und respektieren. Auch alle staatlichen
Institutionen auf Bundes-, Landes- und Gemeindeebene haben im Rahmen
ithrer Zustindigkeiten ihren Beitrag zu einem erfolgreichen Integrationspro-
zess durch das systematische Anbieten von Integrationsmafinahmen zu le-
isten. Integration als gesamtgesellschaftlicher Prozess erfordert ein aufe-
inander abgestimmtes Vorgehen der unterschiedlichen staatlichen und zivil-
gesellschaftlichen Akteure und setzt einen aktiven Beitrag jeder einzelnen
Person in Osterreich im Rahmen ihrer eigenen Moglichkeiten voraus. Zob.
Integrationsgesetz und Anti-Gesichtsverhiillungsgesetz (NR: GP XXV RV
1586 AB 1631 S. 179. BR: AB 9800 S. 868), Bundesgesetzblatt fiir die Re-
publik Osterreich 08.06.2017 r., cz. 1, s. 2.

> Niektore zapisy omawianej ustawy weszly w Zycie pierwszego stycznia
2018 r.
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stiana Kerna, Muna Duzdar okres$lita wprowadzone rozwigza-
nia jako ,zmiane paradygmatu”*’. Jej stowa w austriackiej prze-
strzeni publicznej zabrzmiaty szczegélnie istotnie, gdyz byta
ona pierwszym czlonkiem austriackiego rzadu, wywodzacym
sie ze spoteczno$ci muzutmanskiej, cho¢ sama siebie okresla
jako ,niereligijng muzulmanke”*’. Obecnie sprawuje mandat
poselski w nizszej izbie austriackiego parlamentu (National-
rat), do ktorego dostata sie z listy socjaldemokratow.

Wiladze austriackie wyraznie opowiadajgc sie za mode-
lem integracyjnym, ktorego przedmiotem troski jest spdjnosé
spoteczna oraz respektowanie zasad demokracji bez wzgledu na
ich kolizyjnos¢ z prawem muzulmanskim, wytamaty sie ze swo-
istej ideologicznej ortodoksji, obligujacej elity polityczne w Eu-
ropie Zachodniej do realizowania zatozen ideologii multikultu-
ralizmu, ktéry w praktyce pozwolit na budowanie réwnolegtego
spoteczenstwa przez znaczng cze$¢ wspolnoty muzutmanskie;.

Konstatacja ta pozwala podja¢ polemike z rozpo-
wszechniong w naukach politycznych tezg o populizmie partii
kontestujacych doktryne multikulturalizmu oraz domagajacych
sie ograniczenia niekontrolowanego naptywu migrantéw. Jesli
podda¢ krytycznej analizie kryteria wyrdzniania ugrupowan
nacjonalistyczno-populistycznych sformutowane przez socjolo-
ga polityki Michata Sorzyckiego, do ktérych naleza: nacjona-
lizm potaczony z etnocentryzmem, nieche¢ wobec obcych, kry-
tyka klasy politycznej, postulat przebudowy ustroju polityczne-

> Wien verbietet Burka und Koran-Verteilen, , Tageblatt Létzebuerg”, 28
marca 2017 r., http://www.tageblatt.lu/nachrichten/wien-verbietet-burka-
und-koran-verteilen-16071545/, (dostgp: 28.08.2017).

% Q. Pink, Muna Duzar: Faymann-Kritekerin sitzt nun im Kanzleramt,
,,Die Presse”, 17 maja 2016 r.
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go (szczegdblnie pojeta demokratyzacja), brak spdjnej wizji pan-
stwa, prowadzenie negatywnej propagandy, tradycjonalizm czy
organizacje partyjng opartg o posta¢ lidera®’, wéwczas moze
okazac sie, ze zastosowane pojecie populizmu nie tyle opisuje,
co ocenia rzeczywisto$¢ polityczna.

Powyzsze zastrzezenia daja sie bowiem wyrazi¢ w in-
nym jezyku. Czy postulaty takie jak: uznawanie tradycji naro-
dowej i europejskiej za warto$¢, powstrzymanie negatywnych
skutkéw migracji w obliczu zagrozenia, jakie niesie za sobg po-
lityczny islam, krytyka lewicowych ugrupowan za probe prze-
budowy spoteczenstwa w duchu rodzacej konflikty wielokultu-
rowosci, zwracanie uwagi na negatywne skutki braku integra-
cji mniejszosci islamskiej i uleganie przez nig silnym wptywom
fundamentalistycznym, a takze odrzucenie poprawnosci poli-
tycznej, poprzez akceptacje dla obecnosci gtoséw krytycznych
wobec polityki migracyjnej i integracyjnej stanowia dostatecz-
na podstawe do sformutowania zarzutu nacjonalizmu i populi-
zmu? Gdzie przebiega granica miedzy szacunkiem dla tradycji
a akceptacja dla kulturowo uwarunkowanej przemocy? Jak od-
ré6zni¢ negatywna propagande od uzasadnionych obaw, zro-
dzonych czesto w bezposrednim dos$wiadczeniu obywateli?
Rozwdj ruchéw islamistycznych, budowanie spoteczenstw
réwnolegtych czy znaczacy wskaznik przestepczos$ci wsrod
imigrantéw uzna¢ nalezy za fakt. Wobec tego by¢ moze diagno-
za, ktéra stawiajg partie oskarzane o populizm, jest trafna.

7 Zob. M. Skorzycki, Miejsce ugrupowar nacjonalistyczno-populistycz-
nych w wybranych zachodnioeuropejskich systemach partyjnych, [w:]
Tozsamos¢ kulturowa i polityczna Europy wobec wyzwan cywilizacyj-
nych, red. D. Walczak-Duraj, £.6dz 2004, s. 283.

66



RozDzIAL 1T

W interesujacym nas kontekscie Austriacka Partia Wol-
nosci jeszcze w 2011 roku w swoim programie postulowata
przyjecie nastepujacych ram polityki imigracyjnej i integracyj-
nej:

a) podkreslenie przynaleznos$ci Austrii do europejskiego i nie-
mieckojezycznego kregu kulturowego;

b) wywigzywanie sie z obowiagzku udzielenia azylu osobom
przesladowanym ze wzgledéw rasowych, religijnych i poli-
tycznych;

c) przyznawanie obywatelstwa kraju tym, ktérzy wtadaja je-
zykiem niemieckim, respektuja austriackie wartosci i prze-
strzegajg praw oraz identyfikujg sie z kulturg Austrii;

d) potwierdzenie rozdziatu Kosciota i panstwa;

e) potepienie ekstremizmu i fanatyzmu®®,

Rzecz jasna zgloszone postulaty ocenia¢ mozna z rozmaitych

perspektyw. Zaproponowany model polityki integracyjnej nie

wydaje sie jednak by¢ ani nieracjonalny, ani z gruntu niena-
wistny wobec ,,obcych”. Z cata pewnoscia jednak zrywa z mo-
delem wielokulturowosci i cigzy w strone Leitkultur.

Préba interpretacji badan Filzmaiera i Perlota
w konteks$cie polityki integracyjnej

Debata nad skutkami kryzysu imigracyjnego odbyta sie takze
z udziatem $rodowisk naukowych. W 2017 roku ukazat sie ra-
port poswiecony spoteczno$ciom muzutmanskim w Austrii
przeprowadzony przez netPOL Internationales und Interuni-
versitdres Netzwerk Politische Kommunikation, Donau-Univer-

% A. Romejko, Kwestia imigrantow..., s. 194-199.
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sitit Krems oraz Osterreichischer Integrationsfonds na tle wy-
zwan polityki imigracyjnej oraz integracyjnej. Raport pt. Musli-
mische Gruppen in Osterreich. Einstellungen von Fliichtlingen,
Zuwanderinnen und in Osterreich geborenen Muslimlnnen im
Vergleich (Muzutmarniskie spotecznosci w Austrii. Badania po-
réwnawcze postaw azylantéw, imigrantéow oraz muzutmanow
urodzonych w Austrii) zostal przygotowany przez Petera Fil-
zmaiera oraz Flooha Perlota. Jak zaznaczaja jego autorzy prace
te nalezy odczytywac jako probe poszerzenia pola dyskusji nad
integracja muzutmanéw nad Dunajem, czemu ma stuzy¢ przy-
bliZenie ich pogladéw na temat religii, panstwa, polityki, spote-
czenstwa oraz rodziny. Wszystkie te zagadnienia znalazty swo-
je miejsce w dokumencie. Praca ta ma szczeg6lna wage, ponie-
waz mozna jg uznac za reakcje Srodowiska naukowego na
zmieniajgcg sie, pod wptywem masowej imigracji z panstw ta-
kich jak Syria, Irak, Afganistan czy Somalia, struktury spotecz-
nej. Poznanie stosunku nowo przybytych muzulmanéw do wy-
mienionych kwestii w kontekscie poré6wnawczym z urodzony-
mi w Austrii wyznawcami Allaha informuje o stopniu integracji
miejscowych muzutmanéw oraz pozwala sformutowa¢ najwaz-
niejsze wyzwania polityki imigracyjnej wobec tych, ktérzy do
Republiki Austriackiej przybyli stosunkowo niedawno.
Przedstawiona w tym miejscu interpretacja raportu ba-
dawczego ma na celu wskazanie istniejacych i potencjalnych
wyzwan dla polityki imigracyjnej oraz integracji mniejszosci
muzulmanskiej w Austrii. Warto podkreslié, Ze badania te kon-
centruja sie na wykazaniu réznic pomiedzy muzutmanami, kté-
rzy mieszkajg w Austrii od lat a tymi, ktérzy do niej przybyli
w roku 2015 lub p6Zniejszym. Jak zastrzegajq sami autorzy, ze-
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brane dane nie pozwalaja na uogdlnienia typu - ,x procent mu-
zutmanow w Austrii uwaza, ze”, pozwalaja jednak pokaza¢ ska-
le zréznicowania postaw, jesli idzie o stosunek do religii, praw
kobiet, stosunkéw spotecznych oraz politycznych, a takze wy-
toni¢ wsréd muzutlmandéw grupy ,problematyczne”. Przy czym
w przypadku pytan szczegélnie drazliwych takich jak antyse-
mityzm, stosunek do przemocy oraz praw kobiet ankieterzy
spotkali sie czesto z odmowg wypowiedzi®.

Jednym z badanych zagadnien byta kwestia emocjonal-
nego zwigzku z Austrig. Wiekszo$¢ mieszkajgcych od dawna
w Austrii Turkéw i Bo$niakéw czuje silny zwiazek z ,now3 oj-
czyzng”, jednak nadal pozostaje spora grupa tych, ktérym blizej
do Ankary czy Sarajewa niz do Wiednia. Odsetek ten wynosi
u Bosniakéw 29%, u Turkéw zas 32%. Swiadczyé to moze za-
réwno o niedopasowaniu spotecznym, jak i odrzuceniu projek-
tu integracji. Dane te zmuszaja do gtebszej refleksji, gdyz poka-
zuja, Ze prowadzona dotychczas polityka integracyjna dalej po-
zostawia wielu przebywajacych od dawna w Austrii muzutma-
néw w cieniu. Natomiast zdecydowana grupa Somalijczykow,
Czeczeno6w, Syryjczykoéw i Iranczykéw odczuwa blizszy zwia-
zek z krajami pochodzenia niz z Austrig. Stanowi to niewatpli-
wie wyzwanie dla polityki integracyjnej, gdyz jako miare spoj-
nosci spotecznej mozna uzna¢ przynajmniej identyfikacje jed-
nostki z oboma miejscami (MGO, s. 20-21).

% P. Filzmaier, F. Perlot, Muslimische Gruppen in Osterreich. Einstellun-
gen von Fliichtlingen, Zuwanderlnnen und in Osterreich geborenen Mu-
slimlnnen im Vergleich, Wien 2017 r., s. 19. Wszystkie dane statystyczne
przedstawione w tym podrozdziale pochodza w niniejszej publikacji. Nu-
mer strony podaje si¢ w tekscie gtownym w nawiasie.
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Kolejnym problemem jest poziom religijnosci poszcze-
gblnych grup spotecznosci muzutmanskiej, mierzony czestotli-
woscig modlitwy oraz uczeszczaniem do meczetu. Najmniej re-
ligijng grupe stanowiag Bo$niacy, az 45% badanych okre$lito sie
jako osoby niereligijne. W tym kontekscie podziat na ,nowych”
i ,starych” muzutmanéw nie ma zastosowania, gdyz najczesciej
Turcy uczestniczg w praktykach religijnych. Co ciekawe Turcy
drugiej generacji sa mniej religijni, odwrotnie za$ Bo$niacy.
Wsrdd dzieci bosniackich imigrantéw poziom religijnosci wy-
nosi - 14% bardzo wierzacy, 47% - raczej wierzacy. Inaczej
rzecz sie ma w przypadku Somalijczykéw, Czeczenédw i Syryj-
czykow, wsrod ktorych znajdziemy odpowiedni 69, 50 i 32 pro-
cent bardzo wierzacych. Najbardziej zdystansowani od spraw
religijnych s3g Iranczycy. Wiekszos$¢ z nich (53%) okresla sie
mianem nie wierzgcych lub raczej nie wierzacych (s. 21).

Miarg religijnoSci jest takze stosunek kobiet do nosze-
nia chusty. Pod tym wzgledem potowa azylantek zawsze nosi
chusty, tak samo robi 21% Turczynek i 11% Bosniaczek. Dos$¢
liberalne stanowisko w tej kwestii prezentuje wiekszo$¢ bada-
nych, za bezwzglednym nakazem noszenia chusty opowiada sie
jedynie 16% badanych muzutmanoéw. Jednak az 34 kobiet mu-
zutmanskich nie podjetaby pracy, jesli wigzataby sie ona z za-
kazem noszenia chusty (s. 24). Bez watpienia ten wysoki
wskaznik znaczaco utrudni integracje, zwazywszy na fakt, ze
w wielu miejscach pracy od zatrudnionych oczekuje sie po-
wstrzymania od ,religijnych” deklaracji. W tej perspektywie
przyczyna bezrobocia wsréd muzutmanek moga by¢ wzgledy
religijno-kulturowe. Zréznicowany stosunek do damskich na-
kry¢ gtowy regulowanych przez islamska tradycje wynika z do-
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$Swiadczen tureckich i bo$niackich. W tych panstwach miaty
miejsce procesy laicyzacyjne, wyrazajace sie, méwigc eufemi-
stycznie, dystansem wobec obowigzku nanoszenia chust.

Sprawa stosunkow rodzinnych i zapatrywania na role
kobiety pozostaje w $cistym zwigzku z wptywem islamu na Zycie
spoteczne. 24% respondentow chciatby, zeby religijne regulacje
odgrywaly duza role w spoteczenstwie, 21% ostabia swoje sta-
nowisko w tej materii, raczej zgadzajac sie z tym pogladem. Na
tym tle wyrdzniajg sie Iranczycy, Irakijczycy, Bosniacy i Turcy
w drugim pokoleniu, ktérzy w wiekszosci opowiadaja sie prze-
ciwko duzej roli islamu w spoteczenistwie, w przeciwienstwie do
Somalijczykéw, Czeczendw, Syryjczykdw, Afganczykdw, ktorzy
zyczyliby sobie, zeby islam odgrywat duza role w rodzinie lub/i
spoteczenstwie. 64% uchodzcéw oraz 52% Turkéw stoi na sta-
nowisku, ze zasady religijne powinny by¢ przestrzegane w co-
dziennym zyciu. Przy czym bezsprzecznie z tym zdaniem ,zdecy-
dowanie” zgadza sie 35% uchodZcéw i25% Turkéw (s. 25).
Analiza danych pozwolita autorom badania dostrzec wyrazny
zwigzek miedzy glosami o znacznej roli islamu w spoteczen-
stwie z pogladami wyrazanymi na strukture rodziny, a szczego6l-
nie role kobiet. Wynika z tego jednoznacznie, ze klucz do inte-
gracji spotecznej lezy w wysokiej trosce o pozycje kobiety, jej
edukacji, a takze uksztattowaniu $wiadomosci naleznych jej
w Europie praw i wolno$ci. Szczeg6lnie niepokoi¢ moga dane,
zgodnie z ktorymi wiecej niz potowa uchodzcow nie podatoby
reki kobiecie (s. 7). Postawa taka bez watpienia w spoteczen-
stwie troszczacym sie o rGwnouprawnienie ptci bedzie trudno
akceptowalna i moze przyczyni¢ sie do licznych napie¢ w kon-
taktach z obywatelami kraju przyjmujacego.
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Niektére grupy muzutmanéw czujg sie w Austrii dys-
kryminowane ze wzgledu na wyznanie. Takie poczucie ma 49%
Turkéw, 44% Afganczykéw oraz 40% Czeczendéw. W drugim
pokoleniu Turkéw odsetek ten wynosi 34% w przeciwienstwie
do Syryjczykéw, Irakijczykéw, Iranczykéw, Somalijczykow
i Bo$niakow®. Ten stan wynika¢ moze z do$wiadczania wrogo-
$ci lub niecheci, z drugiej za$ z niezgody Austriakéw na te prak-
tyki islamskie, ktére stoja w sprzecznos$ci z prawem stanowio-
nym. Doda¢ nalezy, ze to wtasnie Afganczycy i Czeczency ,0 wie-
le czesciej” (s. 27) niz inne grupy zyczyliby sobie, Zeby przy two-
rzeniu prawa brane pod uwage byty przepisy prawa islamskie-
go. Jednoczesnie opinie te podziela 51% respondentéw, ktory
uwazajg, ze zalecenie to powinno obowigzywac¢ w dziecinie pra-
wa rodzinnego, za$ 45% w kazdej innej (s. 27). Takie stanowisko
stoi w wyrazniej sprzeczno$ci z koncepcja panstwa laickiego,
a takze wzmaga dazenia do stworzenia spoteczenistwa réwnole-
gtego, kierujacego sie innymi zasadami niz ogélnie obwigzujace.
Najmniej podatng grupa na wplywy politycznego islamu wydaja
sie Iranczycy, Syryjczycy oraz Irakijczycy®'.

W obszarze badania, w ktérym starano sie okresli¢
wplyw doktryny islamskiej na wychowanie dzieci oraz rodzine
najbardziej niepokoja dane dotyczace koncepcji honoru, dla
62% uchodZzcéw ma on wielkie znaczenie, podobnie dla 60%
Turkéw i jedynie dla 20% Bosniakéw, gdyz w skrajnych przy-
padkach jest on powodem morderstw dokonywanych na

% W wymienionych grupach odsetek tych, ktorzy ,,majg poczucie dyskry-
minacji” waha si¢ mi¢gdzy 23 a 16 procentami.

%! Dane na temat stosunku do polityki oraz panstwa nie poddajg si¢ inter-
pretacji, ze wzgledu na bardzo znaczacy odsetek odmow udzielenia odpo-
wiedzi na pytanie (s. 28-29).
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dziewczynkach przez cztonk6w najblizszej rodziny®, zwtasz-
cza, ze 48 % osob, dla ktérych honor rodziny jest bardzo waz-
ny, opowiada sie ,za lub raczej za” zabijaniem w imie godnosci
rodziny, za$ 18% moze samemu dokona¢ tego czynu (s. 31).

W sprawie rownouprawnienia kobiet i meZczyzn dane
mowig o tym, ze 60% respondentéw zgadza sie na to, zeby ko-
biety i mezczyZni mieli r6wne prawa. Autorzy badania wskazu-
ja na szerszy kontekst omawianego problemu, piszac, ze ,réw-
nouprawnienie ptci otrzymato w wielu grupach (bardzo) duza
aprobate, tym samym odrzucity one zwyczaj, zgodnie z ktorym
ojciec decyduje o zamazpdjsciu corki. Zdania dotyczace wspol-
nego mieszkania bez $lubu, odrzucenie wspdlnej dla chtopcow
i dziewczat nauki pltywania oraz oczekiwanie, Ze mtode kobiety
powinny wychodzi¢ za maz jako dziewice sa do$¢ popularne”
(s. 32). Dane te potwierdzajg znane juz problemy austriackiego
szkolnictwa publicznego, ktdére opierajac sie na idei koedukacji
i rownouprawnienia ptci, zmaga sie ze sprzeciwem niektdérych
muzulmanskich rodzin, odmawiajgcych wystania dzieci na lek-
cje wychowania fizycznego lub basen. Ten wzglednie konser-
watywny model moze przektada¢ sie na popularnos¢ islam-
skich instytucji wychowawczych.

Ostatnim waznym punktem prezentowanych badan jest
zwigzek religii z przemoca. Ze stwierdzeniem, Ze ,nalezy by¢
gotowym umrze¢ za wiare” zgodzito sie ogétem 37% Somalij-
czykéw, 23% Syryjczykéw, 20% Bosniakéw drugiej generacji,
17% Turkéw, 16% Czeczenéw. W tym kontek$cie zastanawia

62 Zob. K. Sadowa, Zarodnie , honorowe” problemem wspotczesnej Eu-
ropy? Zarys problematyki, ,Wroctawskie Studia Erazmianskie” 2013,
t. VIL, s. 209-239.
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wysoki odsetek Bo$niakéw drugiej generacji, ktérzy na tle wta-
snej diaspory wypadajg dos¢ ,radykalnie” (s. 34).

Problematyczna wydaje sie kwestia wolnosci stowa,
ktéra pozwala na uwazanie, Ze publicznie nie mozna $miac sie
z islamu. Takiego zdania jest 55% uchodzcéw i Turkdéw, przy
czym 66% muzutmanéw posiadajgcych obywatelstwo austriac-
kie przyjmuje ten punkt widzenia, w tym 41% bezwzglednie
uwaza wySmiewanie islamu za zabronione (s. 34). Ortodoksyj-
ne stanowisko wobec zakazu ,urazania” islamu rodzi kolizje
z wizja wolno$ci wypowiedzi czy ekspresji artystycznej, tym
bardziej, Ze w katolickiej Austrii prawo chroni tych, ktérzy
z uzasadnionych powoddw siegaja po satyre religijng lub kary-
kature.

Jesli chodzi o postulat dopasowania sie muzutmanéw
do kultury europejskiej, zgadza sie z nim 60% uchodzcow
i obywateli Bo$ni, Turcy uwazajg tak tgcznie w 45% (23% zga-
dza sie bardzo). Nakaz dopasowania odrzuca wiekszos$¢ Cze-
czen6w, Somalijczykéw, oséb tureckiego pochodzenia, a takze
ludzi starszych i bardzo religijnych. Nadmieni¢ wypada takze,
Ze problem antysemityzmu w$réd muzulmandéw nie wydaje sie
wysoki. Zdecydowana wiekszo$¢ respondentéw postawe takg
odrzuca, jednak 37% uchodzZcow zgadza sie ze stwierdzeniem,
ze lzrael jest wrogiem wszystkich muzutmanéw, podobnie my-
$li 35% Turkéw oraz Bos$niakéw. Dane te jednak trzeba ze
wzgledu na liczbe odpowiedzi odmownych traktowac z dystan-
sem (s. 34-35).

Podsumowujac powyzsze badania zauwazy¢ nalezy, ze
wysoki poziom religijnosci przektada sie wyraznie na poglady,
ktére w wolnym, demokratycznym i §wieckim panstwie spoty-
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kajg sie z publiczng dezaprobata. Mowa tutaj o tym, ze islam
powinien odgrywac¢ w spoteczenstwie silng role (zaprzeczenie
idei laickosci), odmowie podania reki kobiecie (zaprzeczenie
idei r6wnouprawnienia pici), ze wladze powinien sprawowacé
religijny przywddca, nie za$ polityk (zaprzeczenie idei demo-
kracji). Kwestie te ilustruje tabela (zob. tabela 2).

Tabela 2. Wypowiedzi na temat islamu

Wypowiedzi o islamie ze wzgledu na religijnos¢

bardzo troche raczej
religijny | religijny | niereligijny
Islam powinien odgrywac 44 % 10% 3%
duza role w spoteczenstwie
Rozumiem, kiedy mezczyzna 55% 14% 9%
odmawia podania reki kobiecie
Na czele panstwa powinien sta¢ 17% 2% 1%

przywodca religijny, nie za$ polityk

Zrédto: P. Filzmaier F. Perlot, Muslimische Gruppen in Osterreich. Ein-
stellungen von Fliichtlingen, Zuwanderlnnen und in Osterreich gebore-
nen Muslimlnnen im Vergleich, Wieden 2017, s. 39.

Najbardziej religijng grupa s3 Somalijczycy oraz Czeczeni, za$
wsrod Turkéw znajdziemy zaréwno osoby bardzo religijne, jak
i dystansujace sie od islamu. Wieksze poczucie dyskryminacji
ze wzgledu na wyznanie majg takze ci, ktorzy okreslajg siebie
mianem ,bardzo religijnych” (s. 39).
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Podsumowanie

Przyjete przez austriacki parlament rozwigzania nie tylko od-
powiadaja na oczekiwania spoteczne, ale réwniez w duzej mie-
rze wynikaja z dostepnych analiz. Zastrzec jednak nalezy, ze
dziatania na polu legislacyjnym nie wystarcza do zintegrowa-
nia niektorych cztonkdéw spotecznosci islamskiej w Austrii,
zwlaszcza Ze proces ten wymaga aktywnosci obu stron.

Istotng czeScig przeciwdzialania powstawaniu spote-
czenstwa réwnolegtego jest nie tylko zwalczanie tych, ktérzy
w imie religii Allaha siegajg po bezposrednia przemoc, ale tak-
ze tych, ktérzy torpeduja dziatania integracyjne wtadz. Lorenzo
Vidino w przywotanym juz dokumencie rekomendowat rzado-
wi nastepujace dziatania:

a) wyczulenie wtadz panstwowych i lokalnych na metody
dziatania Bractwa Muzutmarnskiego. Niewspieranie jego ini-
cjatyw zaréwno w sensie symbolicznym (obecnos$¢ polity-
kéw na organizowanych przez Bractwo wydarzeniach), jak
i finansowym (dotacje z kasy centralnej i samorzadowej);

b) przeszkolenie w tym zakresie decydentéw na poszczeg6l-
nych poziomach struktur panstwa;

¢) wylaczenie przedstawicieli Bractwa Muzutmanskiego z ofi-
cjalnych organéw doradczych;

d) budowanie polityki panstwa w oparciu o rzetelne dane, nie
za$ o subiektywne i zabarwione ideologicznie opinie po-
szczegblnych urzednikow;

e) porzucenie, szczegélnie na poziomie lokalnym, dziatan
zmierzajacych do pozyskania w wyborach gtoséw muzut-
manskich kosztem tolerowania praktyk sprzecznych z inte-
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resem spoteczenistwa i pafistwa. Mowa tutaj o szczegélnym
przypadku pozyskiwania gtoséw - organizacje muzutman-
skie oferujg mobilizacje wyborcéow w zamian za polityczne
ustepstwa i uznanie ich jako oficjalnego reprezentanta is-
lamskiej spotecznosci;

f) dopuszczenie do debaty publicznej gtosow krytycznych wo-
bec aktywnoSci politycznej i spotecznej muzutmanéw - nie-
uciszanie uzasadnionej krytyki zarzutami o ,islamofobie”;

g) niedowarto$ciowywanie samozwanczych organizacji mu-
zutmanskich, ktére uzurpuja sobie prawo do reprezento-
wania catej spotecznosci (self-selected groups);

h) wspieranie tych przedstawicieli Srodowisk muzutmanskich,
ktérzy sa otwarci na rzeczywisty dialog i szczerze daza do
integracji®.

Powyzsze wskazowki ujawniajg w duzej mierze niedo-
statki dotychczasowych rozwigzan przy jednoczesnym wskaza-
niu dziatan korekcyjnych. Wypada rozwina¢ szczegélnie jedng
konkluzje, ktérg Lorenzo Vidino jedynie sygnalizuje. Polityka
integracyjna obecnie stanowi przedmiot ostrego politycznego
sporu, co w duzej mierze uniemozliwia podjecie dtugofalowych
i skoordynowanych dziatan na rzecz integracji. Bez zmiany in-
telektualnego klimatu postulaty te, cho¢ wydaja sie trafne, po-
zostang na papierze.

Dotychczasowy model polityki imigracyjnej, opartej
o idee multikulturalizmu, jak sie wydaje, nie sprawdzit sie.
W wielu istotnych kwestiach trudno znaleZ¢ réznice miedzy
uchodzcami a Turkami, ktérzy przebywajg w Austrii od dtuz-
szego czasu. Znaczna ich cze$¢ zyczytaby sobie wzmocnienia

83 L. Vidino, op. cit., s. 42-49.
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roli islamu w spoteczenstwie. Powyzsze dane z jednej strony
pokazuja zréznicowanie postaw w gronie samych muzutma-
noéw, z drugiej za$ wskazujg na miejsca szczeg6lnie wrazliwe.
Podstawowym zatozeniem wspéiczesnie realizowanej polityki
integracyjnej jest odrzucenie wielokulturowosci na rzecz dok-
tryny ,kultury wiodacej” (koncepcja Leitkultur Bassama Tibie-
g0), wyznaczajaca imigrantom okreslone ramy, zgodnie z pod-
stawowymi warto$ciami demokracji. Nie bez racji konstatuje
Aleksandra Kruk, piszac, Zze pojecie Leitkultur ,przezywa rene-
sans, budzi asocjacje z szacunkiem dla panstwa jako instytucji,
tolerancji wobec innych wyznan, szacunkiem wobec oswieco-
nych wartos$ci. Zgodnie z koncepcja kultury wiodacej cudzo-
ziemcy powinni zapozna¢ sie z niemiecka konstytucjg oraz
znac jezyk niemiecki. Jednoczes$nie Niemcy promujg hasta wal-
ki z rasizmem i wrogo$cig wobec cudzoziemcow”®. Postulaty
zgtoszone przez syryjskiego intelektualiste zwigzanego z Niem-
cami, realizowane s3 dzi$ nad Dunajem; dlatego tezZ nowy para-
dygmat chcac niwelowac¢ btedy polityki multikulturowej kaze
zatroszczy¢ sie o edukacje kobiet i zwalczanie przejawéw dys-
kryminacji, akceptacje dla rozdziatu religii i panstwa, a takze
o ograniczenie roli konserwatywnych imaméw promujacych
wsréd muzutmanéw tzw. kulture sprzeciwu (Protestkultur),
opierajacy sie na negacji wartosci panstwa demokratycznego
i obywatelskich swobdd.

Co do zasady koncepcja Leitkultur nie jest prosta nega-
cja wielokulturowosci, lecz préba niwelacji napiecia miedzy
spoteczenstwem otwartym na imigrantéw a prawem wspolno-
ty do ochrony wtasnego dziedzictwa kulturowego, porzadku

# A. Kruk, op. cit., s. 129-130.
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spoteczno-prawnego, a takze ekonomicznego dobrobytu. O po-
trzebie uksztattowania nowego podejscia do kwestii migracyj-
nej i tozsamosciowej méwia nie tylko intelektualisci identyfi-
kujacy sie z dorobkiem oswiecenia (Bassam Tibi), ale takze ci,
ktérzy opierajg sie na spotecznej nauce Kosciota. Piotr Mazur-
kiewicz, przywotujac nauczanie papieskie, postuluje, Zeby
nowy paradygmat polityki imigracyjnej ,,uwzgledniat zaréwno
prawo do kontynuowania wtasnej tradycji kulturowej, jak
i prawo spotecznosci przyjmujacej do zachowania kultury ty-
powej dla danego terytorium. Panistwo (...) powinno dazy¢ do
znalezienia wtasciwej réwnowagi miedzy obowigzkiem goscin-
nosci a wydolno$cig danego systemu do przyjmowania przyby-
SZOW"®.

Niezaleznie od ideowej, czy religijnej prowenienc;ji
tychze propozycji wydaje sie, ze Austria jako pierwsze panstwo
w Europie prébuje przetama¢ wdrazane na Starym Kontynen-
cie wzorce polityki multikulturowej - rezygnuje z modelu fran-
cuskiego, ktorego istotg byta deklaratywna proba ,,nawrdécenia”
imigrantéw na ,wiare w ideaty Republiki”, jak i wariantu bry-
tyjskiego, ktory kierowat sie hastem - zZyj i pozwdl zy¢ innym.
Model francuski nie dowartoSciowywat réznic kulturowych
i tozsamosciowych, natomiast brytyjski w spos6b przesadny
dowartoSciowywat réznice, godzac sie chociazby na oficjalne
uznanie szariatu w systemie prawnym Zjednoczonego Krole-
stwa. Natomiast paradygmat kultury wiodacej z jednej strony
oferuje poszanowanie dla odmienno$ci kulturowej imigrantéw,
przy jednoczesnym domaganiu sie akceptacji podstawowych

6 P. Mazurkiewicz, Tozsamos¢ Europy w kontekscie migracji, [w:] Idea
wielokulturowosci jako wyzwanie. Dyskurs religijny, kulturowy i spolecz-
ny, red. H. Czajkowska, M. Kucinski, Bydgoszcz 2015, s. 115-116.
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praw i wartos$ci kraju, do ktérego przybywaja. Idea Leitkultur
zaktada, Ze imigranci s3 zdolni zaréwno do wysitku integracyj-
nego, jako do swiadomego przej$cia przez proces przewarto-
$ciowywania tych elementéw wtasnej tozsamosci, ktére nazna-
czone s3 przemoca lub opresja. Jej twérca wierzyt, Ze muzut-
manie sg w stanie odrzuci¢ antydemokratyczny szariat, niehu-
manitarny dzihad oraz nietolerancyjng kategorie dawah.
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Rozdziat 111

ZNACZENIE KATOLICYZMU DLA KSZTALTOWANIA SIE
KATALONIZMU I INDEPENDENTYZMU W KATALONII

Obecnos$¢ katolicyzmu na Pétwyspie Iberyjskim

0d pierwszych wiekéw naszej ery na Pétwyspie Iberyjskim ist-
niaty korzystne warunki dla rozwoju religii chrzescijanskiej.
Rozkwitowi katolicyzmu, zwtaszcza w miastach, sprzyjat pro-
ces urbanizacji. Obszary wiejskie charakteryzowaty sie domi-
nacja religii miejscowych oraz kultu rzymskiego, dlatego tez
popularne stato sie stosowanie okreslenia wobec hiszpanskie-
go chtopstwa no cristiano czyli niechrzescijarnski. Pomimo tego,
zasadne wydaje sie uznanie katolicyzmu jako fundamentalnego
spoiwa bogatej mozaiki ludéw zamieszkujacych ziemie, ktére
w przysztosci weszty w sktad panstwa hiszpanskiego.
Znaczenie katolicyzmu dla budowania hiszpanskiej jed-
nosci narodowej - ,katolicka jednos$¢” - byta szczegdlnie moc-
no podkreslana zwlaszcza przez zwolennikow stanowiska na-
rodowo-Kkatolickiego (katolicko-konserwatywnego) w drugiej
potowie XIX wieku. Potwierdzeniem takiego postrzegania
wsrdd tradycjonalistow i katolickich intelektualistéw jest ko-
mentarz Marcelino Menéndez y Pelayo, uznawanego za funda-
tora nacionalcatolicismo (narodowego katolicyzmu): ,Nie byto
nam prawdopodobnie przeznaczone sta¢ sie Wielkim Narodem
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[wyréznienie - M.M.P] ani z powodu ziemi na ktorej zyjemy,
ani ze wzgledu na pochodzenie, ani z powodu naszego charak-
teru (...). Tylko wspdlna religia moze obdarzy¢ nardd jego wia-
snym, szczeg6lnym zyciem, poczuciem silnej jednosci; tylko re-
ligia moZe uprawomocni¢ i stanowié¢ prawo (...). Bez wspdlne-
go Boga, wspélnego ottarza, wspélnych ofiar, bez wspélnych
modlitw do jednego Boga i odrodzenia we wspdlnym sakra-
mencie, czyz Nar6d moze by¢ wielki i silny? (...) Chrzescijan-
stwo dato Hiszpanii swojg jednos¢ (...). Dzieki niemu byliSmy
Narodem, nawet wielkim Narodem, a nie zbiorem jednostek”’.
Tym samym katolicyzm byt rozumiany przez pryzmat elemen-
tu warunkujacego byt narodu hiszpanskiego.

Paralele obszaru Potwyspu Iberyjskiego, a w pdzniej-
szym okresie panstwa hiszpanskiego i katolicyzmu, de facto
skutkowaty zespoleniem tozsamos$ci katalonskiej z drugim
z wymienionych. W tym kontek$cie warto wspomnie¢, iz juz
miedzy 27 a 14 rokiem p.n.e. w okresie rzadéw Gajusza Juliu-
sza Cezara Oktawiana, Katalonia weszta w sktad prowincji Tar-
raconensis, a jej stolicg statlo Tarraco (obecnie Tarragona).
Woéweczas byt to jeden z najwazniejszych osrodkéw polityczno-
religijnych na calym obszarze p6zniejszej Hiszpanii, rozciagaja-
cej sie od Pirenejéw po Kartagine. Znaczaca rola miasta, a co
z tym zwigzane obszaru dzisiejszej Katalonii, wigzata sie z fak-
tem, Ze podlegal on bezposredniemu zwierzchnictwu cesarza,
natomiast stolica prowincji byta jednoczesnie archidiecezja
z siedziba prymasa Hiszpanii.

' M. Menéndez y Pelayo, Historia de los heterodoxos espaiioles, Madrid
(1882, 1967 edn.), vol. 2, s. 1036, cyt. za: J. Alvarez Junco, Proces po-
wstawania narodu w XIX-wiecznej Hiszpanii, ,,Studia polsko-hiszpanskie.
Wiek XIX”, thum. M. Skibinska, Warszawa 2002, s. 195.
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Waznym czynnikiem pogtebiajagcym oddzialywanie ka-
tolicyzmu na realia kataloniskie byta réwniez kwestia znacznie
mniejszych wptywoéw muzutmanskich w regionie, w poréwna-
niu z centralng i potudniowsa cze$cig pétwyspu, za czaséw in-
wazji arabskiej i budowy mitycznego Al Andalus. Oddzialtywa-
nie islamu na Katalonie miato stosunkowo krétkotrwaty cha-
rakter i nie pozostawito po sobie takiego pietna (a jednocze-
$nie spuscizny materialnej i niematerialnej) jak np. w dzisiej-
szej Andaluzji. Przeciwnie, Katalonia nalezata do tych obsza-
réow?, gdzie mozliwie swobodnie rozwijato sie chrzescijanstwo,
poszerzajac swoja strefe wpltywow, zwlaszcza za czaséw re-
konkwisty, co dato podwaliny dla konsolidacji religii i polityki
w tym okresie.

2 'Wsrdd nich nalezy takze wymieni¢ dzisiejszy obszar Kraju Baskow,
czgsciowo Aragonii, Nawarry, Asturii czy Galicji. Ta swoista linia de-
markacyjna czgsto w literaturze nazywana jest ,,przedmurzem chrzesci-
janstwa” lub ,tarcza chrzescijanstwa”. W okresie VII i VIII wieku na pot-
nocy Polwyspu pojawita si¢ grupa ksiestw chrzescijanskich, ktére w przy-
szto$ci przyczynily si¢ do zatrzymania a nast¢pnie wycofania muzutma-
néw z tego obszaru, zob. M. Tufién de Lara, J. Valdeén Baruque, A. Do-
minguez Ortiz,, Historia Hiszpanii, tham. Sz. Jedrusiak, Krakow 2006,
s. 80-95. Przyjmuje sig, iz niniejszy proces konfliktéw i ekspansji trwaja-
cy umownie do 1492 roku, kiedy to chrzescijanie przejeli ostatni bastion
muzutmanski Grenade, okresla si¢ mianem reconquisty (pol. rekonkwi-
sty). Hiszpanski termin reconquista oznacza: zdobycie na nowo, ponowny
podbdj, odzyskanie, zob. takze: Joseph F. O'Callaghan, Rekonkwista.
Krucjaty w Sredniowiecznej Hiszpanii, thum. J. Szkudlinski, Poznan 2016.
Wspomniany termin definiowany jest cze¢sto jako wojna religijna, krucja-
ta. W rzeczywisto$ci chrzescijanie nie zawsze mieli na celu zdobycie
ziem podbitych przez muzutmanow, nierzadko zawierali oni migdzy soba
sojusze polityczne. O ekspansji, panowaniu i upadku rzagdéw muzutman-
skich na terenie Hiszpanii zob. S. Barton, Historia Hiszpanii, Warszawa
2011, s. 42-121; M. Tuiién de Lara, J. Valdeén Baruque, A. Dominguez
Ortiz, op. cit., s. 66-79 1 96-112.
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Rola katalonskich duchownych
w kreowaniu wspoélnoty regionalnej

Znaczenie Kosciota dla regionu potwierdzito sie w historii Ka-
talonii wielokrotnie, zwtaszcza podczas dyktatury gen. Franci-
sco Franco®, jednak w tym przypadku przybrato ono cze$ciowo
odmienne znaczenie. Z jednej strony Ko$ciot katolicki zostat
zdyskredytowany w oczach wielu swoich wiernych z uwagi na
wspbélprace z caudillo. Z drugiej za$, duchowienstwo z nizszych
szczebli hierarchii koScielnej sprawujgce postuge w regionach,
odegrato fundamentalng role w podtrzymywaniu lokalnych
tozsamosci. Linie podziatu stanowil stosunek do panujacego
rezimu. Na ogdét najwyzsi dostojnicy koscielni oficjalnie opo-
wiadali sie za dyktatura, za$ duchowienistwo znajdujace sie ni-
zej w hierarchii oponowato przeciwko uzyciu instytucji Koscio-
1a jako narzedzia manipulacji w reku gen. F. Franco. Co prawda,
dostojnicy koscielni, co do zasady nie sprzeciwiali sie proceso-
wi autonomizacji monarchii i dgzeniom narodowo$ciowym*,

* Wobec braku legitymizacji rezimu gen. F. Franco zdecydowat si¢ szu-
ka¢ podstaw legitymizacji dyktatury w narodowym katolicyzmie. Jednym
z pierwszych duchownych jawnie sprzyjajacych dyktaturze byt Enrique
Pla Deniel. Biskup w 1936 roku wystosowat list duszpasterski pt. ,,Dwa
panstwa”, w ktorym odwotywat si¢ do $redniowiecznych doktryn Koscio-
ta, potwierdzajacych boskie pochodzenie wiadzy ziemskiej. Ponadto dzia-
ania dyktatora - ,,krucjat¢”- usprawiedliwiat z uwagi na ich cel nadrzgd-
ny — walka o prawa religijne i przeciwstawienie si¢ rewolucji rosyjskiej,
pojmowanej w kategoriach swoistej ,,czerwonej zarazy”. Poparcie Ko-
Sciota dla rezimu wynikalo réwniez z pragmatyzmu, bowiem w zamian
uzyskat on szerokie uprawnienia i przywileje, zas w 1958 roku katoli-
cyzm stal si¢ oficjalnym wyznaniem w panstwie, M. Mysliwiec, Katalo-
nia na drodze do niepodlegtosci?, Bytom 2006, s. 46.
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aczkolwiek w oczywisty sposob stato to w sprzecznosci z dzia-
taniami dyktatora, ktéremu de facto sprzyjali.

Egzemplifikacjg powyzszych zaleznoSci byty relacje Ko-
Sciota ze spoteczenstwem w Katalonii. Regionalni kaptani, za-
konnicy i misjonarze zapisali sie w spos6b znaczacy, jako krze-
wiciele llengua catald - swoistego spiritus movens tozsamosci
kataloniskiej. Pomimo préb wyrugowania rodzimego jezyka po-
przez prowadzong przez frankistéw polityke unifikacji i kasty-
lizacji panstwa, udato sie zachowac jego zywotnosé. Represjo-
nowani Katalonczycy poszukiwali mozliwosci bezposredniego
kontaktu z kaptanami czy zakonnikami, za$ ksieza sposobnosci
zbliZenia sie do wiernych. Komunikacja odbywata sie w jezyku
kataloriskim, co byto nie tylko wyrazem buntu wobec wtadz,
ale sposobem na symboliczng manifestacje swojego sprzeciwu
obu stron: Katalonczykéw i duchowienstwa. W sposéb natural-
ny podnosito to range llengua catald, ktéry co prawda zostat
oficjalnie usuniety z dyskursu publicznego, jednak przetrwat
w sferze komunikacji prywatnej, a takze jako jezyk nauczania
w szkétkach przyparafialnych.

Szczeg6lne znaczenie, z uwagi na zaangazowanie kato-
lickich duchownych w budowanie i podtrzymywanie katalon-
skiej tozsamosci, zyskat klasztor Montserrat. Jego rola byta klu-
czowa juz za czaséw dyktatury Primo de Rivery, aczkolwiek
dopiero wojna domowa i rezim gen. F. Franco, uczynity go tak
wyrazista ostojg kataloniskos$ci, katalonizmu i matecznikiem
przeciwnikéw dyktatury - miejscem przenikania sie sacrum
i profanum, tj. katolicyzmu z historig narodu katalonskiego.
Opactwo stato sie synonimem odbudowy moralnej i narodowej

* R. Wiszniowski, Przefomy panstwa wspotczesnego. Przypadek Szkocji
i Katalonii, Warszawa 2013, s. 116-117.
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Kataloniczykow. Duchowni z Montserrat otwarcie przeciwsta-
wiali sie represjom i wynarodowieniu wymierzonym w lud-
no$¢ regionu. Ponadto dystansowali sie z t3 czeScig kleru, ktora
popierata rezim. Szczeg6lna role w tym aspekcie odegrali opaci
Aureli Maria Escarré i Jané oraz Cassia Maria Just i Riba. Srodo-
wisko ko$cielne zwigzane z klasztorem usilnie wspomagato
dziatania konspiracyjne i antyfrankistowskie w regionie. To tu
wydawano publikacje, broszury i ulotki w el catald, wspierano
resuscytacje kultury, tradycji, zwyczajow, a przede wszystkim
literatury oraz organizowano tajne spotkania dla przeciwni-
kow rezimu i nacjonalistow katalonskich. Poklosiem wspo-
mnianych narad byto powotanie Zgromadzenia Katalonskiego.
Duchowienistwo powigzane z opactwem otwarcie protestowato
przeciwko represjom i wynarodowieniu, a jednocze$nie dystan-
sowalto sie z tg czescig kleru, ktora kolaborowata z dyktatura.

W murach opactwa Montserrat znajduje sie La Morene-
ta - figurka Czarnej Madonny, Matki Boskiej z Dziecigtkiem.
Czarnulka, jak pieszczotliwie nazywana jest przez Katalonczy-
kow, stanowi nie tylko przedmiot kultu religijnego, ale jest tak-
Ze uosobieniem emblematdéw i rytuatéw katalonskich, symbo-
lem narodowej i duchowej tozsamos$ci®. W 1881 roku papiez
Leon XIII ogtosit Czarng Madonne patronkg Katalonii. W ty-
sieczng rocznice odnalezienia figury®, kaptani z Vic (miasto be-
dace alegorig katalonizmu, walki z frankistami oraz gorliwego
katolicyzmu) apelowali o pielgrzymke do klasztoru Montserrat,
uznajac go za ,pomnik katalonskiej ojczyzny”. W okresie Rena-

> R. Majewski, Wprowadzenie, [w:] Rozmowa Czarnych Madonn, pol-
skiej i katalonskiej. Wiersz Carlesa Pi i Sunyera, red. H. Podolska,
M. Capdevil i Candell, Barcelona 2009, s. 15.

% Odnaleziona przez pasterzy w masywie Montserrat w IX wieku.

86



RozpziAt 111

ixengy stworzono hymn religijny - Virolai, bedacy ,wieficem
poetyckim” dla Czarnej Madonny. Zaczynat sie on od stow:
»+Kwietniowa rézo, Czarnulko z gor, gwiazdo nad Montserra-
tem, o$wiec kataloniskg ziemie i zaprowadz nas do nieba”’.

Konstruowana martyrologia narodowa, w ktérg wpisu-
je sie klasztor Montserrat i la Moreneta wykazuje duze podo-
biefistwo do meczenskiej historii narodu polskiego i znaczenia
Matki Boskiej Czestochowskiej oraz samego sanktuarium na Ja-
snej Gorze. Widoczne staja sie paralele obu narodéw. Obrazo-
wo przedstawit je Carles Pi i Sunyer w poemacie pt. ,Rozmowa
Czarnych Madonn, polskiej i kataloniskiej”, dokonujac kompara-
tystyki miedzy najazdem nazistowskich Niemiec, nastepnie
ZSRR a zajeciem Katalonii przez wojska frankistowskie®. Utwor
jest emanacja ekspresyjnego dialogu obu narodéw na temat ich
sytuaciji politycznych.

Wskazane zaleznoS$ci przyczynily sie do zawigzania
szczegoblnego rodzaju wiezi miedzy duchowienistwem a spo-
tecznos$cia regionu, natomiast katolicyzm jako m.in. swoisty ak-
celerator el catald wzmacniat identyfikacje ze wspo6lnotg kata-
loniska. Jednoczesnie, jak podkreslat biskup Josep Torres y Ba-
ges, regionalizm pozytywnie wptywat na katolicyzm, poniewaz
o ile warto$ci chrzescijaniskie sg uniwersalne, to kazdy region
wyraza swoj3a religijnos¢ w specyficzny tylko sobie sposéb. Ten
naturalny przekaz jest cecha charakterystyczna religii, a religij-

" A. Lysakowska, Katalonia w dziesieciu odstonach, https://histmag.org/
Katalonia-w-dziesieciu-odslonach-10522, (dostep: 10.11.2018).

$ Por. A. G. Fontanet, Wprowadzenie, [w:] Rozmowa Czarnych Ma-
donn..., s. 13; O. Glondys, Rozmowa Czarnych Madonn, polskiej i kata-
lonskiej. Katalonski poemat dla zjednoczonej Europy, [w:] Rozmowa
Czarnych Madonn..., s. 77-90.
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ny charakter jednostki wyraza sie przede wszystkim poprzez
kulture i jezyk®, przez co katolicyzm odgrywa tak wazng role
w procesie samoidentyfikacji Katalonczykow.

Katolicyzm jako komponent budowy tozsamosci
narodowej Katalonczykéw

Wazne miejsce katolicyzmu w budowaniu i podtrzymywaniu
tozsamosci katalonskiej potwierdza kultywowanie tradycji,
zwyczajow, w tym celebracji $wiat sprzezonych z religig chrze-
$cijaniska. Wérod nich na uwage zastuguje m.in. kult patrona re-
gionu - $wietego Jerzego (Sant Jordi)". Jego bohaterska walka
ze smokiem interpretowana jest przez independentystéw jako
fundament dla dazen niepodlegto$ciowych'!, natomiast samo
imie Jordi, postrzegane w regionie za ,prawdziwie” katalonskie.
Wyjatkowo celebrowane jest takze Swieto patronki
miasta Barcelony La Mare de Déu de la Mercé (Matki Boskiej
Mitosierdzia). Obchodom towarzysza zawody budowania wiez
(zamkow) ludzkich (castells), pochdd smokéw (Dracs), demo-
néw i diabléw (Diables), pokaz fajerwerkéow (tzw. corrfoc)'?,
a takze orszak gigantow (Gegants i Capgrossos), przedstawiaja-

% J. R. Llobera, De Catalunya a Europa. Fonaments de la identitat nacio-
nal, Barcelona 2003, s. 91.

1], Przychodaj Katalonia — kultura i tradycje katalonskie, http://www.ca-
talunya-polonia.com/page.php?id=66#sdfootnotelanc, (dostep: 19.01.
2017); Sant Jordi and the dragon, http://web.gencat.cat/en/web/sant-jordi/
llegenda-i-tradicio/sant-jordi-i-el-drac/, (dostep: 19.01.2017).

'O sprzezeniu Kosciota katolickiego z procesem nacjonalizacji regionu
zob. D. Fernandez Cafueto, La Iglesias catdlica y la nacionalizacion de
Cataluria, Madrid — Leida 2016.

12J. Przychodaj, op. cit.
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ce wazne postacie dla miasta i regionu®®, bedace emblematycz-
nymi tradycjami dla Katalonii.

Katalonczycy w symptomatyczny sposob obchodzg swie-
ta katolickie, takie jak np.: Boze Ciato, gdzie podczas parady 13-
cza motywy religijne z ludowymi i folklorystycznymi; na Ponie-
dziatek Wielkanocny przygotowywana jest La Mona de Pascua,
(specjalne ciasto), w trakcie Bozego Narodzenia odbywa sie po-
kaz szopek betlejemskich'*, za$ Swieto Trzech Kréli uwietniaja
orszaki, czyli katalonskie La Cabalgata de Reyes Magos.

Tradycja gleboko zwigzana z obrzadkiem katolickim
jest rowniez El Cant de la Sibilla czyli Piesn Sybilli, bedaca
w $redniowieczu misterium - elementem modlitwy odmawia-
nej podczas liturgii wigilijnej'®. Podobng wymowe ma siegajgce
wczesnego chrzescijanstwa Misteri d’EIx'® czyli misterium
Whniebowziecia Naj$wietszej Marii Panny.

Przywigzanie Katalonczykdéw do katolicyzmu oraz jego
znaczenia w konstruowaniu wtasnej tozsamos$ci potwierdza
spuscizna materialna. Dla przyktadu tylko w dziesieciu diece-
zjach kataloniskich znajduje sie ponad 300 swigtyn, zas z 500
budowli w Katalonii, ktére zostaly uznane za zabytkowe, po-
nad potowa z nich stanowi dziedzictwo Kosciota'’. Najchetniej
odwiedzanym miejscem w Hiszpanii jest natomiast monumen-

13 K. Kunc, La Mercé. Najwazniejsze Swieto Barcelony, http://poloniabarce-
lona.pl/la-merce-czyli-najwieksze-swieto-barcelony/, (dostgp: 20.01. 2017).

4 Zob. Caga ti6 i inne Swigteczne zwyczaje. O Bozym Narodzeniu w Ka-
talonii, http://poloniabarcelona.pl/caga-tio-i-inne-swiateczne-zwyczaje-w-
katalonii/, (dostep: 20.01.2017).

'3 Choratl gregorianski, ktory wykonywano a cappella. Kolebka tej trady-
cji jest Majorka. Zob. A. Sawicka, Drogi i rozdroza kultury katalonskiej,
Krakéw 2007, s. 127-154.

16 Ibidem, s. 155-181.
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talna Temple Expiatori de la Sagrada Familia czyli Swiatynia
Pokutna Swietej Rodziny, ktérej mury nasycone sa symbolika
katalonska i chrzescijanskg, stanowigc ich metonimie. Uznaje
sie jg za manifest katolicyzmu i katalonizmu. Sam jej tworca -
Antoni Placid Guillem Gaudi i Cornet jest powszechnie postrze-
gany przez Kataloniczykéw za jednego z pierwszych nacjonali-
stow. Nadat on Renaixency oraz modernizmowi w regionie wy-
raz narodowy. W swoich dzietach (m.in. Parc Giiell, Palau Giiell,
Casa Mila, La Pedrera, Casa Vicens, Casa Batllé, Colonia Gtiell)
taczyt symbolike religijng i narodowa: elementy neogotyckie,
zdradzaty przywigzanie do idei narodowych oraz powrotu do
czas6w S$redniowiecznej Katalonii'®, ,Bozy architekt”, jak jest
nazywany z uwagi na swojg niezachwiang wiare, od najmtod-
szych lat wykazywatl przywigzanie do kataloniskich wartosci,
rodziny, tradycji i natury, a takze manifestowat swoja regional-
ng tozsamos$¢®.

Niewatpliwie katolicyzm jest istotnym czynnikiem defi-
niujgcym katalonska tozsamo$¢, aczkolwiek nalezy zauwazyd,
iz nie zyskat on nigdy tak znamiennej rangi w ksztattowaniu sie
tozsamosci narodowej jak np. w Kraju Baskdéw, Irlandii Péinoc-
nej czy w Polsce. Przeciwnie, Katalonia charakteryzowata sie
silnymi tradycjami antyklerykalnymi, ktére paradoksalnie wy-
musity na Kosciele katolickim w regionie wieksza tolerancje,
otwarto$¢ oraz liberalizacje niektérych pogladéw czy zasad.

" Promocja turystyki regionalnej w Katalonii, http://m.deon.pl/religia/ko-
sciol-i-swiat/z-zycia-kosciola/art,10918, promocja-turystyki-religijnej-w-
katalonii.html, (dostep: 23.01.2017).

'8 A. Idzik, Prace Antonia Gaudiego manifestem katalonizmu?, ,,.Sprawy
Narodowos$ciowe. Seria Nowa”, 2010, z. 37, s. 169-170.

19 Zob. G. van Hensbergen, Gaudi, geniusz z Barcelony, tham. 1. Chlewin-
ska, Warszawa 2015.
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Wypracowanie elastycznego podejscia pozytywnie wptyneto na
budowe silnej wspdlnoty, nawet w obliczu natezonej imigracji
z réznych region6w Hiszpanii, a takze z obszaréw Afryki.

Miejsce katolicyzmu w doktrynie
katalonizmu i independentyzmu

Wyksztatcenie sie poczucia silnej tozsamos$ci narodowej wsréd
Katalonczykow byto mozliwe dzieki wielu determinantom hi-
storycznym, geopolityczno-instytucjonalnym oraz komponen-
tom ekonomicznym. Jednocze$nie nie mniejsza role w tym za-
kresie odegraty czynniki kulturowo-$wiadomosciowe, a przede
wszystkim wspomniany llengua catald oraz uznawany za ikone
kataloniskosci klub futbolowy FC Barcelona i jego rywalizacja
z druzyna Realu Madryt oraz barcelonskim Reial Club Deportiu
Espanyol de Barcelona (RCD Espanyol). W dalszej kolejnosci za
elementy sprzyjajace konstrukcji odrebnej tozsamosci regionu
nalezy uzna¢: symbole narodowe, tradycje i zwyczaje oraz
sztuke, zwtaszcza architekture i malarstwo.

Ugruntowanie sie toZsamo$ci narodowej oraz zmiana
wsrod Katalonczykéw w samoidentyfikacji, z jednoczesnym sa-
modefiniowaniem sie poprzez pryzmat narodu, nie za$ jako na-
rodowosci czy mniejszosci etnicznej/narodowej, dato podsta-
wy dla wyksztatcenia sie nurtu nacjonalistycznego w regionie.
Odrodzenie jezykowo-kulturalne - Renaixen¢a, okreslane takze
jako katalonskie odrodzenie narodowe, zaowocowato pojawie-
niem sie katalonizmu kulturowego. Wspomniany ruch naro-
dowo-kulturowy dazyt do odrodzenia rodzimej kultury, trady-
cji, a przede wszystkim jezyka. Za jego date poczatkowa uznaje
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sie publikacje tekstu ,,0Oda a la Patria” (,0da do Ojczyzny”), kto-
rego autorem byt Bonaventury Carlesa Aribau. Oda wyrazata
tesknote za dawng Katalonig, a jednocze$nie stanowita egzalta-
cje jezyka katalonskiego®. Nalezy jg uznac za dzieto przetomo-
we, poniewaz zainicjowato pojmowanie jezyka katalonskiego,
jako niepodwazalnego elementu tozsamosci kataloniskie;.
Innym pionierskim dzietem byt zbidér poezji Joaquima
Rubié i Orsa. Poeta nawotywat w nim do porzucenia dazen do
uzyskania suwerenno$ci politycznej i ukierunkowanie dziatan
na rzecz niezalezno$ci literackiej*. Na tej kanwie $wiadomo$¢
narodowa nierozerwalnie zespolila sie z jezykiem: dazeniem
do jego zachowania, standaryzacji, podniesienia prestizu spo-
tecznego i formalno-politycznego. Dojrzewajaca, zatem idea na-
rodowa mogta urzeczywistni¢ sie wylacznie poprzez zachowa-
nie kulturowej i jezykowej odrebnosci Katalonczykéw, nato-

2 Ode napisano w 1832 roku, za$ opublikowano w 1833 roku. Tekst wraz
z jego analiza w jezyku polskim, zob. E. K. Kulak, Ksztalttowanie si¢ po-
czucia tozsamosci Katalonczykow na podstawie pismiennictwa okresu od-
rodzenia kulturalnego i narodowego (XIX w.- poczqtek XX w.), s. 297-
299. Juz na poczatku XIX wieku zaczeto wydawac podreczniki, stowniki
czy encyklopedie m.in.: Diccionario catalan-castellano-latino (1803-
1805), Gramatica i apologia de la llengua cathalana (1815).

21 B. Obtutowicz, ,, Kataloriczycy nie sq tacy sami jak pozostali Hiszpa-
nie”. Ksztaltowanie sig¢ poczucia odrebnosci Katalonczykow w XVIII
i XIX wieku, ,,Studia Iberystyczne. Almanach katalonski”, red. T. Emino-
wicz-Jaskowska, A. Sawicka, Krakow 2007, s. 32. Dzielo to uznaje si¢ za
pierwsza kompilacj¢ nacjonalizmu kulturowego i politycznego, za$ autora
za prekursora literatury independentystycznej, ktory stwierdzit, iz: ,,Hisz-
pania nie jest juz nasza Ojczyzng”, D. Conversi, The Basques, the Catala-
nas and Spain: Alternative Routes to Nationalist Mobilisation, Reno
2000, s. 13. Nalezy podkresli¢, ze autor mowit o niezaleznos¢ wylacznie
pod katem kultury i jezyka, nie jest to independentyzm polityczny majacy
na celu utworzenie samodzielnego panstwa.
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miast llengua catalana przeistoczyt sie w symbol wolnosci®*.
Paradoksalnie préby pobudzania kataloniskiej tozsamo$ci naro-
dowej najczesciej odbywaty sie za posrednictwem jezyka ka-
stylijskiego.

Nie tylko w aspekcie resuscytacji jezyka katalonskiego,
ale pierwotnie w kwestii rozszerzenia jego uzywalnosci duza
role odegrato duchowienstwo, przede wszystkim ksieza wywo-
dzacy sie z nizszej hierarchii koscielnej i zakonnicy (franciszka-
nie i jezuici), ktérzy pomimo zakazéw prowadzili msze swiete,
nauczanie w ramach tzw. misji, a takze publikowali modlitew-
niki, ksigzeczki do nabozenstw czy katechizmy w jezyku kata-
lonskim, docierajgc tym samym do najubozszej warstwy spote-
czenstwa, zwlaszcza na obszarach wiejskich. Pojawity sie réw-
niez pierwsze thumaczenia Pisma Swietego w jezyku katalon-
skim, a ich autorem byt Josep Prat.

Dla potrzeb analizy mozna przyjac, iz pierwszy etap -
katalonizm kulturalny - przypadat na lata 1833-1868, za$ poli-
tyzacja katalonizmu zaczeta sie od momentu chwalebnej rewo-
lucji (1868 rok). Jednak warto podkresli¢, iz podziat czasowy
ma jedynie charakter porzadkowy, poniewaz w rzeczywistosci
w ramach nacjonalizmu katalonskiego rozwijaty sie rozmaite
nurty oraz tendencje. Ponadto wraz z upolitycznieniem ruchu
nie doszto do wyeliminowania elementéw kulturowych, nato-
miast katalonizm kulturowy nie byt zupeinie pozbawiony ini-
cjatyw o zabarwieniu politycznym.

Zaréwno uwarunkowania wewnetrzne, jak i zewnetrz-
ne sprzyjaty ewolucji katalonizmu?®. Pierwsze préby rozwigza-
nia probleméw trawigcych Hiszpanie i Katalonie, a jednocze-

2 R. Szul, Jezyk, naréd, panstwo. Jezyk jako zjawisko polityczne, Warsza-
wa 2009, s. 298.
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$nie podjecie kwestii narodu i paristwa w potowie XIX wieku,
wywodzity sie m.in. ze Srodowiska duchownych katolickich.
Jednoczes$nie to w tym kregu poszukuje sie Zrédetl nacjonali-
zmu katalonskiego. Myslicielem tworzacym w nurcie tradycjo-
nalistycznym, ktérego prace daty podwaliny dla regionalnego
nacjonalizmu byt ksigdz Jaime Luciano Balmesa y Urpia®.
Wskazywat on, iz najodpowiedniejsza forma rzagdow dla Hisz-
panii jest monarchia dziedziczna, oparta na religii chrzescijan-
skiej, ograniczana przez fueros i wolnosci historycznych wspol-
not, ktére miaty strzec przed absolutystycznym centrali-
zmem?. Katalofczyk uwazal, ze decentralizacja jest konieczna,
aczkolwiek za nar6d postrzegal wylacznie naréd hiszpanski,
zjednoczony w ramach tej samej tradycji i wiary. Jednakze we-
dtug duchownego Katalonia powinna dba¢ o swoje partykular-
ne interesy, rowniez te ekonomiczne, poniewaz to one, zda-
niem mysliciela, staty sie podstawa konfliktu miedzy regionem
a wladzami centralnymi. Zgodnie z tymi zaloZeniami katalo-

3 W tym zakresie decydujacg role odegrata niestabilna sytuacja spo-
teczno-polityczno-gospodarcza w Hiszpanii. La Gloriosa w konsekwencji
doprowadzita do abdykacji Izabeli II na drodze pronunciamiento gen. Pri-
ma. Rozpoczeto si¢ sze$ciolecie demokratyczne (Sexenio Democratico —
1868-1874), okres chaosu politycznego, konfliktow spotecznych, wojny
domowej i trzeciej wojny karlistowskiej1139, a takze koronowania i de-
tronizacji Amadeusza I Sabaudzkiego. Po krotkotrwalym powotaniu
Pierwszej Republiki Hiszpanskiej jej zywot ostatecznie zakonczyt kolejny
przewr6t Lawojskowy i powr6t na tron Alfonsa XII.

# M. Mysliwiec, U Zrédet nacjonalizmu kataloviskiego. Od Jaime’a Lu-
ciana Balmesa y Urupid do Enrica Prata de la Riba i Sarra, [w:] Nacjo-
nalizm a konserwatyzm i monarchizm. Action Frangaise i jej promienio-
wanie, red. J. Bartyzel, D. Géra-Szopinski, Torun 2011, s. 232.

3 ]. Bartyzel, ,, Umieraé, ale powoli! O monarchistycznej i katolickiej
kontrrewolucji w krajach romanskich 1815-2000, Krakoéw 2002, s. 339.
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nizm powinien opiera¢ sie na trzech filarach: katolicyzmie, pa-
ternalizmie i protekcjonizmie ekonomicznym, wzbogaconych
o pierwiastek nowoczesno$ci*. Na tym gruncie ukonstytuowat
sie prowincjonalizm (his. provincialismo), ktéry moze by¢
uznany za prawowity tylko wtedy, gdy cechuje go rozwaga, ro-
zumnos$¢, a co wydaje sie istotniejsze réwniez brak aspiracji
niepodlegto$ciowych, w imie wspdlnego dobra - monarchii
hiszpanskiej”’. Provincialismo miatby skupia¢ sie réwniez na
rozwoju kulturalnym i umystowym regionu.

Podobne stanowisko prezentowat José Torras y Bages,
uznawany za jednego z czolowych przedstawicieli katalonizmu
katolickiego i tradycyjnego nacjonalizmu. Biskup Vic taczyt pa-
triotyzm katalonski o charakterze wiejskim i religijnym z po-
stepujacymi procesami industrializacji i urbanizacji®®. Swojg
koncepcje zawart w dziele pt. La Tradicié catalana: estudi del
valor étich y racional del regionalisme catald (Tradycja katalon-
ska: studium wartosci moralnych i racjonalnych regionalizmu
katalonskiego). Uwazal, iz ojczyzna i tradycja to pojecia tozsa-
me, a katolicyzm jest nadrzednym elementem wspomnianej
tradycji. Innymi stowy, Katalonia i Ko$ci6t tworza nierozerwal-
ny zwiazek, poniewaz jak gtosi hasto widniejace na jednej ze
$cian sanktuarium na Montserrat: ,Katalonia albo bedzie
chrzescijanska, albo nie bedzie jej wcale”. Paralelnie, wyrzecze-
nie sie katolicyzmu oznaczatoby zrezygnowanie Katalonczy-

% A. Antczak-Barzan, Ksztattowanie sie tozsamosci narodowej wspélnot
autonomicznych Hiszpanii, Warszawa 2008, s. 143.

7 J. Balmes, La suerte de Cataluiia, ,,La Sociedad”, 15 marca 1843, [w:]
Idem, Escrits sobre Catalunya, Vic 1998, s. 55-56.

28 J. M. Colomer, Cataluiia como cuestion de estado. La idea de nacion
en el pensamiento politico catalan (1939-1979), Madryt 1986, s. 14.
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kéw z wiasnej ojczyzny (la patria) i ziemi (la tierra). Biskup
oba rzeczowniki stosowat dla okreslenia wspdlnoty katalon-
skiej”. Inspiracjg do konstrukcji wizji romantycznej, konserwa-
tywnej i katolickiej Katalonii stata sie mys$l herderianska. Pod-
stawowe, tradycyjne wartoSci takie jak rodzina, ojczyzna
(w rozumieniu terytorium), identyfikacja z tym, co naturalne
(czyli z tym co jest religijne), trwate stato sie emanacjg lokalne-
g0 patriotyzmu.

Do reprezentantow tradycyjnego regionalizmu i katoli-
cyzmu kataloniskiego mozna zaliczy¢é réwniez duchownego
Jaume’a Collell i Bancells czy Josepa Morgadesa, a takze konty-
nuatora katalonskiej mys$li konserwatywnej Lluisa Durana
i Ventosy. Pierwszy z wymienionych wraz z grupa katolikéw
skupionych wokoét gazety ,La Veu de Montserrat” (,Gtos Mont-
serrat”), sprzeciwiat sie sekularyzacji propagowanej przez Va-
lentina Almiralla®, przedstawiciela koncepcji taczacej prowin-
cjonalizm z federalizmem Francisco Pi i Margalla oraz dostoso-
wania ich do rzeczywistosci i potrzeb spoteczenstwa regionu.
Jaume’a Collell i Bancells uwazat, iz Katalonia musi podkresla¢
swoje katolickie korzenie oraz rozwijac sie zgodnie z duchem
chrzescijanskim, poniewaz bez ekspozycji tych elementéw nie
bedzie mozliwe stworzenie jednego frontu katalonskiego®'.

Istotne jest, iZ zaprezentowane koncepcje tradycjonali-
styczne, w polaczeniu z zalozeniami ekonomicznego regionali-
zmu burzuazyjnego oraz wiejskiego tradycjonalizmu, a takze

¥ Nie okreslat Katalonczykéw mianem narodu. Jednym z pierwszych,
ktorzy okreslili Katalonczykow jako petnoprawny nardd byt Enric Prat de
la Riba.

3% Uznawany za ojca katalonizmu politycznego i regionalizmu.

31 A. Balcelles, Catalan Nationalism. Past and Present, London 1996, s. 36.

96



RozpziAt 111

romantyczng ideg ducha narodu i konserwatywng mys$lg poli-
tyczng francuskich kontrrewolucjonistéw, legty u podstaw
doktryny nacjonalistycznej, stworzonej przez jednego z ojcow
katalonizmu politycznego, Enrica Prata de la Riby i Sarra.

0d poczatku istnienia katalonizmu, w jego tonie istniat
wyrazny roztam na kilka wiodacych frakgcji, jednak w latach 80.
XIX wieku najbardziej wptywowa z nich stata sie opcja konser-
watywna i tradycjonalistyczno-katolicka®’. Popularno$¢ zyska-
ta gtéwnie z powodu niecheci spoteczenstwa wobec liberali-
zmu utozsamianego z centralizmem, ktory nie respektowat od-
miennoSci katoniskiej. Dodatkowo intelektualisci w tradycyj-
nych warto$ciach upatrywali spoiwa niezbednego do wspét-
pracy i uzyskania poparcia ze strony ludnosci wiejskie;j.

Réwnolegle z tradycyjng mysla kataloniska rozwijaty sie
inne skrzydta w obrebie nurtu katalonistycznego m.in. popiera-
jace nacjonalizm o charakterze: laickim i liberalnym, rewolu-
cyjnym, republikanskim, federacyjnym. Cze$ciowo prawicowe
skrzydto katalonistow stracito na popularnosci jeszcze przed
wojng domowa w Hiszpanii, gtlbwnie za sprawa pogtebiajacego
sie rozdZwieku w ruchu narodowym i utratg wiodacej roli Ko-
Sciota katolickiego w Hiszpanii w okresie II Republiki. Réwno-
legle na znaczeniu zyskiwaty nurty lewicowe. Wigzato sie to
$ciSle z narastaniem z poczatkiem XX wieku konfliktu spo-
teczno-politycznego oraz kryzysu gospodarczego w Katalonii,
ktéry wydatnie pobudzit nastroje rewolucyjne w spoteczen-
stwie oraz zaktywizowal najbardziej radykalnych katalonistow
do wysuwania $mielszych rewindykacji politycznych. Ich akce-
leratorami byt takze wydarzenia w Dublinie w 1916 roku,

32 Ibidem, s. 35-40.
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a takze ekspozycja problemu samostanowienia narodéw przez
Wtodzimierza Lenina i Woodrowa Wilsona.

Powyzsze uwarunkowania przyczynity sie do podziatu
wsrdd nacjonalistow kataloniskich i powotaniu pierwszych par-
tii, ugrupowan i formacji independentystycznych, jawnie opo-
wiadajacych sie za redefinicja pozycji regionu. Za ich protopla-
ste mozna uzna¢ Federacio Demokratica Nacionalista (FDN, po-
wstata w 1919 roku), a jako pierwsza petnoprawng partie in-
dependentystyczng przywotac separatystyczng, miedzyklaso-
w3 i niedogmatyczng (jak sama okre$lata sie w statucie) - Es-
tat Catala (Paristwo Kataloriskie), powotang w 1922 roku. Fun-
datorem obu podmiotéw byt Francesc Macia, radykalny nacjo-
nalista a jednocze$nie independentysta katalonski, ktoéry jako
jeden z pierwszych jawnie deklarowat dazenie do odtaczenia
sie od Hiszpanii i niepodlegtos$¢ Paisos Catalans na bazie wspol-
noty jezykowej. Francesc Macia wpisat sie rowniez w historie
regionu jako polityk, ktéry w 1931 roku proklamowat powsta-
nie Republiki Katalonskiej, co w istocie bytoby realizacja celu
zaktadanego przez independentystéw katalonskich.

Warto zaznaczy¢, iz independentyzm rozumiany jest
w tym przypadku jako mys$l independentystyczna, niepodlegto-
$ciowa, w ramach ktérej wysuwano zadanie do uzyskania nie-
zaleznoSci, niepodleglosci panstwa lub regionu w stosunku do
panstwa/panstw j3g ograniczajgcego/ograniczajacych. Jako
mys$l polityczna stanowi poziom ,fundamentalny”, za$ na po-
ziomie ,operacyjnym” przyjmuje posta¢ ruchu spoteczno-poli-
tycznego, partii politycznych, organizacji i indywidualnych jed-
nostek®. Independentyzm w rozumieniu mysli politycznej po-

3 Termin ,,independentyzm” stanowi thumaczenie hiszpanskiego stowa
independentismo 1 katalonskiego odpowiednika — independentisme. Jego
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zostat zywy gtéwnie w umystach politykow czy dziataczy, acz-
kolwiek nie zyskat szerszego uznania ze strony Katalonczykow
do poczatku XXI wieku. Jednakze od przetomu lat 60. i 70. wi-
doczny stat sie wzrost form organizacyjnych (formalnych i nie-
formalnych) o proweniencji independentystycznej oraz podej-
mowanie kooperacji miedzy nimi, a takze rownolegte narasta-
nie podzialéw wewnetrznych. Niniejsza ewolucja przyniosta
zreby dla narodzin w przysztosci kataloniskiego ruchu niepod-
legto$ciowego.

Zwigzek Kkatolicyzmu z independentyzmem katalon-
skim mozna interpretowac¢ dwojako. Po pierwsze, independen-
tyzm wytonit sie z katalonizmu jako jego radykalny odtam. Li-
nie podziatu wyznaczyt stosunek do redefinicji pozycji regionu
w panstwie hiszpanskim. Warunkiem sine qua non dziatalnosci
nacjonalistow katalonskich nie jest uzyskanie niepodlegtosci
przez region. Moga oni obra¢ taki cel, lecz rownie dobrze dazy¢
do zdobycia, poszerzenia autonomii lub irredenty, w zwigzku
z czym zblizajg sie do stanowisk separatystycznych. Natomiast
independentysci uznaja, co do zasady, za cel nadrzedny (auto-
teliczny) niepodlegtos¢ Katalonii i budowe wlasnego panstwa.

zrodet nalezy poszukiwaé w terminie independ (niezalezny od czego$),
wywodzacy si¢ z jezyka tacinskiego i francuskiego, gdzie wyksztatcit si¢
na przetomie XV i XVI wieku, jako opozycja do terminow depend (tac.
dependentem) i dépendant (fr., przymiotnik i rzeczownik), rozumianych
jako ,,zalezny”, ,,podlegly”. Leksem ,,independentyzm” obecny jest takze
w jezyku polskim. ,,Stownik Jezyka Polskiego” PWN definiuje termin
w sposob dwojaki, tj. jako: ,,doktryna independentéw” oraz ,,dazenie do
niepodleglosci”. Nalezy jednak zaznaczy¢, iz pojecie ,,independentyzmu”
odnosito si¢ gtdwnie do terminu z dziedziny religii — kongregacjonalizmu
i najczesciej byto traktowane jako jego synonim. W niniejszej analizie
termin ten zyskuje szersze znaczenie, tj. jako zarazem mysl polityczna
i ruch spoteczno-polityczny.
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Dodatkowo od kilkunastu lat mozna zaobserwowa¢ wyrazne
przesuniecie independentystéw katalonskich, w swojej retory-
ce i dziataniach, ku stanowiskom skrajnym, przyjmujac perma-
nentnie coraz bardziej charakter lewicowy. Co de facto z natury
rzeczy pogtebia przepas¢ miedzy independentyzmem a mys$la
tradycjonalistyczng, konserwatywng jak rowniez katolicka. Po-
nadto Kos$ciét katolicki na przestrzeni ostatnich dekad wyraznie
traci wptywy w regionie, a jednoczes$nie widoczna jest postepu-
jaca sekularyzacja i laicyzacja, na co ma duzy wptyw m.in. rosng-
ca liczba imigrantéw z réznych cze$ci swiata i samej Hiszpanii
oraz rownolegty wzrost wptywéw muzutmanskich w Katalonii.

Z drugiej za$ strony, nie mozna odmoéwic independen-
tyzmowi zwigzkéw z katolicyzmem, poniewaz w gruncie rze-
czy powstatl on na kanwie silnej tozsamosci katalonskiej, ktérej
jednym z komponentéw jest religia chrzescijanska i to miedzy
innymi dzieki katolicyzmowi mogt wyksztalci¢ sie katalonizm,
za$ z niego wyodrebni¢ independentyzm. Ostatni z wymienio-
nych nie moze zaprzecza¢ wybiodrczo zrodtom i determinantom
tozsamosci narodowej Kataloniczykow, poniewaz jednoczes$nie
negowatby swoje fundamenty. Bez watpienia nadwatlitoby to
spoteczno-polityczng pozycje independentystow w regionie.

W powyzszym konteks$cie szczegdlnie interesujacy wy-
daje sie fenomen nieistniejacej juz federacji Convergéncia
i Unié (CiU). Powstata ona z potaczenia dwoch partii katalon-
skich, tj. Katalonskiej Unii Demokratycznej (UDC) i Demokra-
tycznej Konwergencji Katalonii (CDC). Pierwsza z nich zostata
powotana do zycia w 1931 roku, jako sprzeciw wobec laicyzacji
Hiszpanii, a za gtéwny cel obrata obrone wartosci chrzescijan-
skich oraz ,transcendentnej koncepcji spoteczenstwa”, przy
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jednoczesnym podkresleniu odrebnej tozsamos$ci narodowej
Katalonczykéw. Ugrupowanie przyjeto socjalchrzescijanska,
niewyznaniowa i nacjonalistyczng linie doktrynalna. Jednocze-
$nie nie bronita ona intereséw Ko$ciota (taka role petita wow-
czas Liga Katalonska), lecz byta wytacznie ugrupowaniem zrze-
szajacym katolikow. UDC inspirowato sie warto$ciami chrzesci-
janskimi, co widoczne stato sie wraz z adaptacjg doktryny Ko-
Sciota®*, to wiasnie za element r6znigcy Katalonie od pozosta-
tych region6w uznawata przywigzanie do tradycji katolickie;j.

Drugi z podmiotéw tworzacych koalicje CiU*, a miano-
wicie CDC, utworzyli w 1974 roku na gorze Montserrat kata-
lofiscy opozycjonisci z Jordim Pujolem i Soley na czele. Srodo-
wisko to byto bardzo zréznicowane, bowiem skupiato zaréwno
zwolennikéw J. Pujola i jego mysli politycznej (pujolisci), grupe
bankowcéw i przedsiebiorcow zwigzanych z Bankiem Katalon-
skim, z drugiej za$ strony partie wspottworzyli opozycjonisci
spoza kregu J. Pujola, zwigzani z danymi grupami zawodowy-
mi, zwigzkami pracowniczymi i katolickimi. Z zatoZenia miato
to by¢ ugrupowanie nacjonalistyczne, centrolewicowe, kierujg-
ce sie zasadami demokratycznymi. CDC za nadrzedny cel wy-
znaczata sobie ,stworzenie Katalonii”. Podstawg ideologiczng
stat sie pujolizm, bazujacy na kataloniskiej tradycji historycznej
i powojennej mysli katolickiej. Jego Zrédet nalezy poszukiwac
w my$li konserwatywnej z przetomu XIX i XX wieku*®, jednakze
zostata ona wzbogacona o pierwiastek nowoczesnos$ci, aby
moc dostosowac sie do zmieniajacej rzeczywistosci politycznej
w oKkresie transformacji.

¥ M. MySliwiec, Katalonia na drodze..., s. 43-44.
% CiU od 2001 zmienita nazwe z ,koalicji” na ,,federacj¢”.
3% M. MySliwiec, Katalonia na drodze..., s. 50-51.
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Charakter nurtu ideologicznego stworzonego przez
J. Pujola, determinowaty w duzej mierze zwiazki opozycjonisty
ze Srodowiskami katolickimi. Pujolizm jest bowiem zsekulary-
zowang formg ,narodowego katolicyzmu” o korzeniach kata-
loniskich. Jego tworca zainspirowany zatozeniami propagowa-
nymi przez kregi chrzescijanskie po wojnie domowej w Hiszpa-
nii, stworzyt wlasny system wartosci, ktére miaty sta¢ sie pod-
stawg dla funkcjonowania Katalonii w dobie demokracji.
W mysli politycznej ]. Pujola widoczne s3 takze odniesienia do
vigatanizmu®’, ktérego krzewiciele (duchowni i cztonkowie ru-
chu zwiazani ze sSrodowiskiem koscielnym) inicjowali dziatania
majace na celu popularyzacje katalonskiej kultury, ktére byty
odpowiedzia wobec represji skierowanych w przedstawicieli
i dziataczy urzeczywistniajacych kataloniskie odrodzenie, acz-
kolwiek nadajagc mu wymiar konserwatywny i chrze$cijanski®®.
Skrajnos¢ niektérych pogladéw pojawiajacych sie wsréd czton-
koéw ruchu, obrazuje postulat obejmowania stanowisk kosciel-
nych w regionie wylacznie przez rodzimych Katalonczykow.
Do przedstawicieli tego nurtu mozna zaliczy¢ m.in. wspomnia-
nego Josepa Torrasa i Bages.

Z uwagi na represje ze strony rezimu frankistowskiego,
J. Pujol nie mogt w czasie dyktatury swobodnie gtosi¢ swoich
pogladéw politycznych, wobec czego wykorzystat elementy
z retoryki koScielnej np. jezyk, konceptualnosé, emocjonalno$¢
wystapien, ktére sprawily, iz pewne czesSci teologii staty sie

7 Nurt religijny i polityczny z przetomu XIX i XX wieku, ktory utozsa-
miany jest $cisle z tzw. grupa Vic, czyli duchownymi zwigzanymi z kata-
lonskim miastem Vic.

3 A. Grzechynka, Doktryna katalonizmu a wspdiczesna polityka jezyko-
wa Katalonii wobec imigrantow, Krakow 2017, s. 136-137.
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z pozoru podstawg prowadzonej przez niego polityki. Uczynit
on z Katalonii obiekt wiary i czci, pomijajac problemy trawigce
samych mieszkancéw regionu. Zmys$lnie stosowat retoryke teo-
logiczna, sadzac, iZ w ten sposdéb uniknie zarzutéw ze strony
politykéw rezimu oraz Kosciota, o dziatania skierowane prze-
ciwko istniejgcej wtadzy. Niestety strategia ta zakonczyta sie
niepowodzeniem, za$ sam J]. Pujol zostal osadzony w wiezie-
niu*’, przez co stat sie symbolem martyrologii narodowej i no-
woczesnego nacjonalizmu katalonskiego.

Pujolizm byt szeroko propagowanym nurtem przez
opozycyjne Srodowiska katolickie jak np. grupa CC, ktéra w ob-
liczu stosowania wobec niej réznej nomenklatury przyjeta na-
zwe Comunitat Catalana (Wspolnota Katalonska). Co istotne,
jej twoérca stat sie wspomniany opat z Montserrat Aureli
M. Escarré, ktory postrzegat grupe CC jako platforme wymiany
spotecznej i teologicznej. Po jej rozwigzaniu, gtownie z powodu
braku mozliwosci rzeczywistego dziatania, pujolizm przeszedt
na nowe pozycje, ktérych mottem przewodnim stato sie fer
pais (,stworzy¢ kraj”). Za instrument przyjeto rekatalonizacje,
gtownie w obszarze odbudowy wtasnej kultury. Sam ]. Pujol zy-
skiwat na popularnosci, za$ wraz z dezintegracja ,katolickiego
oSwiecenia” i dechrystianizacja Katalonii pod koniec lat 60.
oraz konieczno$cig zastgpienia ,luki wartosci”, powstatej po
odrzuceniu konserwatywnych i ortodoksyjnych pogladéw Ko-
Sciota®, uksztattowaly sie sprzyjajagce warunki dla formacji
centroprawicowych, takich jak CDC.

3 M. Mysliwiec, Pujolsme — nurt polityczny i ideologiczny, [w:] Demo-
kracja, liberalizm, spoteczenstwo obywatelskie. Doktryna i mys! politycz-
na, red. W. Kaute, Katowice 2004, s. 249-250.

40 Ibidem, s. 251-253.
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W wyborach do Kortezéw Generalnych w 1977 roku
CDC wraz z Katalonska Lewica Demokratyczng (EDC) i Kata-
lonskg Partig Socjalistyczng (Reorganizacja) - PSC(R) utworzy-
ty Demokratyczny Pakt Katalonii, ktory uzyskat trzeci rezultat
w Katalonii pod wzgledem ilo$ci oddanych gtoséw. Konieczne
stato sie dla CDC poszukiwanie partnera politycznego, aby méc
stworzy¢ silne ugrupowanie centrowe, liczace sie na katalon-
skiej scenie politycznej. W zwigzku z tym partia . Pujola zdecy-
dowata sie zawigzac koalicje z UDC. W ten sposob ukonstytu-
owala sie CiU, ktéra przez 23 lata sprawowata nieprzerwanie
rzady w Katalonii*, a do 2003 roku niekwestionowanym lide-
rem formacji, jednocze$nie prezydentem Generalitat byt ]. Pu-
jol, pdézniej za$ przywoddztwo w ugrupowaniu przejat Artur
Mas. Wart podkresSlenia jest réwniez fakt, iz wsréd wyborcow
UDC zdecydowana wiekszos¢ elektoratu okreslata sie mianem
katolik6w, jednak z czego ponad potowa niepraktykujgcych*.

W kontekscie sprzezen katalonizmu i independentyzmu
z katolicyzmem, szczegdlng uwage zwracajg w przypadku CiU
silne zakorzenienie w mysli katolickiej obu podmiotéw sktado-
wych, z jednoczesng ewolucja federacji w kierunku pozycji ra-
dykalnego ugrupowania nacjonalistycznego, ktére po 2012
roku juz pod wodzg Artura Masa, nalezatoby uzna¢ za formacje
independentystyczng, z racji gtoszonych postulatéw niepodle-
glosciowych oraz przyjetych mechanizméw dziatania. Dodat-

4 M. Mysliwiec, Katalonia na drodze..., s. 52.

2 M. Pazdziora, Powstanie Demokratycznej Konwergencji Katalonii
(CDC) w warunkach transformacji ustrojowej w Hiszpanii, po upadku
dyktatury generata Franco, [w:] Spoleczno-polityczne aspekty transfor-
macji ustrojowej, red. P. Dobrowolski, J. Liszka, J. Sztumski, Ustron
2001, s. 404.
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kowo warto zaznaczy¢, ze pézniejszy rozpad federacji wigzat
sie wlasnie z rozbieznymi stanowiskami partii sktadowych, co
do kwestii przysztosci regionu, a przede wszystkim obranej
drogi i instrumentéw prowadzgcych do gruntownej redefinicji
relacji centrum - peryferia. Partia UDC opowiadata sie, bowiem
za podjeciem dialogu z rzadem centralnym, poszukiwaniem
kompromisu, a takze sprzeciwiata ewentualnej, jednostronnej
deklaracji niepodlegtosci Katalonii. Natomiast CDC mozliwo$¢
rozwigzania kwestii katalonskiej widziata wylacznie na drodze
organizacji referendum niepodlegtosciowego, a w dalszej kolej-
nosci ogtoszenia niepodlegtos$¢ regionu i utworzenia wiasnego
panstwa, nawet w obliczu braku zgody na niniejsze dziatania ze
strony hiszpanskiego rzadu. Co interesujace, uznajgca sie za
spadkobierczynie CDC - Demokratyczna Europejska Partia Kata-
lonska (PDeCAT) bardziej podkresla humanizm i europejskos$c
w swoich zatozeniach ideologicznych, anizeli zwigzki z religia.

Podsumowanie

Reasumujgc nalezy stwierdzi¢, iz katolicyzm stanowi jeden
z fundamentéw sankcjonujgcych zawigzanie sie narodowej
wspélnoty katalonskiej. Jako czynnik scalajacy ukonstytuowat,
a nastepnie wzmacniat tozsamos$¢ Katalonczykéw, natomiast
w dalszej kolejnosci stat sie akceleratorem narodzin i rozwoju
katalonizmu i independentyzmu kataloniskiego. Jednak wspét-
cze$nie oddziatywanie katolicyzmu na polityke i Zycie spotecz-
ne w regionie zmniejsza sie, gtéwnie z uwagi na kolejne fale se-
kularyzacji i laicyzacji. Pierwsza z nich miata juz miejsce w epo-
ce Oswiecenia i dotyczyta gtéwnie burzuazji. Druga fala rozpo-
czeta sie w XIX wieku wsérod warstw nizszych i klasy $redniej,
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trwata do poczatku wojny domowej. Ostatnia fala zostata zaini-
cjowana po upadku rezimu, w zwigzku z czeSciowa dyskredy-
tacjg Kosciota w oczach wiernych.

Ze spadkiem znaczenia katolicyzmu na zycie polityczne
w regionie wigze sie takze ze wzrost liczby ludnosci naptywo-
wej. Imigranci przybywajacy do Katalonii sa najczeSciej wy-
znawcami innych religii, aniZeli chrzescijanstwo. Co wazne, per-
manentny wzrost liczby wiernych widoczny jest w radykalnych
$rodowiskach islamskich. Ma to zwigzek z duzg imigracja ludno-
$ci z obszaru Afryki, gtdwnie Maroka, gdzie dominuje islam - po-
nad 90% obywateli identyfikuje sie jako muzutmanie. Obliguje
to zatem decydentéw politycznych do zaadaptowania sie do no-
wej rzeczywisto$ci spotecznej i modyfikacji programéw oraz
strategii politycznych, ktére beda uwzgledniaty postulaty ludno-
$ci napltywowej jako potencjalnego elektoratu.
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Rozdziat IV

POLITYCZNE DETERMINANTY ROZWO]JU ISLAMU
W KATALONII W SWIETLE RADYKALIZACJI
INDEPENDENTYZMU W REGIONIE

Islam w Katalonii

Obecnos¢ muzutmanéw w Hiszpanii zaznacza sie juz od $re-
dniowiecza, a doktadniej od VIII wieku, gdy kalifat podbit wiek-
szo$¢ ziem Potwyspu Iberyjskiego, wdwczas tez urzeczywistni-
1a sie ,Hiszpania trzech kultur”, gdzie réwnolegle wspotistniaty
kultury: chrzescijanska, zydowska i muzulmanska. Réwniez
Katalonia, jednak w mniejszym stopniu niz regiony takie jak
np. Andaluzja, podlegata intensywnym wptywom islamu w tym
okresie.

Po porazce i utracie wiekszosci ziem w Galii, Wizygoci
zaczeli tworzy¢ panstwo na terenie pdéZniejszej Hiszpanii, za-
chowujac przy tym wiele elementéw takich jak np. jezyk, reli-
gia czy zwyczaje wywodzace sie z kultury Rzymian. Jednak Wi-
zygoci nie potrafili podczas swoich rzadéw zjednoczy¢ ludnosci
Pétwyspu Iberyjskiego, gtéwnie z powodu kryzysu wsrdd spo-
teczenstwa, jaki wywotato stosunkowo szybkie przej$cie mie-
dzykulturowe, co przez wielu byto uznawane za swoista kata-
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strofe cywilizacyjng'. O stabosci ich panstwa $wiadczy¢ moze
szybkos¢, z jakg Arabowie zajmowali kolejne terytoria. Inwazja
mauretanska rozpoczeta sie w 711 roku, natomiast najezdzcy
do Katalonii dotarli juz w 714 roku, zajmujac ostatecznie caty
obszar. Interesujace jest, iz w miastach takich jak Tortosa, Léri-
da (kat. Lleida), Tarragona, Balaguer, ktore znalazly sie pod
okupacja muzutmanska, znacznie wzrosta liczba mieszkancow.

Muzutmanski podbdj terytoriéw pédzniejszej Hiszpanii
zatrzymat w 732 roku Karol Mtot, witadca Frankéw. Po zwycie-
skiej bitwie pod Poitiers czesciowo wypart Arabow z Katalonii:
w 785 roku zdobyt Girone (hiszp. Gerona), zas w 801 roku Bar-
celone. Z odbitych terenéw stworzyl prowincje Panstwa Fran-
kow, ktéra podzielit na condados (powiaty) podporzadkowane
wtadzy centralnej, majace poczatkowo wytgcznie znaczenie ad-
ministracyjne, za$ zarzadzane byly one przez hrabiéw hiszpan-
skiego (gotyckiego), jak i frankoniskiego pochodzenia, powoty-
wanych przez monarche’. Tak ukonstytuowala sie Marchia
Hiszpanska (Marca Hispdnica)?®, w sktad ktérej wchodzity hrab-
stwa: Barcelona, Girona, Rosellén (kat. Rosselld, fr. Roussillon),

! Inne spoteczenstwa Zachodniej Europy mialy wigcej czasu na przezwy-
cigzenie kryzysu i tagodniejsze przejscie, por. T. Mitkowski, P. Machce-
wicz, Historia Hiszpanii, Wroctaw 2009, w. 41.

2 Z. Kozlowska-Socha, Krajobraz historyczno-polityczny separatystycznej
Katalonii, ,,Studia z Geografii Politycznej i Historycznej”, 2014, t. 3, s. 183.

3 Na temat Marchii Hiszpanskiej zob. np. E. Rodriguez-Picavea Matilla, La
Corona de Aragon en la Edad Media, Madrid 1999; J. M. Salrach, Catalu-
nya a la fi del primer mil-leni, Lérida 2004, A. Ubieto Arteta, Como se for-
mo Aragon, Zaragoza 2005, http://web.archive.org/web/201 309210547
24/http://www.dpz.es/ifc2/libros/Ubietoweb/fichasubieto.html, (dostep: 21.
11.2016). Marchia Hiszpanska wraz z Septymanig okreslane byly wczesniej
jako Gothia, ze wzgledu na zwigzki hiszpansko-gotyckie, zob. F. X. Her-
nandez Cordona, Historia de Cataluiia, Barcelona 2014, s. 30.
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Conflent, Ampurias (kat. Emptiries), Peralada, Vallespir, Cerda-
fa (kat. Cerdanya), Osona, Urgel, Pallars i Ribagorza (kat. Riba-
gorga). Stolica Marchii zostata Barcelona. Obszar ten stanowit
naturalng granice przed dalszym rozprzestrzenianiem sie isla-
mu, jednak wraz z upadkiem Imperium Frankonskiego stat sie
czestym celem najazdow muzulmandw, ktérzy w 852 roku
ograbili Barcelone*. 0d wieku IX p6inocno-wschodnie granice
Al-Andalus wyznaczaty katalonskie rzeki Ebro i Segre.

Intensywna rekonkwista przyniosta przejecie spusci-
zny muzutmanskiej, gtéwnie w obszarze rzemiosta i rolnictwa.
Przy czym w Katalonii mudejarowie - ludno$¢ muzuimanska
pozostajaca pod panowaniem chrzescijan - stanowili jedynie
3%, co wskazuje na duza jednolito$¢ spoteczenstwa katalon-
skiego, ktére w wiekszosci zamieszkiwato wsie, a dopiero
w wieku XIV intensywnie rozwijat sie proces urbanizacji.
Sprzyjato to rozwojowi katolicyzmu w regionie.

Zjawisko imigracji w Katalonii

Ksztalt dzisiejszego spoteczenstwa katalonskiego determino-
wato wiele czynnikéw egzo- i endogennych. Zjawisko migracji
ludnosci, ktére dotkneto Katalonie wielokrotnie na przestrzeni
wiekoéw, skutkowato nie tylko zmianami demograficznymi, ale
takze stato sie motorem przeobrazen gospodarczych, politycz-
nych, jak réwniez zmian w samoidentyfikacji ze strony przy-
jezdnych oraz samych Katalonczykéw, wsréd ktoérych wzrasta-
ta $wiadomos$¢ wilasnej tozsamosci narodowej. Na uwage zwra-
ca rowniez fakt, iz Katalonia najczesSciej stanowita region/kraj

* B. Todd Carey, J.B. Allfree, J. Cairns, Wojny Sredniowiecznego swiata:
Techniki walki, ttum. J. Jackowicz, Warszawa 2008, s. 144.
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pierwszego wyboru, nie za$ drugiego, gdy pierwszy okazat sie
nie speinia¢ wigzanych z nim nadziei czy traktowany byt jako
obszar tranzytowy.

Skala i charakter imigracji do Katalonii byt rézny. Wia-
zato sie to nie tylko z sytuacja polityczno-gospodarcza w regio-
nie, ale takze na innych terytoriach hiszpanskich, w Afryce P6t-
nocnej, Ameryce Poludniowej czy Europie Zachodniej, co mobi-
lizowato ludno$¢ do zmiany miejsca zamieszkania.

W XVI wieku na obszar dzisiejszej Katalonii przybywata
gtownie ludno$¢ pochodzenia francuskiego®. Od wieku XVIII
natomiast, nasility sie migracje w wymiarze wewnetrznym.
Przyjety one dwojaka postaé. Pierwsza z nich to migracje
w granicach samego regionu: z p6inocy na potudnie, ze wzgle-
du na rozwijajacy sie przemyst tekstylny. Zwtaszcza chetnie
osiedlano sie w Barcelonie i wzdtuz rzek Llobregat i Ter oraz
w rejonach rzeki Ebro i Segre, gdzie przyciggat rozwdj rolnic-
twa, w tym upraw winorosli. Na tym ostatnim gruncie wyrosta
tzw. migracja sezonowa. Ponadto warto zaznaczy¢, iz szeroka
skale przyjeto przemieszczanie sie samych Katalonczykow ze
wsi do miast. Odmienng forma migracji, byt naptyw ludnosci
z innych regionéw Hiszpanii (gtéwnie w XX wieku)®, zwlaszcza
graniczacych z Katalonig, takich jak Aragonia czy Walencja,
z uwagi na bliska odlegto$¢ obszardéw.

Ruchy migracyjne ulegly intensyfikacji na przetomie
XIX i XX wieku, a takze od pierwszych dekadach XXI wieku,

> Zob. X. T. Sans, Los sin papeles y los otros. Inmigrantes franceses en Ca-
taluiia (siglos XVI-XVII), ,Mediterranero Economico”, nr 1, s. 347-361.

8 L. Kacprzak, Interpretacje migracji — szanse i zagrozenia, [w:] Procesy
migracyjne: teoria, ewolucja i wspofczesnosé, red. L. Kacprzak, J. Kno-
pek, Pita 2008, s. 277-281.
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m.in. ze wzgledu na kryzys migracyjny. W tym okresie do Kata-
lonii przybywali nie tylko Hiszpanie z innych regionéw, ale
przede wszystkim obywatele innych panstw Europy i $wiata,
np. z Ekwadoru, Meksyku, Kolumbii, ale takze z Maroka czy Pa-
kistanu. Stata sie ona domem zaréwno dla przedstawicieli tzw.
Pierwszego i Trzeciego Swiata.

Duza skala imigracji do Katalonii wigzata sie z maso-
wym wzrostem liczby ludnosci w regionie. Jak szacuje sie,
w 1900 roku Katalonia liczyta 2 000 000 mieszkancow, nato-
miast w 1992 roku juz 6 000 000 i gdyby nie obecnos¢ imigran-
tow przyrost ludnosci mogtby wynies¢ zaledwie 400 000, a za-
tem pod koniec XX wieku region zamieszkiwataby populacja
rzedu 2 400 000”. W zwigzku z tym mozna stwierdzi¢, iz zdecy-
dowana wiekszo$¢ Katalonczykéw posiada przodkéw, ktérzy
nie byli rodzimymi mieszkancami tego obszaru. Powyzsza za-
lezno$¢ potwierdza stuszno$¢ eksponowanych zatozen regio-
nalnego nacjonalizmu i independentyzmu w oparciu o inkluzyj-
nos¢ i mozliwo$¢ nabycia ,katalonskosci”, a takze podkreslania
znaczenia procesu ,stawania sie” a nie ,bycia”, co dowodzi dy-
namiki procesu konstruowania tozsamosci katalonskie;j.

Charakter imigracji w regionie

Obecnie Katalonia liczy ponad 7 555 830 mieszkancéw (dane
z 2017 roku)®. Dla poréwnania rozlegla terytorialnie Andaluzje

"Por. W. Actis, M. A. de Prada, C. Pereda, La Inmigracién Extranjera en
Catalunya. Balance y Perspectivas, Barcelona 1992, s. 11.

® Poblacion estrangera, Instituto de Estadistica de Catalufia (Idescat),
https://www.idescat.cat/poblacioestrangera/?geo=cat&nac=a&b=2&lang
=es, (dostep: 14.11.2018).
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zamieszkiwato w 2017 roku 8379 820 mieszkaficow’. Pod
wzgledem gestosci zaludnienia prowincja Barcelona ustepuje
tylko Madrytowi, ktory liczy 782 os/km? za$ prowincja kata-
loriska 701 os/km?® Pozostate prowincje posiadajg znacznie
mniej mieszkancow - ponizej 300 os/km? W 2017 roku liczba
imigrantéw w Katalonii wyniosta 1 041 362, co stanowito
13,78% wzgledem catej populacji regionu. Dla poréwnania
u progu XXI wieku w 2000 roku, Katalonia liczyta 6 261 999
mieszkancéw. W tym samym czasie liczba imigrantéw ksztatto-
wata sie na poziomie 181 590, co stanowito zaledwie 2,9%
wzgledem calej populacji regionu'’. Mozna, zatem zauwazy¢, iz
w ciggu niespetna dwoch dekad liczba imigrantéw wzrosta
prawie czterokrotnie - o blisko 11% w poréwnaniu z danymi
z poczatku stulecia. Katalonia jest rowniez jedyng wspolnotg
autonomiczng Hiszpanii, gdzie populacja ludno$ci naptywowej
przekroczyta 1 000 000 oséb.

Innym waznym aspektem jest wybdér miejsca osiedlania
sie imigrantéw. Zgodnie z danymi publikowanymi przez Kata-
lonski Instytut Statystyczny IDESCAT (L'Institut d'Estadistica
de Catalunya) w 2017 roku ponad 68% wszystkich imigrantéw
przybywajacych do regionu'! osiedlato sie w prowincji Barcelo-
na, stanowigc blisko 13% mieszkancéw wspdlnoty'?. Obszar

% Indicadores Andalucia y Provincias Andalucia, Instituto de Estadistica
y Cartografia de Andalucia, http://www.juntadeandalucia.es/institutode-
estadisticaycartografia/28Febrero/tema.htm?t=poblacion#indice, (dostep:
14.11.2018).

Y Poblacion estrangera...

" Dane obejmujg wylacznie imigrantéw spoza Hiszpanii (imigranci ze-
wnetrzni).

12 Prowincje Barcelona w 2017 roku zamieszkiwalo 5576 037 o0so6b,
z czego 711 314 bylo imigrantami.

112



RozDzZIAL IV

stolicy jest szczegoélnie atrakcyjny ze wzgledu na chtonny rynek
pracy. Ponadto specyfika zatrudnienia ksztattuje sie niemal
zgodnie z linig narodowos$ciowa. Dokonujgc pewnej generaliza-
cji mozna stwierdzi¢, ze przedstawiciele tzw. Pierwszego Swia-
ta znajduja zatrudnienie gléwnie w przemysle, natomiast lud-
no$¢ przybyta z obszaréw tzw. Trzeciego Swiata szuka pracy
zarobkowej w takich sektorach jak: ustugi (zwtaszcza branza
hotelarska, gastronomiczna), budownictwo i rolnictwo .

Druga prowincja katalonska, w ktérej chetnie osiedlaja
sie przybysze z innych panstw jest Girona. Obszar ten zamiesz-
kiwato w 2017 roku 755 716 oséb, posrdd nich 140 890 byto
imigrantami (blisko 19% populacji prowincji i 13,5% wszyst-
kich imigrantéw w Katalonii). W prowincjach Tarragona i Lle-
ida osiedla si¢ odpowiednio 11,3% i 6,86% imigrantéw przyby-
tych do wspélnoty autonomicznej'*. W tym aspekcie podobnie
ksztattuje sie podziat na municypial (gminy). Najpopularniejsze
z nich, w ktérych zamieszkuje ponad 25 000 imigrantéw to:
Barcelona, pobliskie Hospitalet de Llobregat (48 033) i Badalo-
na (26 107). Istotny jest réwniez fakt, az w 8 gminach katalon-
skich ponad 1/3 ich populacji stanowig imigranci np. w: Lloret
de Mar (34,28%), Salt (37,12%), Salou (31,38%), I'Escala
(31,97%), la Jonquera (33,32%), Sant Pere Pescador (36,96%),
Ulla (34,18%). Swoistym fenomenem na tym tle jest gmina
w prowincji Girona Castellé6 d'Empuries, ktorej w 2017 roku

B'W. Actis, M. A. de Prada, C. Pereda, op. cit., s. 80-81.

4 Prowincje Tarragong zamieszkuje 791 693 mieszkancow z tego imi-
granci stanowig 15% (117.679 mieszkancow). Prowincja Lleida liczy
432.384 mieszkancow, natomiast 71 479 z nich to imigranci (16,53%
wszystkich mieszkancow).
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43,62% mieszkancow stanowili imigranci®®. Skale imigracji do
Katalonii potwierdza réwniez fakt, iz do wszystkich wspdélnot
hiszpanskich do 1 stycznia 2018 roku tacznie przybyto
4 572 055 imigrantéw¢, wobec tego, co 4 z nich wybierat auto-
nomie kataloniska jak miejsce docelowe.

W Swietle rozwoju islamu w Katalonii decydujgce zna-
czenie ma pochodzenie imigrantéw. Tabela 3. prezentuje 10
panstw, z ktérych przybywa najwiecej ludnosci naptywowej do
regionu. Najliczniejszg grupe stanowig Marokanczycy, ktérych
liczba w 2017 roku wynosita ponad 207 000. Ich populacja
sukcesywnie wzrastata (w 2000 roku wynosita prawie 61 000)
az do roku 2012 (ponad 239 000). Po tym okresie widoczna
jest tendencja spadkowa, az do 2016 roku malata sukcesywnie
réwniez ogoélna liczba imigrantéw. Rok péZniej odnotowano
nieznaczny wzrost liczby ludnoSci naptywowej o prawie
22 000". Spadek ten byt poktosiem kryzysu gospodarczego, za-
poczatkowanego w 2008 roku'®.

'S Poblacién estrangera...

' Poblacién residente en Espaiia, Instituto Nacional de Estadistica,
http://www.ine.es/dyngs/INEbase/es/operacion.htm?c=Estadistica C&cid
=1254736176951&menu=ultiDatos&idp=1254735572981, (11.11.2018).
'7 Poblacidn estrangera...

'8 Najglebsza zapa$¢ ekonomiczna dotkneta Katalonie w latach 2010-
2014. Za czynnik wptywajacy w zdecydowany sposob na spadek imigra-
cji nalezy uznaé stope bezrobocia, ktora w okresie od 2010 do 2015 roku
przekroczyta 20%. Jednakowoz obiektywnie znajdowata si¢ ona na pozio-
mie duzo nizszym anizeli w przypadku $redniej calej Hiszpanii. Pomimo
tego, biorac pod uwage, iz od poczatku XXI wieku do 2008 roku, poziom
bezrobocia w Katalonii ksztattowat si¢ ponizej 10% (wyjatkiem byt okres
2002-2004, kiedy siggnat 10%), nastepnie za$ zaczat sukcesywnie wzra-
sta¢, do wielkosci 23%, a wsrod ludzi mtodych nawet do blisko 60%. Za-
pas¢ gospodarcza stworzyta, zatem wyjatkowo trudne warunki zycia dla
rodzimych mieszkancéw regionu i ludnosci naptywowej, a tym samym
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Tabela 3. Populacja imigrantéw zagranicznych w Katalonii

w 2017 roku wedlug kraju pochodzenia

Kraj pochodzenia

Populacja danego

Procent imigrantéow

imigrantow narodu w Katalonii z danego Kkraju
wzgledem
wszystkich
zagranicznych
imigrantéow
Maroko 207.082 19,89%
Rumunia 89.071 8,55%
Chiny 57.239 5,50%
Wtochy 51.761 4,97%
Pakistan 44.202 4,24%
Francja 32.236 3,10%
Boliwia 30.655 2,94%
Honduras 27.907 2,68%
Ekwador 26.696 2,56%
Kolumbia 26.406 2,54%

Zrbdto: Opracowanie wlasne na podstawie: Poblacién estrangera, Di-
stribucion por paises, Instituto de Estadistica de Catalufia (Idescat),
https://www.idescat.cat/poblacioestrangera/?geo=cat&nac=a&b=12
&lang=es, (dostep 11.11.2018).

sprzyjajace okoliczno$ci dla artykutlowania skrajnych postulatdow spo-
teczno-politycznych. Na niniejszym gruncie intensywnie radykalizowat
si¢ independentyzm katalonski.
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Muzulmanie na obszarze dzisiejszej Katalonii

Marokanczycy, ktérych liczba wynosi prawie 20% wszystkich
imigrantéw w Katalonii stanowi jednocze$nie dominujaca gru-
pe wyznawcdw islamu w regionie (206 779). Zgodnie z rapor-
tem opublikowanym wiosng 2018 roku przez Unién de Comu-
nidades Islamicas de Espafia na temat ludno$ci muzulmanskiej
zamieszkujacej w Hiszpanii w 2017 roku, liczyta ona 522 113
wyznawcOw w autonomii (oznacza to, Ze co drugi imigrant byt
muzulmaninem), za§ w catym panstwie hiszpanskim
1946 300, z tego az 747 872 byto narodowos$ci marokanskie;.
Pozostali muzutmanie mieszkajacy w 2017 roku w Katalonii
pochodzili z takich panstw jak: Algieria (8 631), Bangladesz
(6 470), Gambia (14 367), Nowa Gwinea (4 367), Nigeria
(6 133), Pakistan (44 120), Senegal (20 273) i inni (13 051)".
Tym samym tak duza liczebno$¢, a jednoczesnie site muzutma-
now we wspoélnocie autonomicznej warunkujg przede wszyst-
kim mniejszo$¢ marokanska, a w dalszej kolejnosci pakistaniska
i senegalska, aczkolwiek réwniez najliczniejsza w skali catego
panistwa grupa Hiszpandw, ktora przeszta na islam, skupiajaca
blisko 191 000 wiernych.

Skala imigracji, a co z tym zwigzane obecno$¢ muzut-
mandéw na terytorium Katalonii potwierdza z jednej strony, iz
wtladze regionu stworzyty korzystne warunki do zycia dla
przybyszéw oraz rozwoju islamu, co implikowato powstaniem
nowej kategorii Kataloniczykéw. Moze wskazywaé na to trend
dominujacy od lat 60. przewagi wsrdd ludnosci naptywowej
przedstawicieli z obszaréw tzw. Trzeciego Swiata. Z drugiej za$

"W tym m.in. z: Syrii, Iraku, Kazachstanu czy Turcji.
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strony, decydenci polityczni zostali zmuszeni dostosowaé sie
do nowych warunkéw demograficznych, a jednocze$nie doko-
nac¢ redefinicji swoich programéw w taki sposéb, aby uwzgled-
nia¢ postulaty ludnos$ci naptywowe;j.

Tabela 4. Muzulmanie w Katalonii w 2017 roku ze wzgledu
na miejsce zamieszkania

Prowincja | Obcokrajowcy| Lacznie we | Hiszpanie - | Lacznie we
Katalonii |- muzulmanie | wszystkich | muzulmanie | wszystkich
prowincjach prowincjach
Barcelona 203.937 124.903
Tarragona 45.656 20.527
Lleida 28.892 331.244 12.094 190.869
Girona 52.759 33.345

Zrédto: Opracowanie wlasne na podstawie: Estudio demogridfico de la
poblacion musulmana. Explotacion estadistica del censo de ciudadanos
musulmanes en Espafia referido a fecha 31/12/2017, observatorio.hi-
spanomuslim.es/estademograf.pdf, (dostep: 15.06.2018).

Otwarcie Hiszpanii na imigrantéw z réznych czesci
Swiata byto sygnalizowane juz za czaséw gen. F. Franco w la-
tach 50. W latach 60. i 70. XX rezim otwarcie podkreslat goto-
wos¢ przyjecia ludnosci naptywowej m.in. z nowopowstajacych
panstw arabskich. Wdrozono polityke zacieSniania wiezi mie-
dzy Hiszpanig a panistwami Maghrebu, a takze np. Jordanig, Sy-
rig, Irakiem czy Libanem. W jej ramach powstawaty placowki
kultury arabskiej, programy wymiany studentéw, kooperacji
w zakresie wymiany handlowej czy przyjmowano delegatury
specjalistow i biznesmendw ze wspomnianych panstw. Juz po
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$mierci dyktatora w Hiszpanii osiedlilty sie grupy uchodzcéw
z Palestyny, a nastepnie Iranu. Jednocze$nie wzrosta liczba lud-
nosci naptywowej z Maroka, Gambii i Senegalu, ktéra poczatko-
wo traktowala Potwysep Iberyjski jako obszar tranzytowy?,
aczkolwiek z czasem wiekszo$¢ obywateli tych panstw zdecy-
dowat sie pozosta¢ na obszarze panstwa hiszpanskiego, czesto
nie legalizujac swojego pobytu. Po 1985 roku widoczne byty
zmiany, co do kierunkéw, z ktérych przybywali imigranci. Naj-
liczniejsza grupe stanowili przede wszystkim Marokanczycy,
mniej licznie przyjezdni z: Chin, Ekwadoru, Kolumbii, Domini-
kany, Afryki Subsaharyjskiej i Europy Wschodniej?'. Oznaczato
to jednoczes$nie wzrost liczby wyznawcéw innych religii,
zwlaszcza islamu.

Powyzsze zabiegi rezimu frankistowskiego wpisywaty
sie w szersza polityke rozmycia odmienno$ci istniejacych
w obrebie panstwa. Koncepcja ta zaktadata, iz ukierunkowanie
strumienia przybyszy o odmiennej kulturze, Swiatopogladzie
czy systemie wartos$ci do regiondw o najgtebszym poczuciu
wlasnej tozsamosci, takich jak np. Katalonia czy Kraj Baskéw,
pozwoli na ostabienie kultury, zwyczajéw, a przede wszystkim
wesprze wyrugowanie lokalnych jezykéw ze sfery publicznej
i prywatnej, co de facto ostabitoby poczucie odrebnej od hisz-
panskiej tozsamosci narodowej. Zatozenia polityki gen. F. Fran-
co miaty tym samym pomoc w zwalczaniu nacjonalizmow pe-
ryferyjnych. Warto zaznaczy¢, iz podobna instrumentalizacja
dotyczyta imigrantéw przybywajacych z pozostatych regionow

2 M. Biernacka, Imigracyjny charakter spofeczenstwa hiszpanskiego,
»Studia Socjologiczne”, 2011, nr 3 (202), s. 163.

2! C. Gonzélez Enriquez, Spain [w:] European Immigration. A Sourcebo-
ok, red. A. Triandafyllidou, R. Gropas, Farnham 2009, s. 321-333.
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Hiszpanii. W Katalonii pomimo zakazu uzywania jezyka kata-
loniskiego w zyciu publicznym, el catala byt zywy, wobec czego
imigranci, aby unikng¢ wyizolowania i ostracyzmu ze strony
spoleczenstwa, zmuszeni zostali do nieformalnej nauki jezyka,
bowiem nie istniaty jego oficjalne kursy.

Pujolizm wobec imigracji muzulmanskiej

W dobie demokratyzacji panstwa hiszpanskiego, wraz z odzy-
skaniem autonomii przez Katalonie, u wtadzy znalazta sie ko-
alicja Konwergencja i Unia (CiU), ktéra nieprzerwanie przez 23
lata, w zdecydowany sposob ksztaltowata polityke regionu.
Doktryna pujolizmu, stworzona przez jej lidera, Jordi Pujola
stata sie podstawg prowadzonej przez nig polityki. Determino-
wata réwniez podejsScie wtadz, co do ludnosci naptywowej,
w tym muzulmanskiej. Zaktadata ona, iz katalonizm jest ru-
chem kulturalnym, intelektualnym, spotecznym, ekonomicz-
nym i politycznym, ukierunkowanym na podtrzymywanie
i wzmacnianie tozsamosci katalonskiej, za§ sam region powi-
nien dazy¢ do stania sie bardziej europejskim oraz potrafigcym
wykorzysta¢ zmieniajaca sie rzeczywisto$¢ (w tym takze
wzrost imigracji) do realizacji aspiracji wspélnoty* Interesujg-
ce w kontekscie przybywajacych do regionu muzutmanéw jest,
iz pujolizm wychodzit z zatozenia, Ze cele nacjonalistyczne
mozliwe s3 do realizacji tylko na drodze otwartosci, akceptacji
odmiennosci, nie za$§ zwalczania, izolacji czy wykluczenia.
Wszyscy Ci, ktérzy sa ,inni” nie sg z géry przyjetym czynnikiem
dezintegrujacym tozsamos¢ katalonska, a raczej pierwiastkiem

22 J. Pujol, Tot compromis comporta risc, Barcelona 1997, s. 130.
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wzbogacajacym. Takie stanowisko polityka wynikato z zako-
rzenienia jego mys$li w ,humanizmie chrzescijaniskim” (sam
uznawat sie za jego przedstawiciela) oraz nacjonalizmie perso-
nalistycznym, ktéry definiowany byt poprzez wole i mozliwos¢
bycia. Tym samym religia katolicka i tradycje chrze$cijaniskie
nie musialy odgrywa¢ wiodacej roli i stanowi¢ decydujacego
czynnika w kwestii nabycia kataloniskosci, a w zwigzku z tym
mogta ona opiera¢ sie na innych religiach czy kulturach, poja-
wiajacych sie wraz z imigrantami np. z panstw arabskich.

Juz w latach 60. J. Pujol nadat doktrynie nowy etap - fer
pais (,tworzenia kraju”). Projekt ten zostal urzeczywistniony
wraz z piastowaniem przez Kataloniczyka funkcji prezydenta
Generalitat przez ponad dwie dekady. W tym okresie bardzo
mocno podkreslano inkluzyjno$¢ i nowoczesno$¢ nacjonalizmu
katalonskiego, czego odzwierciedleniem stata sie przyjeta linia
dziatan rzadu regionalnego. Lider CiU wykorzystat proces
wzmozonej imigracji do Katalonii, postrzeganej przez wielu
jako zagrozenie, w czynnik dodatni nie tylko samej tozsamosci
katalonskiej, ale takze gospodarki i polityki wspélnoty autono-
micznej. Uznajac, iz ,Katalonczykami sg wszyscy, ktorzy zyja
i pracujag w Katalonii oraz ktérzy chcg by¢ nimi®®”. Otworzyt
droge do zaszczepienia w nich solidarnosci i tozsamosci kata-
loniskiej. Za najlepsze narzedzie uznat odpowiednia polityke je-
zykowgq i edukacje w oparciu o koncepcje immersji. Na tej pod-
stawie miato doj$¢ do integracji przyjezdnych z Katalonczyka-
mi poprzez nauke jezyka regionalnego, edukacje, poznanie kul-
tury i tradycji. Pomocne w tym byly darmowe kursy i szkolenia
dla dorostych oraz nauczanie w szkotach. Uruchomiono pro-

2 Ibidem, s. 133.
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gramy wspomagajace, ukierunkowane na zaznajomienie imi-
grantéw z jezykiem, kulturg i tradycja katalonska, a jednocze-
$nie pomocne w nabyciu katalonisko$ci i autoidentyfikacji z re-
gionem, skutkujacym ich oddaniem dla sprawy katalonskie;j.
Trudno nie zauwazy¢ mechanizmu zalezno$ci: nauka jezyka,
obcowanie z kulturg i tradycja katalonska miato budowac po-
czucie wiezi ze wspdlnotg regionalng, przywigzania do niej,
atym samym bycia Kataloficzykiem, natomiast potencjalnie
grupa ta mogta sta¢ sie bardziej podatng na wptywy nacjonali-
styczne oraz independentystyczne.

Przyjete zaloZenia stwarzaty mozliwo$¢ zwiekszenia
potencjatu spotecznego Katalonii, aczkolwiek niemniej istotne
byto zapewnienie taniej sity roboczej, ktéra determinowata
rozwo6j gospodarczy obszaru. Kapital ludzki stat sie istotny,
takze w kwestii walki z procesem starzenia sie spoteczenstwa
kataloniskiego i kryzysu demograficznego, a jednocze$nie za-
pewnial przetrwanie i dalsza Zywotnos¢ kultury, jezyka, trady-
cji regionu. Ponadto silnie wspierat proces przejmowania ko-
lejnych kompetencji przez wspélnote oraz poszerzania jej au-
tonomii. Dodatkowo Nowi Katalonczycy** (taka nomenklatura
stosowana przez politykdw miata potwierdzi¢ pozytywny sto-
sunek do imigrantéw) stanowili silng podbudowe dla rozwija-
jacego sie katalonizmu, a w przysztosci independentyzmu jako
grupa gleboko zwigzana z samym regionem, w mniejszym
stopniu z Hiszpania.

Poczatkowo CiU rozwazalo wdroZenie wobec imigran-
tow polityki majgcej na celu asymilacje ludnosci naptywowej,

# Zob. K. Golemo, Nowi Kataloviczycy. Tozsamosé i integracja spo-
teczno-kulturowa dzieci imigrantow w Barcelonie, ,Pogranicze. Studia
Spoteczne”, 2017, t. 29.
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w zwigzku z tym przyjezdni musieliby przyja¢ kulture katalon-
ska i odrzuci¢ wtasna. Drugie rozwigzanie zaktadato duplikacje,
czyli réwnolegte istnienie dwdch kultur, co z kolei wigzatoby
sie z niebezpieczenstwem segmentacji spoteczenistwa. Osta-
tecznie zdecydowano sie na przyjecie polityki integracyjne;j,
a wiec przenikania sie kultur®. Integracja byta jednak postrze-
gana specyficznie, bowiem jako transpozycja ,swojego” na
»,Swoje-inne”. Miata ona na celu powziecie ostatecznej decyzji
przez osobe przyjezdna o staniu sie cze$cig katalonskiej wspol-
noty, na drodze dobrowolnego uznania wzorcéw katalonskich.
Kolejnym krokiem byto nadanie imigrantom prawa do uczest-
nictwa w przestrzeni publicznej i samorealizacji. Niemniej waz-
ne okazato sie umozliwienie im podtrzymywania kontaktow
z wlasng diaspora i pielegnowanie korzeni.

Paralele nacjonalizmu oraz independentyzmu katalon-
skiego z islamem

Efekty prowadzonej polityki przez ]. Pujola, a nastepnie Artura
Masa i Carlesa Puigdemonta pojawity sie juz po kilku latach.
Kreowanie wizerunku ,elastycznej” Katalonii czyli takiej, ktéra
Sledzi i dostosowuje sie do nowych trendéw politycznych, spo-
tecznych i ekonomicznych, otwartej dla imigrantéw i decydo-
wanie bardziej tolerancyjnej niz Hiszpania, przyniosto zwiek-
szenie liczby imigrantéw z panstw takich jak: Maroko, Paki-
stan, Bangladesz czy Tunezja, a jednocze$nie zmalata liczba
ludnos$ci naptywowej z krajow latynoamerykanskich. Wiadze
katalonskie chetnie przyjmowaty (i nadal przyjmuja) narodo-

2 A. Grzechynka, Doktryna katalonizmu a wspdiczesna polityka jezyko-
wa Katalonii wobec imigrantow, Krakow 2017, s. 167-168.
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wosci o odmiennej kulturze, gtéwnie z Afryki subsaharyjskiej
i panstw Maghrebu, gdzie dominujaca religia jest islam, z uwagi
na fakt, iz na drodze koniecznosci wyboru przez nich nauki no-
wego jezyka obcego wybiorg jezyk katalonski, ktory na trwate
zwigze ich z regionem, chociazby ze wzgledu na dostepno$¢ do
lokalnego rynku pracy. W przypadku ludnosci latynoamery-
kanskiej zrozumiate jest zorientowanie na kulture i jezyk hisz-
panski. W sposéb naturalny Katalonia stata sie regionem o naj-
wiekszym odsetku muzutmandéw-imigrantéw, ale takze muzut-
manow-Hiszpanow.

Stworzone przez wladze regionalne dogodne warunki
do zycia i rozwoju ludnosci naptywowej, w tym muzuiman-
skiej, na obszarze Katalonii, pozytywnie wptynety na wzrost
liczby nauczycieli oraz oséb studiujacych swiete ksiegi islamu.
Zgodnie z raportem wspomnianej Uniéon de Comunidades Is-
lamicas de Espana w 2017 roku w regionie byto ponad 85 000
studiujacych, dla poréwnania w Andaluzji i Madrycie, ktére zaj-
muja drugie miejsce pod wzgledem ich liczebnosci, wynosita
ona zaledwie 45 000. Wsréd uczniéw byto prawie 29 000 mu-
zutmanow-Hiszpan6éw i ponad 55 000 muzutmanéw-imigran-
tow. W ciggu ostatnich 20 lat liczba nauczycieli w Hiszpanii
wzrosta do 61 (gdzie w 1998 roku w Hiszpanii brak byto ofi-
cjalnie zatrudnionych os6b na podstawie uméw zawartych
z Ensefianza Religiosa Islamica, odpowiedzialng za tre$¢ i pu-
blikacje programdéw nauczania)®®. W Katalonii istnieje rowniez
najwieksza liczba zrejestrowanych podmiotéw religijnych, kto-

* Estudio demogrdfico de la poblacién musulmana. Explotacién esta-
distica del censo de ciudadanos musulmanes en Espaiia referido a fecha
31/12/2017, http://observatorio.hispanomuslim.es/estademograf.pdf, (do-
step: 10.05.2018).
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re zyskaly osobowos$¢ prawng, wpisanych do rejestru prowa-
dzonego przez ministerstwo sprawiedliwosci. To gtéwnie
wspolnoty religijne i stowarzyszenia, ale takze dziatajacy ima-
mowie. W 2017 roku na obszarze regionu funkcjonowato 645
podmiotéw o charakterze kolektywnym oraz 9 imaméw.
W tym samym czasie w Andaluzji i Walencji (drugiej i trzeciej
ze wzgledu na ich liczebno$¢) byto odpowiednio 471 i 441 pod-
miotéw kolektywnych, natomiast imaméw 2 oraz 3. W pozo-
statych regionach liczba podmiotéw zbiorowych nie przekro-
czyta 250 (i to byto rzadkoscia), natomiast najczesciej nie ist-
niala oficjalnie zarejestrowana obecno$¢ imaméw?. Dane te
wskazuja na intensywng dziatalno$¢ i jednoczes$nie znaczny
rozwdj Srodowiska muzutmanskiego w Katalonii.

Posrednig konsekwencjg polityki imigracyjnej prowa-
dzonej w regionie po upadku dyktatury, zaréwno za rzadéw
CiU, nastepnie trojpartyjnej koalicji lewicowej, (dwie kadencje)
tj. ERC (Esquerra Republicana de Catalunya), PSC (Partit dels
Socialistes de Catalunya), ICV-EUiA (Iniciativa per Catalunya
Verds-Esquerra Unida i Alternativa) oraz od 2010 roku, kiedy
permanentnie na znaczeniu zyskuja independentysci (w tym
CiU, a zwtaszcza jej partia sktadowa CDC, ktora przeszia
z umiarkowanego nacjonalizmu na stanowisko partii jawnie
proniepodlegtosciowej oraz ERC i CUP) byta radykalizacja cze-
$ci przedstawicieli mtodego pokolenia wyznawcéw islamu.
Imigranckie nurty radykalne obecne ws$réd muzulmanéw
w Katalonii, nie stanowig orientacji dominujacej, aczkolwiek
z determinacja prowadza dziatalno$¢ dezintegrujacg i staraja
sie werbowad¢, zwlaszcza wsréd przedstawicieli dzieci imigran-

7 Ibidem.
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tow, zwolennikdéw, a takze aktywnych wojownikéw walczgcych
w ramach ruchu globalnego dzihadu. Katalonia stata sie tym sa-
mym waznym, jeZeli w skali Europy nie najwazniejszym, cen-
trum rekrutacyjny dla dzihadystéw. Potwierdzajg to chociazby
wzmozone dziatania w regionie policji hiszpanskiej i francu-
skiej po zamachach w Madrycie w 2004 roku i liczne operacje
antyterrorystyczne wymierzone w ekstremistow np. , Tygrys”
(Tigris), ,Szakal” (Chacal), ,Kameleon” (Camaledn). Wiekszo$¢
z nich miata miejsce w Barcelonie i jej okolicach. Juz w 2007
roku wywiad USA w raporcie wystosowanym do rzagdu w Ma-
drycie, przestrzegal, iz Katalonia stata sie regionem dziatalno-
Sci operacyjnej i werbunkowej radykatéw muzutmanskich, po-
chodzacych gléwnie z panstw takich jak Maroko, Pakistan
i Bangladesz®. W 2010 roku z 6 na 10 najbardziej radykalnych
imamow dziatato w Katalonii.

Po6tnocno-wschodnia wspdélnota autonomiczna Hiszpa-
nii przoduje réwniez pod wzgledem liczby meczetéw naleza-
cych do salafitow, w samej stolicy - Barcelonie znajduje sie
5 tego typu $wiatyn. W 2015 roku szacowano, iz na 1264 me-
czetow istniejacych w Hiszpanii blisko 100 nalezy wtasnie do
tego radykalnego odtamu, z czego az 60 z nich znajdowato sie
w Katalonii®. Ponadto zauwazalny jest staly przyrost liczby
meczetéow fundowanych w regionie. Obecnie jest ich 256

'S, Kosmynka, Swieta wojna w Al-Andalus. Przeobrazenia aktywnosci
dzihadystycznych komorek terrorystycznych w Hiszpanii w latach 1995—
2012, 1.06dz 2015, s. 259-261.

® Idem, Rozwdj radykalizmu salafickiego w Katalonii w kontekscie dzia-
talnosci Hizb ut-Tahrir i innych Organizacji, ,,Wtadza sadzenia”, 2015, nr
6,s. 131.

3 Katar finansuje ekstremizm w Katalonii, https://euroislam.pl/katar-
finansuje-ekstremizm-w-katalonii/, (dostep: 11.11.2018).
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Stuzby odnotowuja permanentny wzrost radykalnego salafi-
zmu zZwigzanego z dziatalno$cig tzw. Panstwa Islamskiego.
Dziatania dzihadystow nie sg wolne od uzycia przemocy, czesto
za swojg strategie przyjmuja terroryzm, czego egzemplifikacje
stanowig zamachy w regionie w 2017 roku.

Radykalizacji czeSci srodowiska muzutmanskiego, co
nalezy podkresli¢ nie tylko w$rdd imigrantéw, ale réwniez po-
$rod muzutmanéw posiadajacych obywatelstwo hiszpanskie,
towarzyszy nacisk na restrykcyjne przestrzeganie prawa szari-
jatu, co implikowatl m.in. wzrost liczby imamdéw i radykalnych
duchownych islamskich. Zjawisko to potwierdzaja stowa bur-
mistrza katalonskiego miasta Salt, gdzie w gminie o tej samej
nazwie 40% mieszkancéw to muzutmanie: ,Jeszcze niedawno
kobiety pochodzace z krajow Maghrebu byty zorientowane wy-
raznie na zachodni styl bycia. Dzi$ sie to zmienia. Poniewaz
liczba muzulmandw stale u nas rosnie, pojawiajg sie tez ich du-
chowni, ktérzy wymuszaja na swych wspétwyznawcach prze-
strzeganie prawa szarijatu, takze, jesli chodzi o ubiér. Dotych-
czas muzutmanki nosity dzinsy, jak Europejki, dzi§ coraz cze-
$ciej widzi sie je w chustach. To imamowie domagaja sie od
nich takiego dystansu wobec otoczenia”*'. Wspomniane miasto
zostato okrzykniete ,nowa Mekkg radykalnego islamu”. Zarzu-
ty te nie wydaja sie bezzasadne, zwtaszcza biorac pod uwage
fakt, iz lokalne wtadze prowadza stosunkowo spolegliwg poli-
tyke wobec salafitow. Dla przyktadu katalonscy socjalisci zasia-
dajacy w organach lokalnych gminy Salt pod koniec pierwszej
dekady XXI wieku, wydali zgode na budowe monumentalnego
meczetu o powierzchni 1000 m?, liczacego 4 pietra, ktory miat

3 A. E. Wolska, Kataloriska niepodleglos¢ z islamem w tle, https://euro-
islam.pl/katalonska-niepodleglosc-z-islamem-w-tle/, (dostgp: 11.11.2018).
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sta¢ sie najwiekszym meczetem salafickim w Europie. Osta-
tecznie prace zostaty wstrzymane, jednak srodowiska radykal-
nych muzulmanéw zwigzanych z m.in. Islamskim Stowarzysze-
niem Kulturowym Al Hilal, w odpowiedzi wystosowaty prosby
do pokrewnych grup dziatajacych w Arabii Saudyjskiej o dofi-
nansowanie zablokowanej budowy*.

Salt nie jest ewenementem w skali catego regionu, bo-
wiem powszechnie uwaza sie, iz baza dla dziatan salafitow jest
miasto Tarragona, aczkolwiek obszarem ich intensywnych
wplywow sg réwniez takie gminy jak: Badalona, Calafell, Cunit,
El Vendrel, Lleida, Matard, Reus, Roda de Bara, Rubi, Sél, Santa
Coloma de Gramenet, Sant Boi, Torredembarra, Valls i Vilano-
va, a przede wszystkim miasto Barcelona®. Nauczanie przez ra-
dykalnych imaméw najczesciej odbywa sie tam za posrednic-
twem konferencji, gdzie prelegentami sg przede wszystkim du-
chowni z Egiptu, Arabii Saudyjskiej, Jordanii, ale takze z panstw
Europy Zachodniej np. z Niemiec czy Belgii. Wedtug Hiszpan-
skiego Centrum Wywiadowczego salafici stanowig wspoétcze-
$nie najwieksze zagrozenie dla bezpieczenstwa Hiszpanii**.
Trudno temu zaprzeczy¢, zwlaszcza w $wietle powigzanych ze
sobg: wybuchéw w Alcanar, zamachu na La Ramblia w Barcelo-
nie oraz w Cambrils w 2017 roku.

Za poklosie dziatan CiU nalezy rowniez uzna¢ wzrasta-
jace zainteresowanie imigrantéw polityka wspdlnoty autono-
micznej. Dla przyktadu w 2012 roku ponad 32% obcokrajow-

2§, Kemn, Spanish Town Becoming ,,New Mecca of the Most Radical Is-
lamism”, https://www.gatestoneinstitute.org/2394/salt-spain-radical-isla-
mism, (dostep: 11.11.2018).

3 Ibidem.

3 Ibidem.
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cow deklarowato duze i Srednie zainteresowanie polityka re-
gionu, za$ 35% niewielkie, co nieznacznie odbiegato od zainte-
resowania rodzimych Katalonczykéw (odpowiednio 54%
i 24,5%)%*. Potwierdzeniem wzrastajagcej partycypacji ludnosci
naptywowej w polityce regionalnej jest fakt, iz w 2017 roku po
raz pierwszy muzulmanka zasiadta w parlamencie katalon-
skim®. Najat Driouech to Hiszpanka urodzona w Maroku. Pro-
ces wiekszej partycypacji ludnosci naptywowej w polityce ka-
talonskiej wigze sie z rosngcym ,nowym” elektoratem, takze
muzulmanskim, ktéry coraz wyrazniej deklamuje swoje po-
trzeby i wysuwa $mielsze roszczenia.

Wraz z radykalizacja independentyzmu katalonskiego
oraz przechodzenia regionalnych nacjonalistow na pozycje
skrajne po 2010 roku®’, konieczne stato sie stworzenie progra-
mu politycznego, skierowanego do Nowych Kataloniczykow.
W 2014 roku Artur Mas, stojgcy na czele CiU od 2003 roku, za-
uwazyl, iz konieczne jest uswiadomienie imigrantéw, co do
majacej miejsce transformacji politycznej w Katalonii, ktora
ukierunkowana jest na utworzenie niepodlegltego panstwa. Jak
argumentowat to polityk, imigranci moga wéwczas podejmo-
wac¢ bardziej $wiadome decyzje wyborcze, dzieki zapoznaniu
sie z tzw. sprawg kataloniska oraz zasadnoscig decyzji podej-
mowanych przez rzad lokalny®*. Dzialania te nalezatoby odczy-

 A. Grzechynka, op. cit., s. 166.

36 S. Kemn, The Islamic Republic of Catalonia, https://www.gatestoneinsti-
tute.org/3393/catalonia-islamic-republic, (dostep: 11.112018).

" Wydaje sig, iz stuszne jest okreslanie CiU po 2012 roku jako federacji
independentystycznej, nie za$ nacjonalistycznej, z uwagi na radykalizacje
jej postulatdéw w sprawie referendum niepodlegtoéciowego oraz samej
niepodlegtosci regionu i budowy wlasnego panstwa katalonskiego.

3 A. Grzechynka, op. cit., s. 264.
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tywaé, jako swoiste otwarcie wobec ,nowego” elektoratu,
Z proba jego poszerzenia poprzez przekonanie do idei indepen-
dentystycznych. W niniejsza koncepcje wpisywat sie Plan oby-
watelstwa i migracji, ktéry nie tylko poruszat wskazane kwe-
stie, ale jednocze$nie przedstawiat wizje rozwigzan wdrozo-
nych w przysztej Republice Katalonskiej. W ten sposdb inde-
pendentysci starali sie pozyska¢ poparcie dla dalszych krokow
i thtumaczy¢ eskalacje konfliktu z rzadem centralnym.
Analizujac dziatania nacjonalistow i independentystow
kataloniskich na przestrzeni ostatnich trzech dekad w kwestii
imigracji, trudno oprze¢ sie wrazeniu, iz konsekwencja promo-
cji ludnosci naptywajacej z arabskojezycznych panstw muzut-
marnskich, byt nie tylko rozwdj islamu na omawianym obsza-
rze, ale przede wszystkim wzrost liczebnosci radykalnych wy-
znawcow Allaha oraz budowa zaplecza logistycznego i meryto-
rycznego dla dzihadystéw z réznych czesci Swiata. Coraz cze-
$ciej pojawiajg sie zarzuty, nawet ze strony samych Katalon-
czykow, wobec dziataczy i politykdw bloku independentystycz-
nego mowiace, iz ich strategia zmierzajaca do utworzenia nie-
podlegtego panstwa katalonskiego poprzez instrumentalne
wykorzystanie masowej imigracji muzutmanéw, wymkneta sie
spod kontroli. Takie poglady podwazaja jednoczesnie stusz-
nos$¢ zatozen koncepcji wielokulturowosci w wydaniu katalon-
skim, propagowane przez witadze od kilkudziesieciu lat. Prze-
widywany przez nie proces przyjmowania przez muzutman-
skich imigrantéw katalonskich wzorcéow kulturowych nie do
konca udato sie zrealizowaé, bowiem od narodzin independen-
tyzmu, jako ruchu spoteczno-politycznego na przetomie
2005/2006 roku, permanentnie zwiekszata sie nie tylko liczba
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cztonkéw-muzutmanoéw, ale jak podaje Soeren Kern, do 2012
roku okoto 10 000 Katalonczykéw zwiazanych z ruchem nie-
podlegtosciowym dokonato konwersji na islam. Co wiecej,
uwaza on, iz dwdch na dziesieciu politykéw ERC, czyli ugrupo-
wania independentystycznego dziatajagcego w Katalonii od lat
30. XX wieku, stato sie wyznawcami Allaha. Soeren Kern przy-
tacza takze fragment artykutu prasowego, w ktérym podkresla
sie, iZ nowo nawrdceni intensywnie zaangazowali sie w misje
sktaniania do przej$cia na islam, zwtaszcza w Srodowiskach ra-
dykalnych nacjonalistéw i independentystéw. Przytacza on
réwniez wypowiedZ jednego z konwertytéw, ktéry zaznacza, iz
chwali Boga i czyta Koran w jezyku katalonskim. Wspomniany
autor wskazuje, iz paralelnie zachodzi mechanizm oddziatywa-
nia na imigrantéw muzuimanskich w taki sposéb, aby przyjeli
zalozenia katalonizmu, a w zasadzie nalezatoby powiedzie¢ in-
dependentyzmu, niczym podstawy wiasnej religii. Wymowna
w tym aspekcie byta akcja katalonskich dziataczy niepodlegto-
Sciowych, umieszczenia przed meczetem hasta ,Suwerennos¢
katalonska pomoze zintegrowa¢ muzutmanskich imigrantow”,
starajacy sie w ten sposéb pozyskac¢ gtosy wyborcow w jesien-
nych wyborach regionalnych w 2012 roku, okrzyknietych ple-
biscytem niepodlegto$ciowym. Dziatania te spotkaty sie z pozy-
tywnym odzewem ze strony imamoéw salafickich, naktaniaja-
cych ludno$¢ muzutmanska do wziecia udziatu w elekgcji i opo-
wiedzenia sie za partiami proniepodlegto$ciowymi, ktére w ich
mniemaniu miaty sta¢ sie gwarantem przysztej fali islamizacji
Katalonii*. Jeden z radykalnych przywddcéw wahabickich
w Lleidzie sympatyzujacy z independentystami, podsumowat

¥'S. Kern, The Islamic Republic...
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powyzsze zaleznosci w nastepujacy sposéb: ,,Muzutmanie po-
winni popiera¢ partie niepodlegtoSciowe, tak dtugo jak te beda
potrzebowa¢ naszych gloséw. One jeszcze nie wiedza, Ze
w przysztos$ci wszyscy i tak bedziemy gtosowac tylko na partie
islamskie, gdyz dla muzulmanéw podziat na lewice i prawice
nie ma zadnego znaczenia. Gdy nasze ugrupowania wygraja
wybory lokalne, rozpocznie sie proces ,implementacji islamu
w autonomicznym regionie Katalonii”*.

Silne sprzezenie islamu z niepodlegto$cia wspolnoty
autonomicznej, a jednocze$nie muzutmandéw z radykalnymi na-
cjonalistami i independentystami jest sukcesywnie poglebiane
wraz z poszerzaniem strefy wptywow muzutmanskich, gtéwnie
dzieki zaangazowaniu takich panstw jak Katar czy Arabia Sau-
dyjska. Hiszpanski dziennik ,La Razén” po zamachach islami-
stow w Katalonii donosit, iz to wtadze tych panstw odpowie-
dzialne byty za finansowanie ekstremistéw oraz o$rodkow kul-
tu powigzanych z terrorystami*'. Wielu komentatoréw podkre-
Slato wowczas, iz Srodowiska lewicowe w Katalonii, a nie da sie
ukryé¢, iz independentyzm katalonski oraz regionalny nacjona-
lizm, intensywnie przesunety sie ku pozycjom lewicowym, za-
miast glebszej refleksji nad zamachami, ich przyczynach i skut-
kach, przyjely od razu postawe ochronng wobec $rodowiska
muzulmanskiego. Oczywistym jest, iZ wysoce niesprawiedliwe
bytoby postrzeganie wszystkich wyznawcdéw islamu przez pry-
zmat terroryzmu, jednakze powinien zastanawia¢ fakt bezre-
fleksyjnego podejscia wladz kataloniskich do dziatalnos$ci rady-
kalnych islamistow. W oficjalnych wypowiedziach np. 6wcze-
snego prezydenta Generalitat Carlosa Puigdemonta czy szefa

“ A. E. Wolska, Katalornska niepodleglo$é...
*! Katar finansuje ekstremizm w Katalonii...
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katalonskiej policji Mossos d’Esquadra, Josepa Lluis Trape-
ro przebrzmiewaty hasta nietagczenia zamachéw ze spoteczno-
$cig muzutmanska i nierozpatrywania jej w kategoriach ,gora-
cego zrodta radykalizacji”**. Stad tez duzy nacisk wtadz regio-
nalnych na wyeliminowanie islamofobii i tworzenia powigzan
islamu z terroryzmem.

Podobnie przedstawiata sie kwestia poparcia politykéw
kataloniskich wobec przyjecia uchodZcow przybylych z Afryki
na fali kryzysu migracyjnego, kiedy to nacjonalisci i indepen-
dentys$ci katalonscy brali licznie udziat w demonstracjach po-
pierajacych przyjecie nawet nielegalnych imigrantéw, a u ich
boku czesto pojawiali sie prominentni przedstawiciele instytu-
cji muzutmanskich. Byta to jednocze$nie forma podtrzymywa-
nia antagonizméw katalonisko-hiszpanskich. Zbudowana dy-
chotomia opierata sie na rozréznieniu: otwarta Katalonii vs.
konserwatywna, za$ciankowa i zamknieta Hiszpania.

Site wptywéw muzutmanskich obrazuje projekt utwo-
rzenia w centrum Barcelony najwiekszego meczetu w Europie
Zachodniej, ktéry miat powstaé w nieczynnej Arenas de Barce-
lona, arenie walki bykéw. Rowniez w tym przypadku dziatania
katalonskiego $rodowiska muzutmanskiego wspierat finanso-
wo Katar. Ponadto panstwo to bardzo mocno zaangazowato sie
we wspoliprace z ikong katalonskosci, tj. klubem FC Barcelona,
pozostajac jego gtéwnym sponsorem. Uwadze nie mogg ujsé
powigzania Pepa Guardioli, bytego pitkarza i trenera zespotu
ze stolicy, a jednocze$nie gorliwego independentysty, z katar-
skim emiratem. Dodatkowo, dzieki finansowaniu zewnetrzne-
mu, na znaczeniu zyskuja organizacje muzutmanskie takie jak:

2 A. E. Wolska, Katalonska niepodleglosé...
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Islamska Federacja Katalonii czy stowarzyszenie Katalonczycy
Imigranckiego Pochodzenia, z ktérymi nierozerwalnie zwigza-
na jest osoba Mowafaka Kanfacha®, swoistego rzecznika katar-
skich intereséw w regionie.

Podsumowanie

Reasumujgc, nalezy zauwazy¢, iz wspotczesny katalonizm,
a przede wszystkim independentyzm jest nierozerwalnie zwig-
zany z islamem, ktoéry wypiera dominujacy w tej sferze od wie-
kéw katolicyzm. ,Niepodlegto$ciowcy” i nacjonali$ci musza nie-
ustannie zabiega¢ o poparcie dla swoich idei, bowiem tylko
przychylnos¢ elektoratu jest w stanie doprowadzi¢ do zdobycia
wtadzy i umozliwic jej utrzymanie, a w dalszej perspektywie da-
zy¢ do utworzenia niepodlegtego panstwa. Dokonujac pewnej
generalizacji, mozna stwierdzi¢, iz relacje miedzy islamem a ra-
dykalizacja independentyzmu przyjmuja postaC sprzezenia
zwrotnego. Lobbowanie $rodowiska muzutmanskiego na rzecz
niepodlegtosci Katalonii i poparcie dla retoryki nacjonalistycznej
i independentystycznej wydaje sie konieczne, z ich perspektywy,
dla sukcesu wyborczego, a takze determinuje powodzenie pro-
jektu niepodlegtej Republiki Kataloniskiej. Pominiecie tak wpty-
wowej i przede wszystkim liczebnej grupy elektoratu bytoby
strategicznym btedem. Zgodnie z mechanizmem transakcji wig-
zanej, przychylno$¢ wiadz katalonskich (nacjonalistéw i inde-
pendentystow) utatwia realizacje muzulmanskich przedsie-
wzie¢, a jednoczesnie tworzy korzystny grunt dla rozwoju same;j
religii, nawet w wymiarze skrajnie radykalnym. Pojawia sie za-

“ Ibidem.
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tem pytanie czy w przysztosci bedziemy Swiadkami totalne;j isla-
mizacji Katalonii (jako wspoélnoty autonomicznej Hiszpanii),
badz islamizacji Republiki Katalonskie;j.
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Rozdziat vV

POLITYKA PAMIECI A RELIGIA
- RELACJE I (WSPOL)ZALEZNOSCI?!

Polityka - religia - pamie¢

Szukanie bezposrednich czy posrednich relacji, zaleznosci,
wspoétzaleznosci pomiedzy polityka pamieci a religiag moze wy-
dawac sie zadaniem karkotomnym, przesadnym, na wyrost. Po-
lityka pamieci (synonimicznie nazywana takze polityka histo-
ryczna®) definiowana jest najczesciej jako proces ksztattowania
wizji przesztosci i SwiadomosSci historycznej. Za Leksykonem
kultury pamieci warto odnotowac, ze proces ten od wiekow cie-
szy sie zainteresowaniem wtadzy $wieckiej i duchownej, jak
roéwniez innych rozmaitych grup i elit symbolicznych. Podobnie
dtuga tradycje ma idea wykorzystania przesztosci jako narze-
dzia wptywu politycznego majacego na celu utrwalanie wtadzy
politycznej lub jej destabilizowanie badZ obalanie®. Z kolei reli-
gia - jak stusznie zauwaza Michat Pietrzak - nie doczekata sie

! Rozdziat powstat w ramach projektu badawczego Migjsce i rola uchwat
rocznicowych Sejmu i Senatu RP w polskiej polityce pamigci finansowanego
przez Narodowe Centrum Nauki [OPUS 13 nr rej. 2017/25/B/HS5/01425].

> Modi memorandi. Leksykon kultury pamieci, red. M. Saryusz-Wolska,
R. Traba, Warszawa 2014, s. 378. Szerzej o polityce historycznej zob.
R. Chwedoruk, Polityka historyczna, Warszawa 2018.

3 Por. Modi memorandi...,s. 378.
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jednej, naukowo zadowalajacej definicji, niemniej jest ona waz-
nym, doniostym zjawiskiem kulturowo-spotecznym, majacym
istotny wptyw na ksztalt zycia indywidualnego, spotecznego,
narodowego i pafistwowego*. W tym znaczeniu dostrzec moz-
na wspoélny mianownik polityki pamieci i religii. Wazkim
aspektem pamieci i religii jest ich konotacja polityczna, czy jak
kto woli - zwigzek z polityka. Nalezy takze przyja¢, ze polityka,
religia oraz pamie¢ to znaczace zjawiska spoteczne.

Polityka, w jej klasycznym arystotelesowskim rozumie-
niu, jest sztuka rzadzenia panstwem w celu zaspokajania po-
trzeb i dobra og6tu®. Jej waznym zadaniem jest réwniez two-
rzenie fadu spotecznego opartego na preferowanych przez spo-
teczenstwo zasadach i wartos$ciach. Normy spoteczne sa sprze-
zone z dziatalnos$cia polityczna. Ma ona charakter wielowymia-
rowy. Obok ksztattowania - wskazanych wyzej - potrzeb i do-
bra ogétu, koncentruje sie takze na zdobyciu i utrzymaniu wta-
dzy. W podstaw wtadzy lezy za$ dobro wspdlne, ktére w na-
uczaniu soborowym definiowane jest jako suma tych warun-
kow zycia spotecznego, dzieki ktorym jednostki i rodziny moga
pelniej i tatwiej osigga¢ swojg wiasng doskonato$c®. Marek
Kluz stusznie zauwaza, Ze koncepcja katolicka pojmuje dobro
wspdlne jako zbiorowa warto$¢ spoteczenstwa obywatelskie-
go. Jako ze - jak pisze badacz - warto$¢ ta obejmuje doskona-
to$¢ oso6b i ich zrzeszen, natomiast instytucje panstwowe ,,(...)

sg tylko instrumentalnymi urzadzeniami dobra wsp6lnego”’.

* Por. M. Pietrzak, Prawo wyznaniowe, Warszawa 2010, s. 11.

3 Arystoteles, Polityka, ttum. L. Piotrowicz, Warszawa 1964, passim.

¢ Za: M. Kluz, Przestrzeganie zasad moralnych w dziatalnosci politycznej
powinnoscig sumienia, ,,Colloquia Theologica Ottoniana” 2014, nr 2, s. 109.
" Ibidem, s. 110.
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Wréémy jednak do relacji na linii polityka - religia, kt6-
ra nazbyt czesto (niestusznie) sprowadza sie do relacji pan-
stwo - Kosciot, za§ w konsekwencji do niekonczacej sie
i uproszczonej dyskusji o wptywie Ecclesia na polityke i wtadze
panstwowa. José Casanova przekonuje, Zze problemu stosun-
koéw miedzy polityka i religia nie da sie sprowadzi¢ do kwestii
konstytucyjnego rozdziatu panstwa i Kosciota, niemniej znie-
sienie religii panstwowej, jak réwniez oddzielenie religii od
panstwa staje sie konieczne dla zapewnienia ,wolnoSci religii
od panstwa, wolnosci panstwa od religii i wolnosci indywidual -
nego sumienia zaréwno od panstwa, jak i od zorganizowanej
religii (...)"%. Z kolei Robert R. Alford podkre$la, Ze mariaz mie-
dzy polityka a religig jest problemem w krajach religijne nie-
jednorodnych. Swoja teze podpiera przywotaniem klasycznych
myslicieli, ktérzy przyjmowali, ze warunkiem stabilnosci poli-
tycznej jest jednorodnos$c¢ religijna. Kompromis jest mozliwy,
a antagonizmy nie ulegaja zaostrzeniu, gdy do polityki nie
wkKkraczaja przeciwstawne przekonania co do podstawowych
warto$ci, ktorych zrédlem jest wiara’. Badacz wskazuje trzy
procesy, ktére mozna dostrzec w heterogenicznych spoteczen-
stwach tagodzace konflikty pojawiajac sie w odniesieniu do
fundamentalnych wartos$ci. Pierwszym z proceséw jest sekula-
ryzacja, ktéra najogélniej mozna zdefiniowac¢ jako ostabienie
wiary religijnej. Drugim, segmentacja polegajaca na oddziela-
niu sie religii od innych dziedzin zycia. Trzecim za$ - homoge-

8 J. Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym swiecie, thum. T. Kunz,
passim.

? Por. R. R. Alford, Religia i polityka, thum. B. Kruppik, [w:] Socjologia
religii. Antologia tekstow, wybor 1 wprowadzenie W. Piwowarski, Kra-
kow 2002, s. 376.
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nizacja, a zatem zblizanie sie réznych religii i dgzenie przy tym
do wypracowania ,pewnej zgodnosci” - jak pisze R. R. Alford -
w zakresie nauczania i praktyk'. Nie ulega watpliwosci, ze
wszystkie trzy procesy, mniej lub bardziej, powigzane s3 ze sfe-
ra polityki i aktywnos$cig wladzy panstwowej. Istotna staje sie
tu zatem polityka wyznaniowa, jej cele i kierunki, ktéra w za-
leznosci od panstwa, przyjmuje zréznicowane formy dziatania
zorientowane na realizacje wskazanych wyzej proceséw. Nad-
to, procesy te determinujg takze same spoteczenstwa, poziom
ich rozwoju, postawy obywateli, zréznicowanie religijne (co
zreszta wybrzmiato juz w dwéch poprzednich rozdziatach ni-
niejszej ksigzki).

Podobnie jak R. R. Alford, relacje polityki i religii spro-
wadza do trzech modeli Maria Marczewska-Rytko. Pierwszy
z nich badaczka definiuje jako separacje polityki i religii oraz
uznanie ich za niezalezne od siebie, jak oddziela sie wiadze po-
lityczng od wiadzy religijnej. Autorka przypomina powszechnie
znane zatozenie o funkcjonowaniu sfery religii i polityki w od-
miennych rzeczywisto$ciach, a co za tym idzie, realizacje przez
nie innych warto$ci i celéw. Dziatania polityczne powinny
przejawiac sie w skuteczno$ci i pragmatyzmie, zas$ sfera religij-
na, charakteryzowac sie odwotaniem do nauk moralnych, ktére
wyplywaja z doktryny religijnej. Nadto, dziatania te powinny
obejmowac sfere duchowa zwigzang z wewnetrzna egzystencja
cztowieka. Inaczej niz w przypadku polityki wpisujacej sie za-
kresem swoich dziatan w obszar Zycia spotecznego, polityczne-
go czy ekonomicznego'. W tym kontekscie M. Marczewska-

1% Tbidem, s. 376.
" Por. M. Marczewska-Rytko, Religia i polityka w globalizujgcym sie
Swiecie, Lublin 2010, s. 69.
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Rytko przywotuje Tischnerowska koncepcje religii politycz-
nej'?. Dla ]. Tischnera przenikanie polityki w sfere religii
umniejsza znaczenie wiary, gdyz ta stajac sie instrumentem po-
lityki, traci swdj wytaczny, religijnych charakter. Niemniej,
zmienia sie takze sama polityka. W jednym w tekstéw na ta-
mach ,Tygodnika Powszechnego” Ksiadz pisze: ,W religii poli-
tycznej nie chodzi o rzady prawa, lecz o wtadze wladcy. >>Wy-
zysk<< religii ma na celu rzady absolutne. Wtadza Swiecka
splata sie z wtadzg religijng. Polityka identyfikuje sie z daze-
niem do zbawienia. Przeciwnik kroéla staje sie tym, ktéry za-
wart pakt z demonem. Czy mozna z kim$ takim rozmawiaé?
Czy mozna z nim wspotpracowac? Nawet pokazanie sie w miej-
scu publicznym jest godne potepienia”*?.

Drugi z modeli - nawigzujacy do Tischnerowskiego na-
mystu nad religia polityczng - zaklada wedtug M. Marczew-
skiej-Rytko instrumentalne traktowanie religii. Uwaga badaczy
koncentruje sie tu zazwyczaj na legitymizacyjnej funkcji religii,
ktéra - jak pisze lubelska uczona - ,wobec polityki odgrywa
role podrzedng”'*. W praktyce przeklada sie to na budowanie
doskonatego, doczesnego porzadku spotecznego przy wykorzy-

2 Nalezy w tym miejscu odnotowaé, ze samo pojecie ,,religia polityczna”
pojawito si¢ pojawito si¢ w 1938 r. w tytule ksiazki Erica Voegelina na
temat komunizmu, faszyzmu i narodowego socjalizmu. W 1939 r. pojecia
uzyt takze francuski filozof i socjolog Raymond Aron. Por. J. Tischner,
W krainie schorowanej wyobrazni, Krakow, 1997, s. 47.

], Tischner, Powiewy religii politycznej, ,,Tygodnik Powszechny”1993,
nr 13. Zob. takze: Idem, Religia polityczna, ,,Tygodnik Powszechny”
1996, nr 50. Por. takze: B. Secler, Ksigdz Jozef Tischner w srodkach spo-
tecznego przekazu w Polsce w latach 1955-2000. Studium politologiczno-
medioznawcze, Poznan 2014, s. 86-87.

'* M. Marczewska-Rytko, op. cit., s. 70.

139



POLITYKA PAMIECI A RELIGIA — RELACJE I (WSPOL)ZALEZNOSCI?

staniu szerokiej gamy narzedzi - w tym tych, o charakterze re-
ligijnym™>.

Trzeci model to ,stosunek identycznosci” pomiedzy po-
lityka a religig, przy czym, zasadnicza role odgrywa tu religia
jako punkt wyjscia ksztattowania zasad, warto$ci, praw
i prawd'®. Tenze model koresponduje ze zjawiskiem religijnego
legitymizowania wtadzy. Peter Berger w stynnym dziele Swiety
baldachim upatruje role religii w procesie legitymizacji ,w ka-
tegoriach wyjatkowej zdolnosci religii do >>umieszczania<<
ludzkich zjawisk w kosmicznym uktadzie odniesienia”"’. Ozna-
cza to, Ze istotnym elementem funkcjonowania porzadku spo-
tecznego byta zasada boskosSci wladcy - wynikajgca z zasady
boskosci wtadzy - ktéremu religia przypisywata role odnosza-
ce sie do sfery nadprzyrodzonej. Maciej Potz piszac o boskim
pochodzeniu wladzy zauwaza, ze zwigzek wtadzy z religia ma
swoja geneze w zetknieciu sie cztowieka z sacrum, co rzutuje
na sposéb postrzegania i budowania rzeczywistos$ci spotecznej,
nadawania jej pierwiastka religijnego. Z drugiej za$ strony,
wladca dotkniety religijng czastka zaczyna uosabiaé¢ sacrum
w sobie, a nie przypisywac jej instytucjom politycznym. W tym
sensie - jak zauwaza M. Potz - nalezatoby méwic bardziej o po-
lityzacji sacrum, niz sakralizacji wtadzy®.

Z wyzej zarysowanych modeli, szczegélnie tych wyraza-
jacych orientacje sekularyzacyjng, wytania sie niekiedy obraz
erozji religii podyktowany przemianami modernizacyjnymi.

15 Por. ibidem, s. 70.

16 Por. ibidem, s. 70.

17 P. Berger, Swiety baldachim, thum. W. Kurdziel, Krakow 1997, s 69.

'8 M. Potz, Teokracje amerykanskie. Zrédla i mechanizmy wladzy usank-
cjonowanej religijnie, 1.6dz 2016, s. 97.
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Paradygmat sekularyzacji, ktéry pojawiat sie w latach 60. ubie-
gtego wieku za sprawg takich badaczy jak Thomas Luckman
czy - wspomniany juz Peter Berger - glosi, ze religia, przede
wszystkim ta przejawiajgca sie w formie koScielnej, ulega roz-
ktadowi w znaczeniu spotecznym oraz jednostkowym. Jest to
bowiem konsekwencja proceséw rdéznicowania spoteczno-kul-
turowego, jak réwniez pluralizacji $wiatopoglagdowej". Pan-
stwo, inaczej niz przed wiekami, nie jest postrzegane w nowo-
czesnych spoteczenstwach jako narzedzie wykorzystywane
przez dominujgca instytucje religijng®. Do$¢ wspomnie¢ jed-
nak, na co zwraca uwage chociazby Jiirgen Habermas, ze
w spoteczenstwach postsekularnych - lub w takich, gdzie pro-
ces zeSwiecczenia spowolnit, wyhamowat, przezywa kryzys czy
regres — obserwuje sie rozkwit mys$lenia religijnego majacego
istotne znaczenie polityczne? - i nie tylko dlatego, ze zjawisko
to obala teorie o nieuchronnej sekularyzacji, ale przede wszyst-
kim z powodu powaznych konfliktéw pomiedzy kulturami reli-
gijnymi i niereligijnymi. Przyktadéw mozna tu mnozy¢. ]J. Ha-
bermas pisze o m.in. o konfliktach wynikajgcych ze sporéw
o prymat w obrebie religii monoteistycznych, fundamentali-
zmie religijnym, terroryzmie pobudzonym religijnie i wymie-
rzonym w kierunku cywilizacji zachodniej, politycznym wyko-
rzystaniu religii*’. Rzec mozna, reasumujgc zaledwie dotkniety
watek relacji polityka - religia, Zze przez wieki spoteczne po-

¥ T. Doktor, Wokdt problemu sekularyzacji, [w:] P. Norris, R. Inglehart,
Sacrum i profanum. Religia i polityka na swiecie, Krakow 2006, s. 7.

2 Szerzej: ibidem, s. 8 i nast.

21 Por. J. Habermas, Religion in the Public Sphere, ,European Journal of
Philosophy” 2006, vol. 14, passim.

22 Ibidem.
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strzeganie porzadku politycznego zwigzane bylo z wyobraze-
niami religijnymi, a gdy nastato chrze$cijafistwo - takze teolo-
gicznymi. Karol Mysliwiec zauwaza, ze mechanizmy wykorzy-
stania religii w celach politycznych praktycznie nie zmienity sie
od czaséw starozytnych?®.

Problematyka zwigzku polityki i religii to pierwszy ob-
szar zainteresowania niniejszego podrozdziatu. Niemniej, be-
dzie on de facto przewijat w réznych kontekstach tej i kolejnej
czesci ksiazki. By jednak spojrze¢ na relacje religii i pamieci,
warto odnotowa¢ stéw kilka na temat zwigzku polityki i pamie-
ci. Oczywiscie zjawiska te mozemy rozpoznac roziacznie, trak-
tujac je jako autonomiczne, nalezy jednak przyjac i podkresli¢,
zZe istnieje pewne podobienstwo pamieci wykorzystywanej po-
litycznie do religii traktowanej w ten sam spos6b. Mariaz poli-
tyki i pamieci siega zamierzchtych czaséw. Pamie¢, juz w cza-
sach antycznych byta traktowana jako jedna z wtadz umysto-
wych, zwigzana z Mnemosyne, matkag muz. Anna Wolff-Powe-
ska pisze w jednej ze swoich ksigzek, ze cho¢ pamiec¢ byta od
czaséw starozytnych przedmiotem réznych zainteresowan, to
jako kategoria naukowa oraz element dyskursu historycznego
jest stosunkowo mtodym zjawiskiem, gdyz jej rodowdd siega
XX wieku®*. Autorska podkresla, ze ,pamiec lezy u zrédet histo-
rii jako mniej lub bardziej usystematyzowanej wiedzy o prze-
sztosci empirycznej, czyni wspotzaleznosé obu kategorii splo-

3 K. Mysliwiec, Teologia polityczna w Egipcie faraondéw czyli nihil novi
sub sole, ,Nauka” 2004, nr 1, s. 55. Por. takze: B. Secler, Teologia poli-
tyczna. Zarys problemu, [w:] Na obrzezach polityki, red. M. Kosman,
t. VIII, Poznan 2010, s. 93.

* A. Wolff-Poweska, Pamie¢ — brzemie i uwolnienie. Niemcy wobec na-
zistowskiej przesziosci (1945-2010), Poznan 2011, s. 22.
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tem frapujacych i wielorakich domystéw, interpretacji oraz
tez”?. Nic wiec dziwnego, Ze jest ona przedmiotem zaintereso-
wania polityki, a tym samym nierzadko jej wykorzystywana
w celach politycznych. Pamie¢ bowiem t3gczy sie z przesztoscig,
jej czytaniem i interpretacja. ZréZnicowane formy pamieci - dla
przyktadu: indywidualna (jednostkowa, autobiograficzna)?,
zbiorowa (spoteczna)?’, kulturowa®, funkcjonalna (,zamiesz-
kata”)?, historyczna®, komunikacyjna®' - wpisujg sie w rozma-
ite strategie polityczne charakterystyczne dla polityki pamieci.
Potencjal przesztosci, jak rowniez wizje z nig zwigzane sg cze-
sto fundamentem budowania pozycji politycznej oraz uzasad-
niania rozmaitych celéw ideologicznych i $§wiatopogladowych,
zaréwno wzniostych, zwigzanych na przyktad z tozsamoS$cia
narodu i panstwa, jak i doraZnych, partykularnych stuzacych
rozliczaniu oponentéw politycznych,

% Ibidem, s. 23.

% M. Jagodzifiska, Psychologia pamieci, Warszawa 2008; M. Conway,
Ch. Pleydell-Pearce, The construction of autobiographical memories in
the self-memory system, ,,Psychological Review” 2000, no. 2.

¥ M. Halbwachs, Spofeczne ramy pamieci, Warszawa 2008; B. Szacka,
Czas, przesztos¢, pamigé, mit, Warszawa 2000.

2 J. Assmann, Pamieé¢ kulturowa. Pismo, zapamietywanie i polityczna
tozsamos¢ w cywilizacjach starozytnych, thum. A. Kryczynska-Pham,
Warszawa 2008.

¥ J. Assmann, Przestrzenie pamieci. Formy i przemiany pamieci kulturo-
wej, thum. P. Przybyla, [w:] Pamigc zbiorowa i kulturowa. Wspolczesna
perspektywa niemiecka, red. M. Saryusz-Wolska, Krakow 2009.

% J. Le Goff, Historia i pamigé, ttum. A. Gronowska, J. Stryjczyk, War-
szawa 2007.

31 P. Connerton, Jak spoleczeristwa pamietajg, thum. M. Napiorkowski,
Warszawa 2012.

32 Por. B. Secler, Konfliktowe rocznice — wymiar miedzynarodowy polskiej
polityki pamieci na przyktadzie wybranych uchwat rocznicowych Sejmu Rze-
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Polityka pamieci powigzana jest w naturalny sposéb
z wladza i jej zapedami zwigzanymi z ksztaltowaniem pamieci
zbiorowej. Jak podkresla Lech Nijakowski, to, co ludzie pamie-
taja oraz jakie emocje sie z tym wiaza, rzutuje na ich postawy,
decyzje i zachowania®. ,Obcigzenia pamieci zaburzajg racjonal-
ne decyzje polityczne, wprowadzaja nowe zmienne do rachun-
ku zyskoéw i strat dokonanego przez >>niezaleznego obserwa-
tora<<. Tresci i schematy interpretacyjne pamieci zbiorowej sa
zatem niezwykle waznym celem dziatan politykéw, ale takze
i wielkich korporacji [mozna w tym kontek$cie doda¢ takze ko-
$cioly i zwigzki wyznaniowe, przedstawicieli religii i wyznan -
przyp. BS]. Wokét waznych wydarzen toczy sie nieustanna woj-
3% _ pisze L. Nijakowski, i dodaje, za Barbara
Szacka, trzy mechanizmy dziatania pamieci zbiorowej w proce-
sie kreowania tozsamosci grupowej. Pierwszy mechanizm to
Swiadomos$¢ wspdlnoty przesztosci, tj. moc sakralizujaca prze-

na o interpretacje

szto$¢ (inaczej moéwiac, mechanizm idealizacji i uSwiecania
przesztosci; dostrzec w tym nalezy pierwiastek religijny). Dru-
gi, B. Szacka sprowadza sie do przekazywania wartosci, wzo-
réw i zachowan, czego nadrzednym celem jest ,wpojenie”, iz
najwazniejsze jest dobro wspélnoty. Trzeci, to postaci i wyda-
rzenia z przesztosci, rozumiane jako symbole, postawa i warto-
$ci w obrebie pamieci spotecznej konstruuja specyficzny jezyk
grupy, ktory staje sie jej znakiem rozpoznawczym?®>.

czypospolitej Polskiej, ,,Przeglad Humanistyczny” 2017, nr 2, s. 115-119.

3 L. M. Nijakowski, Polska polityka pamieci. Esej socjologiczny, War-
szawa 2008, s. 48-49.

3% Ibidem, s. 49

3% Za: ibidem, s. 49. Zob. szerzej: B. Szacka, Pamie¢ spoleczna a identyfi-
kacja narodowa, [w:] Trudne sqgsiedztwa. Z socjologii konfliktow narodo-
wosciowych, red. A. Jasinska-Kania, Warszawa 2001.

144



RoOzDzZIAL V

Maurice Halbwachs, ktéry wprowadzit do obiegu na-
ukowego pojecie pamieci zbiorowej*®, podkresla, ze jezyk
ksztattuje ramy spoteczne osadzone w okre$lonym czasie
i przestrzeni. Autor wykazujgc zwigzek pamieci zbiorowej z in-
dywidualng twierdzi, Ze ludzie wspominajac, robig to tylko
w ramach grup spotecznych, do ktérych przynalezg, tj. rodziny,
grupy wyznaniowej czy zawodowej*’. Polemika z mys$lg francu-
skiego socjologa i jej krytyka ma swoja geneze w latach 70. mi-
nionego stulecia, kiedy nastgpito wzmozone ozywienie proble-
matyka pamieci zbiorowej. Wynikato to - jak odnotowuje Joan-
na Wawrzyniak - z tzw. zwrotu kulturowego i jezykowego w hu-
manistyce oraz przemian politycznych zwigzanych m.in. z kon-
fliktami tozsamos$ciowymi. Liczne dyskusje, ktore sie wéwczas
toczyly - okre$lane pézniej (lata 90.) jako memory boom® czy
Jfenomen pamieci,* - koncentrowaly sie nad rolg przesztosci
i jej implantami we wsp6tczesnym zyciu publicznym™.

W praktyce, spory o przesztos$¢ i pamie¢ naleza do pod-
stawowych - jak pisze A. Wolff-Poweska - ,do elementarnych
funkcji kazdego spoteczenstwa i narodu”*'. Majg one wymiar
gteboko polityczny*. Co wiecej, monopol na prowadzenie spo-

3 Nie nalezy tu takze zapomina¢ o Emilu Durkheimie akcentujacego
w swojej mysli zbiorowy aspekt pamigtania.

37 Modi memorandi..., s. 346; M. Halbwachs, op. cit., passim.

3 A. Lipinski, Pamie¢ zbiorowa w naukach politycznych — topografia
pola badan, ,Kultura i Spoteczenstwo” 2014, nr 3, s. 29.

9 J. Nowak, Spoleczne reguly pamietania. Antropologia pamieci zbioro-
wej, Krakow 2011, s. 10.

 Modi memorandi..., s. 347-348.

4 A. Wolff-Poweska, Polskie spory o historie i pamieé. Polityka histo-
ryczna, ,,Przeglad Zachodni” 2007, nr 1, s. 3.

42 B. Secler, Polityczny wymiar sporéw o przesztosé, [w:] Na obrzezach
polityki, M. Kosman, t. X, Poznan 2014, s. 127-142.
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réw i interpretacje przesztosci nigdy w petni nie nalezat do hi-
storykow. Uczona pisze dalej: ,Obraz zwanych dziejow, wizja
i Swiadomo$¢ historyczna stanowity wazny element polityki
wtadzy, tak swieckiej, jak i duchowej, intereséw klas, spoteczen-
stwa oraz narodu. Jako przedmiot zainteresowan opinii publicz-
nej przeszto$¢ budzita i ozywia ciggle najgoretsze emocje”*®.
Niewatpliwie zdecydowanie mniej emocji niz relacje:
polityka - religia i polityka - pamie¢, dostarcza zwiazek religii
i pamieci, cho¢ jest on rdwnie wazny jak dwa pierwsze. Religie
i pamie¢ umieszcza sie wzgledem siebie w réznych kontek-
stach. M. Halbwachs pisze o religii odtwarzajacej przeszto$é*,
za$ Daniele Hervieu-Leger o religii jako pamieci®. Jeszcze inni
podkreslaja religijne determinanty pamieci; w teologii pojawia
sie pojecie ,pamieci teologicznej”*®. Szukajac relacji i wspétza-
leznosci religii i pamieci warto zastanowic¢ sie przede wszyst-
kim nad wptywem religii na zmiany zachodzace w obrebie pa-
mieci spotecznej, wytworzonej - jak za M. Halbwachsem pisze
Marian Golka - ,pod wplywem wczesniejszych wierzen i insty-
tucji religijnych””’, cho¢ oczywiscie nie tylko religia napedza
zmiany w zakresie réznych form pamieci i ich tresci. Pierre
Nora przekonuje, ze podstawg przeobrazen pamieci spotecznej
moze by¢ przyspieszenie historii, jej demokratyzacja i dekolo-

 A. Wolff-Poweska, Polskie spory...,s. 3.

4 M. Halbwachs, op. cit., s. 262 i nast.

* D. Hervieu-Léger, Religia jako pamieé, tham. M. Bielawska, Krakow 2007.
4 Szerzej: E. Kotkowska, Pamieé teologiczna i jej rola w ksztattowaniu
swiadomego zZycia wiarg, ,,Poznanskie Studia Teologiczne” 2015, t. 18,
s. 73-95.

4 M. Golka, Pamie¢ spoteczna i jej implanty, Warszawa 2009, s. 126.
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nizacja, czy poszukiwanie jej nowych wariantéw (takze w wy-
miarze prywatnym)*®.

Przywotlywany juz tu kilkakrotnie M. Halbwachs rozwa-
zajac nad zbiorowa pamiecig grup religijnych zastanawia sie
jak wyttumaczyé¢, Ze religia chrzescijanska, catkowicie zwréco-
na ku przesztosci - podobnie zresztg jak inne religie - prezen-
tuje sie jako instytucja trwata oraz, co podkresla autor Spotecz-
nych ram pamieci, ,ze usituje umiesci¢ sie poza czasem, i ze
prawdy chrzescijanskie mogg by¢ zarazem wiekuiste i histo-
ryczne?”*. Dla Halbwachsa odpowiedZ nie wydaje sie oczywi-
sta, konkluduje jednak, rozwazajac nad naturg chrzescijanstwa
i praktykami KoSciota, zZe pamie¢ religijna ,pragnie by¢ ustalo-
na raz na zawsze i albo zmusza inne do przystosowania sie do
jej dominujacych przedstawien, albo tez je systematycznie
ignoruje i przeciwstawiajgc ich niestatosci swojg trwatoscia,
usuwa je na dalszy plan”*. Nadto odnotowuje, ze tradycja do-
gmatyczna wypracowana na chrze$cijaniskim gruncie repre-
zentuje cechy pamieci zbiorowej, niemniej dla wierzacych reli-
gia nie jest tylko upamietnieniem przesztosci, np. meki, $mierci
i zmartwychwstania Chrystusa. To wtasnie od czaséw zmar-
twychwstania, jak naucza Kos$ciél, Chrystus jest w nim ciagle
obecny. A zatem, podobienistwo pamieci religijnej do pamieci
zbiorowej Swieckiego spoteczenstwa przejawia sie tym, Ze nie
przechowuje przesziosci, a odtwarza ja wykorzystujgc $lady
materialne, obrzedy, teksty i tradycje®.

* P. Nora, Czas pamieci, ttum. W. Dhuski, ,,Res Publica Nowa” 2001, li-
piec, s. 39.

4 M. Halbwachs, op. cit., s. 280-281.

0 Ibidem, s. 281.

5! Ibidem, s. 323.
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Relacja religii i pamieci przejawia sie takze w sferze do-
gmatycznej. Niepodwazalno$¢ dogmatu mozna uzna¢ za gwa-
rancje ciggtosci pamieci i jej nienaruszalno$ci. M. Golka, opiera-
jac swoje rozwazania na mysli autora Spotecznych ram..., pisze,
ze gdy dana religia jest jednym ze spoiw jakiej$ cywilizacji, to
jej mysl spoteczna, w tym takze jej pamie¢, jest dtugo zgodna
z doktryna tej religii. Jesli za$ takie spoiwo w postaci religii nie
wystepuje, uzewnetrzniajg sie, niejako w zastepstwie, ,quasi-
religie”, tj. naréd, demokracja, wolny rynek, konsumpcja itp.
Przeksztatcanie pamieci odbywa sie wtedy pod wptywem tych
czynnikéw, nie za$ religii®>. Na marginesie mozna jednak do-
da¢, ze religia jako zjawisko spoteczne odciska takze swoje
pietno na takich ideach jak naréd czy demokracja.

Warto podkresli¢, ze réwniez sama polityka pamieci
moze mie¢ oblicze religijne. Dla przyktadu, L. Nijakowski prze-
konuje, Ze np. polityka pamieci Prawa i Sprawiedliwos$ci (ale
przeciez nie tylko tego ugrupowania) w wymiarze dyskursyw-
nym ma oblicze religijne. Jak odnotowuje, wynika to z uznania
wiary katolickiej za ceche definiujaca Polakéw. ,Dowartoscio-
wanie katolicyzmu jest (...) nie tylko przestanka dumy narodo-
wej, ale rowniez warunkiem Koniecznym >>uznania innych
nurtéw naszej historii<<, ktore takze sg definiowane religijnie.
(...) Dziedzictwo katolickie ma sie takze ujawnia¢ bezposrednio
w prowadzonej przez rzad polityce pamieci. >>Bez nauczania
Jana Pawet 1], bez jego autorytetu nie moze by¢ polskiej polity-
ki historycznej lub bedzie ona jatowa<< (Jan Zaryn)” **
L. Nijakowski.

- pisze

2 M. Golka, op. cit., s. 126-127.
33 L. M. Nijakowski, op. cit., s. 197.
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Religia i pamie¢ w sferze publicznej

W pierwszej czesci niniejszego rozdziatu zwrdcono uwage, ze
religia i pamie¢ to zjawiska wazne spoteczne. Idgc tym tropem,
warto zastanowic¢ sie zatem nad spoteczna rola religii i spotecz-
ng rolg pamieci oraz ich znaczeniem w sferze publiczne;j.

Jesli bedziemy rozumie¢ religie jako zdarzenie trans-
cendentalne, to trudno wpisa¢ ja w wymiar spoteczny. Jest to
bowiem, np. osobista, indywidualna, intymna relacja taczaca
cztowieka z Bogiem. Wymiaru spotecznego pozbawiona bedzie
takze pamie¢ rozumiana jako wtasciwos¢ zachowawcza organi-
zmu ludzkiego. Jednakze, gdy religie wcielimy w konkretng
i ludzka rzeczywisto$¢ przejawiajaca sie w wierzeniach, jezyku,
rytuatach czy instytucjach, a przechowywanej w pamieci wie-
dzy i dos$wiadczeniu nadamy forme podejmowania okreslo-
nych dziatan, wtedy mozemy kresli¢ linie horyzontu spoteczne-
go. Janusz Marianski uwaza, ze faktycznie istniejaca religia za-
wsze ma swdj historyczny i spoteczny wymiar, a zjawiska i pro-
cesy religijne maja konkretnie oznaczong lokalizacje prze-
strzenng i czasowg>*. Podobnie jest z pamiecig - ma ona histo-
ryczny i spoteczny wymiar, jak rowniez ulokowana jest prze-
strzennie i czasowo, co Paul Ricoeur okresla jako ,pamie¢ zar-
chiwizowang” i ,czas historyczny”. Wiaze sie to m.in. z upa-
mietnieniem miejsc uéwiecanych przez tradycje®.

>+ J. Marianski, Spofeczny charakter religii, [w:] Religia w swiecie wspot-
czesnym. Zarys problematyki religiologicznej, red. H. Zimon, Lublin
2000, s. 129.

% P. Ricoeur, Pamigé, historia, zapomnienie, thum. J. Margafski, Krakow
2012, s. 193 i nast.
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Religia jako zjawisko spoteczne, w odniesieniu do spo-
teczenstwa, definiowana jest czesto (w ramach socjologii reli-
gii) przez pryzmat funkcji integracyjnych i dezintegracyjnych.
Integracyjna funkcja religii przejawia sie w taczeniu ludzi dzie-
ki wsp6lnym normom i obrzedom. Dla przyktadu, zwyczaj piel-
grzymowania od wiekéw stanowi przestrzen upowszechniania
prawd i wzordw zycia religijnego oraz wartosci narodowych.
W tym konteks$cie Grzegorz Dziewulski przekonuje: ,Pogtebie-
nie $wiadomosci narodowej jest nie tylko skutkiem wzmocnie-
nia wiezi miedzy pielgrzymami i otoczeniem, ale takze uswia-
domienia sobie i przezycia podstawowych wartosci i symboli
jednoczacych Polakéw, jak pamie¢ o narodowych meczenni-
kach za wiare i ojczyzne, przekonanie o misji i postannictwie
Polski (mesjasz narodéw, przedmurze chrzescijanstwa) czy
osoba papieza Polaka”®. Wymiar integracyjny dostrzegamy
réwniez w pamieci spotecznej. Na jeden jej aspekt zwrdcono
uwage w przytoczonym wyzej cytacie. Do innych zaliczy¢ moz-
na: budowanie wspoélnoty, utwierdzanie ludzi w przekonaniu,
ze sa cze$cig danej zbiorowosci, ksztattowanie tozsamo$ci,
utrwalanie jedno$ci narodu i panstwa czy wspélne Swietowa-
nie rocznic historycznych®’. Nie wolno jednak zapominaé, ze
zaréwno religia®®, jak i pamie¢*® w wymiarze spotecznym mogg

% G. Dziewulski, Integracyjne oddziatywanie Kosciota w spoteczernstwie,
,».Seminare. Poszukiwania naukowe” 2011, t. 29, s. 143.

31 Zob. szerzej: Pamieé zbiorowa jako czynnik integracji i Zrédio konflik-
tow, red. A. Szpocinski, Warszawa 2009, passim.

> Interesujgco o religii w tym kontekscie pisze brytyjska publicystka i ba-
daczka réznych tradycji religijnych Karen Armstrong. Zob. Pola krwi.
Religia i przemoc, thum. R. Zajaczkowski, Warszawa 2017.

% Zob. m.in. ,,Przeglad Humanistyczny” 2017, nr 2 — temat przewodni ze-
szytu Konfliktowe rocznice.
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dezintegrowag, rozbijac istniejace status quo, by¢ zrédtem kon-
fliktow we wspdlnocie narodowej czy spoteczno$ci miedzyna-
rodowe;j.

W znaczeniu spotecznym, ale takze politycznym, religia
i pamie¢ pelniag wazne funkcje czynnikéw ksztattujacych rézne
formy tozsamosci — od osobistej do narodowej, czy panstwo-
wej. Funkcje te realizuja sie w sferze publicznej. Warto zauwa-
zy¢, zastanawiajac sie nad jej natura, zZe sfera publiczna jest tg
dziedzing zycia, ktérej wtasnos¢ materialna, kulturowa oraz in-
telektualna nalezy do wszystkich, tj. panstwa i spoteczenstwa®.
W literaturze przedmiotu utozsamia sie niekiedy sfere publicz-
ng z przestrzenig polityczng (czy publiczng). Nie wchodzac jed-
nak gtebiej w wieloaspektowa dyskusje na temat teorii sfery
publicznej, mozna ja zdefiniowaé za ]. Habermasem jako czes$¢
zycia spotecznego, w ramach ktoérego obywatele publicznie de-
batuja w sprawach istotnych dla ogétu spoteczenstwa. Celem
takiego dziatania jest - w ramach konstytucyjnie zapisanych
praw i norm gwarantujacych wolno$¢ wyrazania mysli i opinii
- uzgodnienie intereséw i wypracowanie porozumienia®'. Z ko-
lei w koncepcji Zygmunta Baumana odnajdziemy poréwnanie
sfery publicznej do antycznej agory, na ktérej spotykaty sie in-
teresy prywatne z dobrem publicznym®. Na ksztatt sfery pu-

80 J. Ttrich-Drabarek, Problem sfery publicznej, ,,Studia Politologiczne”
2009, vol. 14, s. 70.

6! Za: ibidem, s. 71. Szerzej: J. Habermas, Strukturalne przeobrazenia
sfery publicznej, W. Lipnik, M. Lukasiewicz, Warszawa 2008, passim.
Zob. takze: T. Buksinski, Publiczne sfery i religie, Poznan 2011, s. 20-33.
62 7. Bauman, Prywatne zgryzoty na miejskim rynku, [w:] Sfera publicz-
na. Kondycja, przejawy, przemiany, red. J. H. Hudzik, W. Woznik, Lublin
2006, s. 26 1 nast.
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blicznej oddziatujg rozmaite czynniki, m.in. te o charakterze re-
ligijnym, jak réwniez zwigzane z pamiecia.

Wracajagc na moment do problematyki tozsamosci,
szczegblnie tej narodowej, nalezy stwierdzi¢, Zze religia sama
w sobie odgrywa istotng role w Zyciu wspélnoty narodowe;j.
Nawet bez pogtebionych analiz i badan dostrzec mozna zalez-
nos¢ pomiedzy religia a narodem. Rozwazajac o konstruowaniu
tozsamosci Manuel Castells zastanawia sie, jak, z czego, przez
kogo i po co s3 one tworzone. Zdaniem uczonego ,konstruowa-
nie tozsamosci wykorzystuje jako budulec materiaty pochodza-
ce z historii, geografii, biologii, z instytucji produkcji i repro-
dukcji, z pamieci zbiorowej i osobistych marzen, z aparatéow
wladzy i objawien religijnych. (...) Materiaty te sg przetwarza-
ne przez jednostki, grupy spoteczne i spoteczenstwa, a ich zna-
czenie jest reorganizowane zgodnie ze spotecznymi wyznaczni-
kami i projektami kulturowymi, ktore sg zakorzenione w struk-
turze spolecznej i w ramach przestrzennych/czasowych”®.
Tozsamos$¢ ma zatem - cho¢ to nihil novi sub sole - charakter
spoteczny, za$ przynalezno$¢ do zbiorowosci, ktéra ma charak-
ter wspélnotowy opiera sie normach, zachowaniach i warto-
Sciach, ktére nalezy przestrzegaé. Niemniej w ramach tejze
zbiorowosci funkcjonujg jednostki przynalezace do grup reli-
gijnych, co przeklada sie na ksztalttowanie tozsamosci religij-
nych. Wazne jest tu zatem pytanie o relacje i zaleznosci tozsa-
mosci narodowej w stosunku do religijnej religijnej. Radostaw
Zenderowski uwaza, ze w pewnych przypadkach moga na sie-
bie zachodzi¢, pokrywac sie w stopniu uniemozliwiajgcym ich
rozrdznienie. Autor pisze: ,Religia moze istotnie wzmacniaé

8 M. Castells, Sita tozsamosci, tham. S. Szymanski, Warszawa 2008, s. 23.
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pewne obiektywne i subiektywne cechy narodowej tozsamosci
takie jak: idea ojczyzny, wspélne mity i historia, kultura, wspo6l-
notowe prawa i obowigzki, obyczaje, jezyk itp. Poszczegodlne
elementy definiujace nardd nie s3 bowiem od siebie niezalezne,
a religia jako generator symboli narodowych, wspélnych mi-
tow i narodowej samoswiadomosci jest tego znakomitym przy-
ktadem. Warto zatem podkresli¢ role religii jako poteznej sity
mobilizacyjnej i potencjalu umozliwiajacego w wielu przypad-
kach grupom etnicznym przetrwanie”®*. W sferze publicznej
panstwo oraz elity polityczne czy symboliczne moga akcento-
wac znaczenie danej religii dla toZzsamo$ci narodowej poprzez
oficjalne jej propagowanie w tekstach przemoéwien, podreczni-
kach szkolnych, wystawach itd. W tym kontekscie R. Zende-
rowski odwotuje sie do mysli Anthonego D. Smitha, ktéry
wskazuje na rézne odcienie religijnego nacjonalizmu przeja-
wiajacego sie w relacji: nacjonalizm $wiecki versus nacjonalizm
religijny®. W innym znaczeniu, manifestacja tozsamosci reli-
gijno-narodowej opiera sie na oddolnych, nieformalnych inicja-
tywach, wpisujacych sie w religijne praktyki i wierzenia ,pro-
stego ludu”*®.

Tozsamo$¢ narodowa powstaje w diugim i ztozonym
procesie rozwoju grup etnicznych oraz narodéw. W proces ten
wpisana jest konfrontacja wtasnych wartosci z tymi, ktére
uznaje sie za obce. Jak juz zostato posrednio wykazane, tozsa-
mos$¢ narodowa nie przyjmuje sterylnej postaci. Dowodzi tego
takze historia, jej zawite losy naznaczone, sporami, wojna,

8 R. Zenderowski, Religia i nacjonalizm, [w:] Religia i polityka. Zarys
problematyki, red. P. Burgonski, M. Gierycz, Warszawa 2014, s. 305.

% Tbidem, s. 305.

% Tbidem, s. 305.
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Jtrudnymi sgsiedztwami”. Istotny wptyw na ksztattowanie toz-
samos$ci narodowej ma potencjal pamieci i - jak pisze Kazi-
mierz Lastawski — potencjat kulturowy panstwa, tj. dzieta sztu-
ki, zabytki historyczne, muzea, zwyczaje, tradycje, preznos¢ in-
stytucji kultury, a takze pozom szkolnictwa, wyksztatcenie oby-
wateli, autorytety, media®. Do cech tozsamo$ci narodowej, na
ktére w istotnych sposéb oddziatuje pamie¢ spoteczna, jak réw-
niez polityka pamieci, nalezg m.in.: dziedzictwo kulturowe i hi-
storyczne narodu, Swiadomo$¢ historyczna, Swiadomos¢ odreb-
nosci narodowej, wspdélnota jezykowa, symbole narodowe.
Pierre Nora stwierdza, Ze pamie¢ i tozsamos$¢ staty sie
prawie synonimami®®. Wynika to z wyraznego przenikania sie
tych dwéch waznych aspektéw. M. Golka stusznie zauwaza, ze
do kazdej pamieci przenika wiele rozproszonych i nieuporzad-
kowanych tresci. By oddziatywanie pamieci na sfere tozsamosci
grupowej byto skuteczne nalezy je usystematyzowaé, tudziez
ustrukturalizowa¢ w narracyjnej formie. Badacz podkresla, ze
narracje nadaja sens przesztosci, tj. ,okreslaja przebieg wyda-
rzen, ich sekwencje w czasie, a przy tym akcentuja jedne z nich,
za$ pomijaja badZ bagatelizujg inne. Przy okazji opisuja tancuch
przyczynowo-skutkowy wydarzen, pozwalajg formutowac ich
interpretacje, ustala¢ uwarunkowania i efekty. Oczywiscie, sto-
pieft prawdziwosci prowadzonych narracji jest bardzo rézny:
mogg by¢ one catkiem rzeczywiste lub absolutnie fikcyjne”®.

7 K. Lastawski, Historyczne i wspolczesne czynniki ksztaftowania pol-
skiej tozsamosci narodowej, ,Doctrina. Studia Spoteczno-Polityczne”
2006-2007, nr 3-4, s. 10-11.

8 P. Nora, Epoka upamietniania, [w:] J. Zakowski, Rewanz pamieci,
Warszawa 2002, s. 65.

% M. Golka, op. cit., s. 53-54.
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Osadzajac religie i pamie¢ w sferze publicznej nalezy
zauwazy¢, ze zjawiska te reprezentuja, badZ wyrazaja (bezpo-
$rednio lub posrednio) jakie$ ideologie, w tym takze interesy
spoteczno-polityczne. Nadto ich rola sprowadza sie niekiedy do
uprawomocniania, legitymizacji wtadzy, o czy byta juz mowa
wczesniej. W odniesieniu do pamieci doda¢ nalezy, ze bywa
ona postrzegana jako przedmiot wtadzy, co znajduje swéj wy-
raz chociazby w aktywnej polityce pamieci kreowanej przez
panstwo. Pamiec jest w pewnym sensie skazona wtadza. Marek
A. Cichocki stusznie zauwaza, ze ,jezeli méwimy o pamieci, to
natychmiast pojawia sie pytanie o jej relacje z wtadzg (...)""".
Przypomina takze poglad Hannah Arendt, ktéra w Kondycji
Iudzkiej”" pisata, ze juz w starozytnej Grecji wiadome byto, iz
tylko wspoélnota polityczna umozliwia jednostce utrzymanie
i pielegnowanie pamieci zbiorowo$ci. To jedynie wspdlnota po-
lityczna stanowi forme pozwalajaca zachowac pamie¢ zbioro-
wosci, nawet gdy umiera pamie¢ indywidualna czy zanika pa-
mie¢ pokoleniowa’?.

Religie i pamie¢ w kontekscie, o ktérym tu mowa taczy
takze, obecna w sferze publicznej, idea przebaczenia, ktérag Ka-
rolina Wigura nazywa ,strategig prowadzenia polityki””®. Mo-
tyw przebaczenia odnajdujemy juz w Biblii. Wpisuje sie ono
przede wszystkim w relacje taczaca cztowieka w Bogiem. Wy-
baczajacy Bog jest symbolem mitosierdzia. Przebaczenie - jak

M. A. Cichocki, O potrzebie pamieci i grozie pojednania, [w:] Pamied
Jjako przedmiot wiadzy, red. P. Kosiewski, Warszawa 2008, s. 9.

" Szerzej: H. Arendt, Kondycja ludzka, tham. A. Lagodzka, Warszawa 2011.
2 Por. M. A. Cichocki, op. cit., s. 10-11.

" K. Wigura, Wina narodéw. Przebaczenie jako strategia prowadzenia
polityki, Gdansk-Warszawa 2011, passim.
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nauczaja teolodzy - jest mozliwe tylko jako skutek mitosier-
dzia’, za$ droga do przebaczania jest prawda i wyznanie winy.
Ze wspotczesnej historii dobrze znamy wymowne obrazy Kle-
czacych politykow, wzruszajace pojednawcze gesty, emocjonal-
ne mowy czy rocznicowe ,przebaczamy i prosimy o przebacze-
nie”. Akty skruchy, spowiedzi, deklaracje przebaczenia i prosby
o0 nie, wypowiadane w imieniu catych panistw badZ narodéw -
jak pisze K. Wigura - s3a szczegdlnie widoczne po Il wojnie
Swiatowej. Badaczka odnotowuje, Ze powodem, dla ktérego ka-
tegorie pamieci, skruchy, winy i przebaczenia znalazty od-
zwierciedlenie w polityce, byta specyfika XX wieku (cho¢ oczy-
wiscie nie tylko). Autorka cytuje przy tym francuska filozof
Chantal Delsol: ,Wiek XX, od swych narodzin zywiacy sie kul-
tem przysztoSci, zamknat sie wstydem za przeszios$¢ i pogarda
dla przysztosci. Poniewaz nasze oczekiwania okazaly sie zwod-
nicze, kazdg idee, ktora co$ obiecuje, postrzegamy jako poten-
cjalny zawdd. Jezeli nadzieja jest studnia w ogrodzie, mozna
odnie$¢ wrazenie, ze ta studnia zostata zatruta””. Przebaczenie
i pojednanie moze stuzy¢ rozliczeniu z przesztosScig, zgodzie
pomiedzy zwasnionymi stronami. W drodze do przebaczenia
wazna role petni mechanizm ,0czyszczania pamieci”. Jego ce-
lem nie jest zapomnienie minionych wydarzen, lecz ich przy-
wotanie. Stuzy ono odczytaniu przeszto$ci na nowo i nadaniu
jej nowego sensu. Nadto, jest przeciwienstwem réznych form
zapominania — nieszczerych, udawanych, pozornych. Piotr Ma-
zurkiewicz, ktéry rozwaza w jednym ze swoich tekstow o me-
chanizmie ,oczyszczania pamieci”, podkresla, ze , dzieki re-lek-

™ S. Jankowski, Przebaczenie w Biblii, ,Paedagogia Christiana” 2016, nr
1, s. 35.
7 Za: K. Wigura, op. cit., s. 38-39.
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turze dziejow te same fakty historyczne moga nabra¢ innego
znaczenia, a tym samym wywiera¢ inny wplyw na Zycie obec-
nego pokolenia. To, co byto powodem chluby, moze sta¢ sie
przestroga, to za$, co wstydliwe byto ukrywane w >>tajnym ar-
chiwum pamieci<<, moze sta¢ sie inspiracja do wyrazenia
pro$by o przebaczenie. (...) Archiwum zbiorowej pamieci, to
miejsce, w ktorym pieczotowicie chroni sie rzeczywiste i sym-
boliczne rany. Aby wymkna¢ sie z objec¢ zlej pamieci, trzeba by¢
zdolnym do wprowadzenia jakiego$ istotnego novum w bieg
dziejow”"’®.

Na koniec tej czeSci warto wskazaé na jeszcze jednak
element, w perspektywie ktérego mozna poszukiwac relacji
pomiedzy religia i pamiecia - to zagadnienie kultury. W litera-
turze naukowej réznych dziedzin funkcjonuja dwa pojecia, tj.
Jkultura religijna” i ,kultura pamieci”. Drugie z poje¢ ttumaczo-
ne jest najczesciej jako catoksztatt obchodzenia sie z przeszio-
$cig i historia przez jednostki i grupy. Astrid Erll w swoim dzie-
le Kultura pamieci, pisze o pamieci jako o fenomenie spoteczno-
kulturowym. Badaczka podkre$la, ze pamie¢ odgrywa znaczaca
role w réznych praktykach spotecznych, za$ kalendarz $swiat
narodowych czy religijnych, ciggle ulega rozszerzaniu. Nato-
miast pamietanie i zapominanie juz dawno stato sie przedmio-
tem literatury i sztuki, nie wspominajac o mediach, w ktérych
tematyka ta czesto trafia na ,pierwsza strone”. A zatem, bada-
nie zwigzku miedzy kultura a pamiecig nie moze odbywac sie
w ramach jednej, a kilku réznych dyscyplin. Z tego powodu,
eksploracje te nalezy uzna¢ za multidyscyplinarne”’. W podob-
nym tonie pisze Aleida Assmann, niemniej szuka czynnika inte-

6 P. Mazurkiewicz, Przebaczenie i pojednanie, ,,Chrzes’cijaﬁstwo-éwiat-
Polityka” 2006, nr 1, s. 20-23.
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grujacego rézne punkty widzenia. ,Zasadniczo brakuje integra-
cyjnej perspektywy, pokazujacej, jak pojedyncze pola badan
»78 _ pl'
sze A. Assmann. Pamie¢ kulturowa postrzega jako nosnik do-
Swiadczen i wiedzy (podobnie zresztg jak pamie¢ zbiorow3)

stykaja sie, przenikaja i wzajemnie na siebie naktadaja

ponad granicami pokolen, co ksztattuje ,spoteczng pamie¢ dtu-
goterminowa”. Pamie¢ kulturowa opiera sie zdaniem A. As-
smann na zewnetrznych srodkach przekazu i instytucjach dba-
jacych o pamiec¢ i przekazujacych wiedze. Zasadnicza role
wtym zakresie przypisuje sie przeniesieniu doswiadczen,
wspomnien, wiedzy na nos$niki materialne, ktérymi sa ksigzki,
filmy, rzezby, pomniki, a takze ,porzadki czasowe: Swieta, zwy-
czaje, rytualy””’. Pamie¢ kulturowa jest zatem waznym i po-
trzebnym elementem przestrzeni publicznej i te przestrzen
ksztattujaca.

Podobnie jest z kulturg religijng. Ewolucja spote-
czenstw w kierunku nowoczesnosci, a pdZniej ponowoczesno-
$ci, niosta ze sobg zmiany w postrzeganiu tradycji i tego, co sie
na nig sklada. Przeobrazeniom ulegaty (i nadal ulegajg) normy,
wartos$ci, zachowania religijne, w tym obrzedowos$¢ i rytuaty.
Stawomir H. Zareba pokazuje to na przyktadzie spotecznosci
wiejskich, matomiasteczkowych i duzych miast. Praktyki reli-
gijne, wchodzace w zbioér kultury religijnej nabierajg czesto no-
wego znaczenia, ksztattowane przez stulecia i przekazywane
z pokolenia na pokolenie, ulegajg przewarto$ciowaniu. Z dru-

" A. Erll, Kultura pamieci. Wprowadzenie, thum. A. Teperek, Warszawa
2018, s. 11-13.

® A. Assmann, Miedzy historig a pamiecig. Antologia, red. M. Saryusz-
Wolska, Warszawa 2013, s. 40.

" Ibidem, s. 55-56
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giej strony nadal sg one waznym elementem toZsamos$ci w zna-
czeniu indywidualnym i zbiorowym. Elementy kultury religij-
nej tacza sie niekiedy z rytuatami Swieckimi - charakterystycz-
nymi chociazby dla kultury pamieci - tworzac kulture religijno-
Swiecka, a zatem lokalne jubileusze, dni pamieci o wydarze-
niach historycznych i osobach zastuzonych. Praktyki zwigzane
ze $Swietami religijnymi przyjmuja periodyczny i cykliczny cha-
rakter, nadto majg charakter integracyjny®.

Obecnos¢ kultury religijnej w panstwie, a takze polityce
i sferze publicznej, warunkowany jest przyzwoleniem witadzy
na taka obecnos$¢. Im wiecej kultury religijnej we wskazanych
przestrzeniach, tym bardziej ma ona wptyw na ksztattowanie
sie pafnstwowego i politycznego etosu kraju®’. Z drugiej strony,
wtadza moze ograniczac jej wpltywy. Zjawisko takie mozna do-
strzec takze w odniesieniu do pamieci kulturowej, niekiedy
funkcjonuje ona w nieskrepowanej i niepodporzgdkowanej
rzeczywistos$ci, innym razem, jest ograniczana, marginalizowa-
na czy zawlaszczana.

KoS$cielne oblicze polityki pamieci - przypadek Polski

Polityka byta, jest i bedzie ogniskiem zapalnym sporéw tocza-
cych sie wokot miejsca i roli Kosciota katolickiego w zyciu pu-
blicznym. W Polsce, od lat, jednym z gtéwnych argumentéw
zwolennikéw przesuniecia Ko$ciota na margines jest obawa

8 Szerzej: S. H. Zareba, Kultura religijna w przestrzeni prywatnej: inter-
nalizacji czy bagaz kulturowy, ,,Uniwersyteckie Czasopismo Socjologicz-
ne” 2011, nr 6, 46-67.

81 J. Pankowski, Miejsce i rola kultury religijnej w paristwie oraz jego po-
lityce, ,,Rocznik Teologiczny” 2015, nr 1, s. 64.
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przed nadmierng klerykalizacja i budowa panistwa wyznanio-
wego. Glosy takie ptyna gtéwnie ze srodowisk niesprzyjajacych
Ko$ciotowi, cho¢ znacznie ciekawcze s3 te, ktore pojawiaja sie
we wnetrzu Ecclesia catholica. Szerokim echem odbit sie wy-
wiad, ktorego papiez Franciszek udzielit w 2016 roku francu-
skiemu dziennikowi ,La Croix”. Pytany wéwczas o model pan-
stwa, stwierdzil, Ze panstwa musza by¢ $wieckie, gdyz wyzna-
niowe Zle koncza, sa sprzeczne z historia. Wedtug papieza laic-
ki model pafistwa powinien gwarantowa¢ wolno$¢ religijng®.
Oczywiscie, odczytujgc stowa Franciszka nalezy uwzglednié
specyficzng w ostatnich latach sytuacje we Francji, gdzie toczy
sie spor o model panstwa, a tym samym, obecno$¢ religii i sym-
boliki religijnej w przestrzeni publicznej. Niemniej, takze
w Polsce bez trudu znajdziemy przedstawicieli Kosciota - du-
chownych i swieckich - ktoérzy wypowiadajg sie w duchu pa-
pieza. Niekiedy za$ przekonuja, ze proby catkowitego oddziele-
nia panstwa od Kos$ciota takze sg niewtasciwe. Siegajac pamie-
cia w przeszlo$¢, warto przypomnie¢, Ze pogarszajjca sie na
poczatku lat 90. ubiegtego stulecia sytuacja bytowa Polakéw
przyczyniata sie do formutowania wzgledem Kos$ciota nieprzy-
chylnych, a nierzadko antyklerykalnych ocen. Zdaniem Zyg-
munta Zielinskiego, byty one oparte ,na micie jakiej$ tajemnej
wszechwtadzy Kosciota”®
zarzuty o upolitycznieniu religii®.

. Rychto zaczety pojawiac sie rowniez

% Por. Le pape Frangois & « La Croix » : « Il faut intégrer les migrants »,
17.05.2016, https://www.la-croix.com/Religion/Pape/Le-pape-Francois-a-
La-Croix-II-faut-integrer-les-migrants-2016-05-16-1200760525,
(dostep:19.10.2018).

8 7. Zielinski, Kosciét w Polsce 1944-2002, Radom 2003, s. 379.

% Szerzej: B. Secler, Kosciét wobec wyboréw parlamentarnych i prezy-
denckich w Polsce w 2005 roku, [w:], Na obrzezach polityki, red. M. Ko-
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Nalezy jednak stwierdzi¢, Ze problem politycznego za-
angazowania Kosciota w zycie publiczne ma rézne oblicza tak-
Ze to — wpisujace sie w problematyke polityki pamieci. W kon-
tekScie tematyki niniejszej cze$ci ksiagzki, za Pawtem Stacho-
wiakiem mozna stwierdzi¢, Ze we wspdtczesnej Polsce, KoSciét
katolicki jest jednym z czotowych bohateréw w ,wojnie o pa-
mie¢”, ktora toczy sie w przestrzeni zycia publicznego®. Swoéj
poglad badacz uzasadnia stusznym argumentem wptywu Ko-
Sciota na ksztattowanie pogladéw i wyobrazen spoteczenstwa.
Kos$ciot, jako znaczacy aktor zycia publicznego po 1989 roku
i majacy zastugi w okresie powojennym, wielokrotnie odwoty-
wat sie w swoich naukach do przesztosci. P. Stachowiak pisze:
JPrzesztos$¢, jej wskrzeszanie, state powotywanie sie na nig
byto i jest jednym z czestszych i wazniejszych motywo6w obec-
nych w nauczaniu Kos$ciota, dostrzezemy to analizujagc doku-
menty koScielne, a takze publiczne wypowiedzi jego hierar-
chow. Pamieé o przesztosci, state jej kultywowanie jest w ich
ujeciu gwarancjg tozsamosci spoteczenstwa i misjg powierzong
przez Opatrznos$¢ (...). Ksztaltowanie pozadanego obrazu prze-
sztosci zwigzane jest réwniez z realizacja wielu innych, bar-
dziej doraznych, celéw instytucjonalnego Kosciota. Dlatego
obok pozostatych uczestnikéw zycia publicznego wypracowat
on wlasng wersje >>polityki pamieci<< i stara sie poprzez nig
"8, Do$¢ wspo-
mnieé, ze w swoich tekstach poznanski uczony postuguje sie

wptyna¢ na ksztaltt pamieci zbiorowej Polakow

czesto okreSleniem ,koScielna polityka pamieci”. Spogladajac

sman, tom IV, Poznan 2007, s. 163.

8 P. Stachowiak, Kosciét katolicki wobec pamieci zbiorowej Polakdéw.
Cigglosc i zmiana, ,,Przeglad Politologiczny” 2012, nr 3, s. 135.

% Ibidem.
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na nig przez pryzmat jej celéw i funkcji, jak rowniez analiz po-
czynionych przez P. Stachowiaka w tym zakresie, nalezy
stwierdzi¢, ze w swojej wymowie jest ona podobna do polityki
pamieci realizowanej przez panstwo. Marcin Kula w jednym ze
swoich tekstow pisze o instytucjach, ktére sa ponadprzecietnie
wyczulone na historie”. Ko$éciét i pafnstwo niewatpliwie do
tych instytucji nalezy zaliczy¢.

Podobienistwo panstwowej ($wieckiej) i koScielnej poli-
tyki pamieci odnosi sie nie tylko do ksztattowania pamieci
zbiorowej spoteczenstwa ale takze legitymizowania porzadku
spoteczno-politycznego. W tym znaczeniu, Kosciét wykorzystu-
jac polityke pamieci broni swojej pozycji w zyciu publicznym,
akcentujac przy tym katalog swoich historycznych zastug
w drodze ku polskiej wolnosci i dla wolnej Polski. W pewnym
sensie Koscidt przypisuje sobie takze — podobnie jak panstwo -
role straznika pamieci. Broni bowiem tradycji, jak réwniez
identyfikacji narodowo-koscielnej. Jej zanik bytby dla KoSciota
istothym ostabieniem, wypracowywanej przez lata, pozycji
w panstwie. Specyfika kosScielnej polityki pamieci warunkowa-
na jest réwniez tym, Ze instytucja ta pod wieloma wzgledami
zyje przesztoscia. Wazne w tym kontekscie jest chrzescijanskie
rozumienie czasu. Nie niweczy on zdarzen, ale - jak za Germa-
no Pattaro pisze P. Stachowiak - to zdarzenia przydaja czasowi
sensu i ukierunkowania®. Perspektywa teologiczna ukierunko-

8 M. Kula, Elementy wystroju kosciotow katolickich jako wyraz i zara-
zem instrument ksztaltowania potocznego spojrzenia na historig, [w:] Pa-
migé i polityka historyczna. Doswiadczenia Polski i jej sgsiadow, red.
S. M. Nowinowski, J. Pomorski, J. Stobiecki, £6dz 2008, s. 247.

8 Por. P. Stachowiak, Kosciét wobec pamieci zbiorowej polskiego spote-
czenstwa. O niektorych strategiach i celach ,,koscielnej polityki pamie-
ci’”, ,,Srodkowoeuropejskie Studia Polityczne” 2009, nr 3, s. 77.
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wuje sposéb postrzegania zdarzen z przesztosci jako element
planu Boga, przy jednoczesnym odrzuceniu deterministycznej
wizji przysztosci®.

W koscielnej polityce pamieci dostrzegamy silne wyak-
centowane dziedzictwo katolickie zmieniajace bieg dziejow
i ksztattujgce tozsamos¢ narodowa. Watki takie odnajdujemy
w narzedziach tejze polityki, ktorymi sa (dla przyktadu), obok
ustnych wypowiedzi hierarchéw, listy pasterskie, komunikaty,
kazania. Szczegélnie interesujgce s3g te, pojawiajace sie przy
Swigt panstwowych oraz waznych uroczystosci koscielnych —
Pasterek, mszy rezurekcyjnych, procesji Bozego Ciata. Czestym
ich motywem s3a odniesienia do poprzedniego systemu, przy
jednoczesnym promowaniu tezy o wybitnej aktywnosci Ko-
Sciota w walce z peerelowska wtadza i obaleniu tejze wiadzy.
W koScielnej narracji duchowienstwo prezentowane jest czesto
jako gtdbwna sita spotecznego oporu®.

Niewatpliwie, najnowsze dzieje KoSciota w Polsce
$wiadczg o silnych korzeniach tradycji polskiego katolicyzmu®’.
Na przetomie lat 80. i 90. ubiegtego wieku pojawity sie oczeki-
wania, ze Kos$ciét wypetni préznie spoteczno-moralna, ktéra za
J. Tischnerem mozna okre$li¢ jako czas ,nieszczesnego daru
wolnosci””. Oczekiwano wypowiedzi Ko$ciola w waznych
sprawach spotecznych, jak bezrobocie, dyskryminacja i krzyw-
da cztowieka, ludzkie potrzeby. Wynikato to z zaufania do tej

% Ibidem, s. 77.

% Szerzej: P. Stachowiak, Kosciét katolicki w Polsce po 1989 r. wobec
PRL. Szkic o koscielnej ,,polityce pamieci”, [w:] Na obrzezach polityki,
red. M. Kosman, t. VII, Poznan 2009, s. 240 i nast.

9 7. Zielinski, Kosciét w Polsce 1944-2007, Poznan2009, s. 376 i passim.
92 J. Tischner, Nieszczesny dar wolnosci, Krakow 1993, passim.
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instytucji. Niemniej szybko zaczeto kwestionowaé¢ wptyw Ko-
$ciota na biezaca polityke, na decyzje podejmowane przez wta-
dze polityczna, na wybory, na preferencje wyborcze obywateli.
Dla Kosciota rezerwowano miejsce w sferze spraw duchowych,
nie za$ w zyciu politycznym. Tym samym, postepowata redefi-
nicja kompetencji Ecclesia catholica w kwestiach spotecznych®.
Nowa rzeczywisto$¢, w ktérej znalazt sie Ko$ciét przetozyta sie
na wybor motywow i sposoby moéwienia o przesztosci. P. Sta-
chowiak zwraca uwage, ze wykorzystywane w ko$cielnym na-
uczaniu watki historyczne stuzyly innym, niz wczesniej, celom.
Przed 1989 rokiem - jak juz zostato wskazane wyzej - celem
koscielnej polityki pamieci byto przeciwstawnie sie aktywnosci
wladzy komunistycznej w zakresie marginalizacji Kosciota
i ateizacji spoteczenstwa. ,Charakterystycznym przyktadem
strategii zastosowanej w tej mierze przez hierarchow kosciel-
nych, byly choé¢by obchody Milenium Chrztu Polski w 1966
roku, ktdre staly sie polem starcia dwu >>polityk pamieci<<.
Jedna - koscielna, kreowata wizje panstwowosci polskiej budo-
wanej w oparciu o przynaleznos¢ do >>chrzes$cijanskiej rodzi-
ny narodéw<s, druga - panstwowa, przeciwstawiata temu ob-
raz >>tysigclecia panstwa polskiego<<, w ktérym Kos$ciét od-
grywat role wsteczng i nierzadko wrogg”®* - pisze P. Stacho-
wiak . Dla badacza, specyfika narracji koscielnej pokazuje cechy
koscielnej polityki pamieci tego okresu, tj. postrzeganie dzie-
jow w perspektywie teologicznej, podkreslanie zwigzku pol-
skosci i katolicyzmu, pokazywanie KoSciota jako fundamental-

% Por. J. Marianski, Kosciél katolicki w Polsce w przestrzeni Zycia pu-
blicznego. Studium socjologiczne, Torun 2013, s. 173.
% P. Stachowiak, Kosciét katolicki wobec pamieci zbiorowej ..., s. 138.
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nego sktadnika proceséw narodowotwoérczych, uznanie jedno-
lito$ci wyznaniowej w sensie narodowym, jak i panstwowym?,
Analizujac stosunek Kosciota do przesztosci po 1989
roku warto zaakcentowac, ze elementy ,starej” narracji nie tra-
fity do lamusa. KoSciét zatem, odnajdujac sie w nowej rzeczy-
wistosci, w dalszym ciggu widzial w sobie instytucje o silnym
zabarwieniu prospotecznym, zbijajac przy tym argumenty, Ze
realizuje partykularne interesy. Celem narracji historycznej
Kos$ciota staje sie takie ksztattowanie pamieci zbiorowej, by ja-
wit sie jako wazne ogniwo polskiego zycia polityczno-spotecz-
nego. Do$¢ wspomnie¢, ze niekiedy koscielna polityka pamieci
koncertuje sie bardziej na doczesnos$ci, marginalizujac charak-
terystyczne dla tej narracji pierwiastki teologiczne®®. Wydaje
sie, Ze dziataniem takim kieruje swego rodzaju pragmatyzm
wynikajacy z poczucia zagrozenia zwigzanego z przemianami
religijno$ci polskiego spoteczenstwa w ogoéle, widocznymi
w Europie procesami sekularyzacji i laicyzacji. Niewatpliwie
wptyw na redefinicje koScielnej polityki pamieci miat 2005 rok
- $mier¢ Jana Pawta II, dzi$ juz $wietego. KoScidt pieczotowicie
pielegnuje pamie¢ o papiezu Polaku, nie tylko w znaczeniu reli-
gijnym, duchowym czy symbolicznym, ale takze politycznym
i spotecznym. Podobnag ,funkcje” w kosScielnej narracji, jak
obecnie Jan Pawet II, przez lata petnit Prymas Tysiaclecia.

% Tbidem, s. 138.
% Tbidem, s. 144.
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Podsumowanie

Rozwazajac problematyke polityki pamieci i religii w kontek-
$cie tytutowego pytania o relacje oraz (wspdét)zaleznosci, nale-
7y stwierdzi¢, Ze takowe wystepuja - zar6wno na poziomie na-
mystu teoretycznego, jak rowniez w praktyce. W polityce pa-
mieci rozumianej jako mechanizm ksztattowania §wiadomosci
historycznej, pamieci zbiorowej, kulturowej, czy indywidual-
nej, odnajdujemy liczne pierwiastki inspiracji i wptywu religii.
Z niniejszego rozdziatu ptynie kilka innych wnioskdw:

- polityka, pamie¢ oraz religia s3 zjawiskami waznymi
spotecznie i kulturowo;

- polityka, pamie¢ oraz religia stanowig istotny czynnik
wptywu na ksztattowanie tozsamosci narodowej;

- religia i pamie¢ okreslajg ksztatt sfery publicznej, zaj-
muja w niej wazne miejsce, ciggle dazac do poszerzenia
swoich wptywéw;

- polityce pamieci mozna przypisac¢ koscielny charakter;
zwiazane jest to przede wszystkim ze specyfika obecno-
$ci Kosciota katolickiego w zyciu publicznym i aspiracji
tej instytucji do ksztattowania pamieci zbiorowej pol-
skiego spoteczenistwa.

Podsumowujac, nalezy podkresli¢, ze polityka pamieci
wzmacnia jedno$¢ wspélnoty, cho¢ moze takze prowadzi¢ do
rozmaitych konfliktéw pamieci. Podobng role przypisuje sie reli-
gii. Tak jak uwypukla sie jej wspélnotowy, wiazacy i silnie inte-
grujacy charakter, rownie czesto zarzuca sie jej konfliktogenne
oblicze.
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Rozdziat VI

RELIGIJNE ASPEKTY UPAMIETNIANIA I OBCHODOW
ROCZNIC HISTORYCZNYCH - PERSPEKTYWA POLSKA'

Rocznice historyczne - obrzedy i rytuaty

Truizmem jest stwierdzenie, Ze obrzedy i rytualy towarzysza
cztowiekowi od zawsze. Niemniej, szukajac Zrodet ich pocho-
dzenia i ewolucji, badacze dochodza do wniosku, ze wigza sie
one z powszednig ludzka egzystencja, strachem, niepokojem,
przetrwaniem, czy podejmowaniem istotnych decyzji’>. Obrze-
dy mozna zdefiniowac za Janem Gradem jako zesp6t czynnoSci
obyczajowych o charakterze performatywnym, ktérych sensem
jest manifestowanie faktu realizacji, tudziez respektowania
okreslonych warto$ci kulturowych, tgcznie z mitami, rozumia-
nymi jako przekazy Swiatopogladowe, oraz komunikowanie
faktu, Ze dana jednostka zmienia przynalezno$¢ do danej grupy
spotecznej®. W definicjach stownikowych obrzedy ttumaczy sie
jako utrwalone w tradycji — nierzadko okres$lone przepisami,

! Rozdziat powstat w ramach projektu badawczego Migjsce i rola uchwat
rocznicowych Sejmu i Senatu RP w polskiej polityce pamigci finansowanego
przez Narodowe Centrum Nauki [OPUS 13 nr rej. 2017/25/B/HS5/01425].

2 K. Motyl, Rytual — od antropologii kulturowej do analizy transakcyjnej,
»Edukacyjna Analiza Transakcyjna” 2014, nr 3, s. 65.

3 Za: W. J. Burszta, Antropologia kultury. Teorie, tematy, interpretacje,
Poznan 1998, s. 113.
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normami - czynnosci i praktyki o znaczeniu symbolicznym. Za-
zwyczaj towarzysza one danym uroczystosSciom (panstwowym,
religijnym, rodzinnym itp.)*.

Obrzedy moga mie¢ podniosty charakter, gdy nadaje sie
im wymiar symboliczny. Symbolika stanowi zewnetrzna opra-
we obrzedu. Nadto, sg one przejawem tradycji, ktora jak pisze
Anthony Giddens jest ,wytworem nowoczesnos$ci”®. Tradycja
zapewnia ciggto$¢ miedzy terazZniejszo$cia a przesztoscia.
W tym znaczeniu, obrzedy obchodzi sie w sposéb staty w da-
nym czasie oraz wedtug przyjetego rytu. Trzeciag wazna cecha
obrzedu jest jego ujecie w okreslone ramy (formy). Moga one
przybiera¢ postac rytuatu, badZ ceremoniatu®. Obok cech, war-
to wymieni¢ takze funkcje obrzeddéw. Krystyna Luszczynska za
Edwardem Ciupakiem przyjmuje, Ze obrzedy:

- wyrazajg symboliczne poczucie wspélnoty (w grupach
spotecznych, narodzie, panstwie);

- 53 kulturowym instrumentem socjalizacji, tj. przystoso-
wania sie jednostki lub matej zbiorowosci do wiekszej;

- stanowig trwaty facznik miedzy teraZniejszoscig a no-
woczesnoscig (poprzez niniejsza funkcje widzimy na-
wigzanie wprost do tradycji);

- wplywajg na ciaggtos¢ kultury narodu;

- zaspokajajg potrzeby, przede wszystkim spoteczne, reli-
gijne, psychiczne;

- dostarczaja emocjonalnych przezy¢;

* Por. Stownik jezyka polskiego PWN, Warszawa 2007.

> Szerzej: A. Giddens, ,, Tradycja”, ,Przeglad Polityczny” 2004, nr 64,
s. 110-114.

¢ K. Luszczynska, Obrzedowosé jako forma wychowania w Srodowisku,
»Studia Pedagogiczne” 1977, nr 3, s. 124.
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- utrwalajg wspomnienia z przesztosci;
- akcentujg wazne, przetomowe dla narodu i panistwa mo-
menty’.

Funkcje obrzedéw mozna takze rozpatrywac przez ich
stricte spoteczny charakter. S3 one bowiem istotnym aspektem
tworzenia, podtrzymywania i utrwalania stosunkéw spotecz-
nych. Mogg nadto kreowa¢ wzory okreslonych w danej grupie
zachowan, ktére beda integrowaty spotecznos¢ i scalaty jej we-
wnetrzng strukture. Niejednokrotnie obrzedy przybierajg wi-
dowiskowy charakter, nie tylko za sprawg symboliki i oprawy
stownej wydarzenia, ale takze dzieki pewnym elementom de-
koracyjnym. Rozwijanie obrzedowosci w spoteczenstwie, naro-
dzie czy panstwie zwigzane jest czesto z przekonaniem, Ze po-
przez takie dzialania rozwijana jest w jednostkach, obywate-
lach, wrazliwo$¢ na wazne elementy symbolicznej tozsamosci
wspolnoty (np. barwy narodowe, flaga, godto)®. Obrzedowo$¢
mozna zatem potraktowac jako element edukacji obywatelskiej,
czy ksztattowania postaw patriotycznych. W tym znaczeniu
istotng role przypisuje sie rocznicom i uroczysto$ciom panstwo-
wym, o ktorych szerzej w dalszej czesci niniejszego rozdziatu.

Gdy chodzi natomiast o rytuaty, maja one charakter
wezszy niz obrzedy. S3 bowiem ustalona forma czynnos$ci sym-
bolicznych, ktére sktadaja sie na obrzed lub podniosta uroczy-
sto$¢. Rytuaty sg czynno$ciami czesto powtarzanymi®. Leksy-
kon kultury pamieci definiuje je jako uporzadkowane, powta-
rzalne i zinstytucjonalizowane sekwencje dziatan ekspresyjno-
komunikacyjnych w znaczeniu symbolicznym, w ktérych naste-

" Por. ibidem, s. 125.
8 Por. ibidem, s. 125-126.
9 Por. Stownik jezyka polskiego..., op. cit.

169



RELIGIINE ASPEKTY UPAMIETNIANIA I OBCHODOW ROCZNIC HISTORYCZNYCH

puje odniesienie do jakiej$ rzeczywisto$ci pozaempiryczne;j.
Niemniej, rytuaty nadaja obecnej rzeczywistos$ci sens i maja dla
niej - podobnie jak ma to miejsce w przypadku obrzedéw -
znaczenie i funkcje spoleczne'®. Pozaempiryczny porzadek
moze przybiera¢ réznorakie formy, tj. ideologiczne, religijne,
kulturowe, historyczne, spoteczne itd. Rytualy petnig istotng
role w ramach pamieci zbiorowej, szczegélnie gdy okreslona
wizja porzadku ulokowana jest w przeszlosci. Podobnie dzieje
sie w przypadku rytuatéw religijnych, tu znaczenie, w perspek-
tywie pamieci przesztosci, majag wspomnienia wyznawcow. Co
wiecej, i co wydaje sie szczeg6lnie istotne z punktu widzenia
niniejszego rozdziatu - rytuaty religijne mogg stanowi¢ bezpo-
$redni wzor dla rytuatéw $wieckich, gdy odwotuja sie one do
przesztosci historycznej' (do watku tego zaraz powrdcimy).
Jak odnotowuje Karol Motyl, rytuat jest kategorig, ktéra

z poczatku byta wykorzystywana do opisu spoteczenstw pier-
wotnych. Dzi$ z racji postugiwania sie tym terminem przez
przedstawicieli wielu dyscyplin naukowych, trudno jedno-
znacznie zdefiniowaé rytual. Warto jednak podkresli¢, ze sam
termin wywodzi sie z tacinskiego stowa ritus. Oznacza ono kult,
ceremonie religijng, obyczaj. Rytualy - podobnie jak obrzedy -
mozna podzieli¢ na kilka rodzajow, tj.:

- religijne (np. msza);

- Swieckie (np. ztoZenie przysiegi);

- zbiorowe (np. Swieta panstwowe);

- indywidualne (np. prywatna modlitwa)*?.

' Modi memorandi. Leksykon kultury pamieci, red. M. Saryusz-Wolska,
R. Traba, Warszawa 2014, s. 378.

' Por. ibidem, s. 444.

12 K. Motyl, op. cit., s. 66.
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Autor powyzszej klasyfikacji trafnie zauwaza, ze rytu-
alu nie nalezy utozsamia¢ z rytem, gdyZz na rytual moze sie
sktada¢ wiele rytow™ (np. msza w rycie rzymskim, w rycie try-
denckim). Jednym z wazniejszych pytan dotyczacych istoty ry-
tualoéw jest kwestia ich religijnej versus Swieckiej natury. Roy A.
Rappaport definiujagc rytuat jako ,wykonanie mniej lub bar-
dziej niezmiennych sekwencji formalnych czynéw i wypowie-
dzi, zakodowanych bynajmniej nie przez wykonujgcych”', spo-
strzega, Ze nie kazdy rytuat ma charakter religijny, jak réwniez,
nie wszystkie akty religijne sg rytuatem. Emil Durkheim, prze-
konujac do stusznosci tezy, ze dla podstaw wierzen religijnych
zasadniczy jest podziat na sfere sacrum i profanum, pierwszy
przypisat rytuat do podstawowych form zycia religijnego oraz
wyréoznit dwie jego kategorie, tj. kult negatywny i kult pozy-
tywny. Pierwszy, jest zbiorem tabu i zakazéw, ktérego zada-
niem jest wyrazne rozgraniczenie pola sacrum i profanum, jak
réwniez niedopuszczenie do zatarcia sie granic miedzy tymi
przestrzeniami. Drugi za$, tworzy wiez z sacrum przybierajac
rézne formy opierajgce sie - na przyklad - na rytuatach upa-
mietniajacych i reprezentujacych. Naleza do nich rozmaite uro-
czystoéci, tj. $wieta, rocznice, kult przodkéw'®. E. Durkheim za-
uwaza takze, iz rytuaty podtrzymuja pamie¢ oraz odtwarzaja
i wzmacniaja wazne elementy $wiadomosSci zbiorowej, a ich
podstawowe funkcje sprowadzajg sie do rekonstrukcji i umac-
niania spoleczenstwa, czego wyrazem jest jego tozsamo$¢'e,

3 Ibidem, s. 66.

4 R. A. Rappaport, Rytual i religia w rozwoju ludzkosci, tham. A. Musial,
T. Sikora, A. Szyjewski, Krakow 2007, s. 52.

15 K. Motyl, op. cit., s. 69.

1 Modi memorandi..., s. 445.
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O rytuatach rozwaza takze - przywotywany juz kilka-
krotnie w poprzednim rozdziale - Maurice Halbwachs. W Spo-
tecznych ramach pamieci pisze, ze rytuaty osadzone s3g gtdwnie
w kontekscie religijnym. Uczony rozumie je jako zbiér gestéw,
stow, przedmiotéw liturgicznych, ktére utrwalane w formie
materialnej i ujednolicane za sprawg zapisanej w ksiegach dok-
trynie, sg strzezone przez ,wyspecjalizowany personel”. Rytu-
aly maja relatywnie niezmienng postac i s3 powtarzalne - cho-
ciazby z tego powodu dokonujg przeniesienia wydarzen histo-
rycznych poza czas, co sprawie, ze ich percepcja jest wieczna.
Wedtug Halbwachsa rytuaty sa wazkim elementem spotecz-
nych ram pamieci, dokonujg bowiem utrwalenia i przekazywa-
nia zinstytucjonalizowanych form pamieci zbiorowej, tj. pamie-
ci kulturowej i pamieci oficjalnej'’.

Znaczaca role w zakresie Kksztaltowania tozsamosci
cztonkow danej spotecznosci, porzadku spoteczno-polityczne-
go, odgrywaja rytuaty, tudziez praktyki, upamietniania odwo-
tujace sie do wydarzen z przesztosci. Upamietnianie poprzez
rytuaty, np. rocznic historycznych, chroni przesztos¢ przed za-
pomnieniem lub jest ostrzezeniem przed jej powtdrzeniem.
Nadto, celem rytuatéw upamietniajgcych moze by¢ ukazanie
terazniejszoSci jako kontynuacji tego, co minione.

Upamietnianie, nazywane réwniez komemoracja, jest
kulturowa forma uobecniania w terazniejszosci oséb i/lub wy-
darzen z przesztosci, w celu oddania im nalezytej czci. Obrzedy
upamietniania majg - jak pisze Paul Connerton - ,dwie cechy
wilasciwe wszystkim rytuatom: formalizm i performatywnos¢

'7 Ibidem, s. 445; zob. takze: M. Halbwachs, Spoleczne ramy pamieci,
tham. M. Krol, Warszawa 2008, passim (jednak szczegoélnie: s. 262-322).
8 Modi memorandi..., s. 445.
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ijesli dziatajg skutecznie jako narzedzia mnemotechniczne, to
moga petnic te funkcje w znacznej mierze dlatego, Ze posiadaja
te wlasnie cechy. Zarazem jednak obrzedy upamietniania wy-
rézniajg sie na tle innych rytuatéw przez to, Ze w sposdb bez-
posredni odwotujg sie od oséb i wydarzen o charakterze pier-
wowzorow istniejagcych mitycznie lub historycznie. Na mocy
tego faktu tego rodzaju rytuaty posiadaja kolejng ceche, ktéra
wyréznia je sposrod innych. MoZzemy to opisaé jako rytualne
odtworzenie. Jest to cecha o kluczowym znaczeniu dla ksztatto-
wania pamieci zbiorowej, jednak charakter nowoczesnego spo-
teczenistwa oraz nowoczesny sposéb samorozumienia sprawia-
ja, ze szczegolnie trudno nam docenic jej znaczenie” ™.
Problematyka obrzedow i rytuatéw wpisuje sie w kon-
tekst upamietniania rocznic historycznych, ktére Anna Wolff-
Poweska okresla jako ,medium polityki pamieci®””. Z kolei Mar-
cin Napiorkowski definiuje rocznice wydarzen historycznych
jako wazne we wspoétczesnym spoteczenistwie formy ,synchro-
nizacji pamieciowej”*. Zdaniem badacza buduja one zbiorowa
tozsamos$¢ oraz poczucie jednosci. Wazna role odgrywa tu za-
tem przyjety przez wspélnote kalendarz $wiagt. M. Napiérkow-
ski za Eviatarem Zerubavelem pisze, Zze podtrzymanie wiezi
z przeszio$cia mozliwe jest poprzez ,ustanowienie >>cyklu
$wiat upamietniajacych<<, w ramach ktérego okreslona wspél-

' P. Connerton, Obrzedy upamietniania, [w:] Antropologia pamieci. Za-
gadnienia i wybor tekstow, red. M. Majewski, M. Napiorkowski, Warsza-
wa 2018, s. 420. Szerzej: Idem, Jak spoleczenstwa pamigtajq, Warszawa
2012, s. 94-144 (rozdzial Obrzedy upamietniania).

2 A. Wolff-Poweska, Rocznice historyczne jako medium polityki pamieci,
[w:] Na obrzezach polityki, red. M. Kosman, t. VII, Poznan 2009, s. 33-45.
2! M. Napiorkowski, Powstanie umartych. Historia pamieci 1944-2014,
Warszawa 2016, s. 150.
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nota rokrocznie bedzie przezywac¢ >>catg<< swa historie. Wy-
maga to (...) specyficznej >>kompresji<<i procesu rzutowania
nierzadko tysiecy lat historii w cykle trzystu szescdziesieciu
pieciu dni. Odpowiedzig na te potrzebe jest zjawisko nazwane
przez Zerubavela >>gesto$cia pamieciowa<<. Do pewnych
okresow przesztosci odwotujemy sie czesto, przez co wydaja
sie one jak gdyby >>pelne wydarzerni<<, podczas gdy inne nie s3
postrzegane jako wazne dla teraZniejszosci i godne upamiet-
niania, stajac sie w konsekwencji >>bialymi plamami<<"?*,

Zasadniczym elementem upamietniania rocznic histo-
rycznych jest symboliczne odtworzenie przypominanego wy-
darzenia lub wspominanej postaci. Odtwarzanie to moze przy-
ja¢ roznorakie formy zwigzane z wyzej opisanymi obrzedami
i rytuatami. Na gruncie politycznym, do mechanizméw upa-
mietniania wydarzen i postaci zaliczamy np. uchwaty rocznico-
we podejmowane przez parlament. Wpisujg sie one w zakres
kreowania polityki pamieci. Szerzej na ich temat w dalszej cze-
$ci rozdziatu.

Zainteresowanie rocznicami historycznymi generuja
przetomowe daty, gdyz to one wyznaczaja czesto zwrot o cha-
rakterze spotecznym, politycznym, ustrojowym; wprowadzajg
nowy porzadek i tad skorelowany z modyfikacja kalendarza
$wigt®. Wskazanie rocznicy, a zatem wyodrebnienie $wietego
czasu pamieci, jest istotnie doniostym aktem nadania sensu,
rangi okre$lonemu wydarzeniu lub wydarzeniom w danym
okresie. Uczczenie rocznicy jest de facto witaczeniem jej w po-
rzadek historii**. Podobny mechanizm dziata w przypadku upa-

22 Za: ibidem, s. 150.
3 A. Wolff-Poweska, op. cit., s. 33.
M. Napiorkowski, op. cit., s. 151.
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mietniania znanych postaci, bohateréw narodowych, mezow
stanu, czy zastuzonych dla panstwa, narodu, spotecznosci lo-
kalnej, Kosciota itd.

Swieta pamieci stanowia ptaszczyzne, na ktérej spotka-
ja sie ,elementarne interesy i potrzeby wtadcéw oraz podda-
nych, rzadéw oraz obywateli, panstw i spoteczenstw. Narody
i ich polityczni przedstawiciele potrzebuja symboli. (...) Dni pa-
mieci stanowig najbardziej esencjonalny polityczny symbol
panstwa. Przy ich pomocy wywotywane sg emocje i prezento-
wane s3g treSci polityczne”®. Nadto, do funkcji politycznych
rocznic historycznych A. Wolff-Poweska zalicza:

- integracje i identyfikacje z systemem politycznym;

- wyrazanie lojalno$ci i stabilnos$ci danego porzadku;

- formutowanie podstawowych koncepcji i regut politycz-
nego funkcjonowania wspélnot;

- uosabianie poczucia ciggtosci dziejéw (mam to szczego6l-
ne znaczenie przede wszystkim dla narodéw, ktére zo-
staty dotkniete dramatycznymi do$wiadczeniami);

- rozliczanie z przesztoscia;

- prezentowanie orientacji historycznej panstwa; rocznice
stanowia takze element manipulacji, propagandy i mobi-
lizacji opinii publicznej; moga by¢ waznym czynnikiem
walki o wtadze, jak réwniez kontrole nad zyciem pu-
blicznym?®,

Uroczyste obchodzenie rocznic ma takze swoje bogate,
wielowiekowe, implikacje religijne. Zjawisko to jest silne umo-
cowanie w historii i tradycji KoSciota. Dos¢ wspomniec¢, ze juz
Kos$ciét antyczny estyma darzyt kult meczennikéw, rocznice

2 A. Wolff-Poweska, op. cit., s. 34.
2 Tbidem, s. 34-35.
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wyboru biskupa, czy poswiecenia kosciota?’. Kalendarz litur-
giczny jest Swieckim odpowiednikiem dni pamieci. W kontekst
ten wpisuja sie takze relacje panstwo - Kosciot. Uroczystosci
panstwowe maja niejednokrotnie charakter religijny, za$ kre-
owana przez panstwo polityka pamieci nie jest pozbawiona re-
ligijnych implantéw.

Wymiar religijny uchwat rocznicowych Sejmu RP

Uchwaty rocznicowe Sejmu RP wpisuja sie w szeroka game me-
chanizméw upamietniania przesztosci, rocznic historycznych,
zastuzonych dla narodu i panistwa postaci. S3 narzedziem poli-
tyki pamieci. Mozna je takze zdefiniowac¢ jako rodzaj uchwaty
okoliczno$ciowej, tj. ,symboliczna, niewigzaca i niewtadczg for-
me parlamentarnej ekspresji”?’. Uchwaty rocznicowe majg zna-

7 Por. M. Kluwak, Znaczenie i ranga obchodzenia rocznicy poswiecenia
kosciota w dniu dedykacji, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 2006, nr 4,
s. 307-308. Dla przyktadu, Stanistaw Mieszczak przytacza barwny opis
celebracji chrzescijanskiej z II wieku, ktora odbywata si¢ w rocznice
$mierci meczennika: ,,Spiewa si¢ hymny, psalmy i piesni pochwalne ku
czci Tego, ktory widzi wszystko. I celebruje si¢ na pamiatke tych ludzi
Eucharystie, sacrificium, w ktorym nie ma krwi i przemocy. Nie szuka si¢
w tej celebracji zapachu kadzidta ani ptongcego ognia. Wystarcza jedynie
czyste §wiatto, ktore rozjasnia tych, ktérzy si¢ modla. Tam czgsto robi si¢
jeszcze skromny positek, szczegolnie dla tych ktorzy sa biedni i nieszcze-
sliwi”. Za: S. Mieszczak, Czes¢ swietych w liturgii Kosciota i poza nig,
»Sympozjum” 2004, nr 2, s. 17.

2 G. Maron, Uchwaly okoliczno$ciowe Senatu w polskim porzqdku praw-
nym, ,,Przeglad Prawa Konstytucyjnego” 2014, nr 3, s. 243. Uchwala,
w mysl jej definicji prawnej, jest formg aktu prawnego zawierajaca decy-
zj¢ organu kolegialnego (Encyklopedia prawa, red. U. Kalina-Prasznic,
Warszawa 2007, s. 882). Regulamin polskiego Sejmu stanowi, ze projek-
ty uchwat moga by¢ wniesione przez Prezydium Sejmu, komisj¢ sejmowa
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czenie dla sposobu ksztattowania pamieci zbiorowej. W tym
znaczeniu, istotna staje nie tylko ich tres¢, ale takze forma
i kontekst ich stanowienia. Uchwaly te sg czesto przedmiotem
goracych debat politycznych, dotyczacych w istocie, stosunku
do przesztosci. Jako narzedzie polityki pamieci, uchwaty rocz-
nicowe stuzg upowszechnianiu okreslonej wizji przesztosci,
nierzadko tez partykularnym interesom partii politycznych
majacych wiekszo$¢ w parlamencie - szczegélnie wtedy, gdy
ich tres¢ jest glosowana, nie za$ przyjmowana w drodze akla-
macji. Po 1989 roku (do teraz) w Sejmie i Senacie RP uchwalo-
no kilkaset tego typu aktéw. Ich wyrazny przyrost widoczny
jest po 2000 roku. Warto przy tym odnotowac, ze mniej wiecej
w tym czasie, w Polsce, wida¢ erupcje inicjatyw w zakresie po-
lityki pamieci, jak réwniez sporéw o historie - tematy, ktére do
tego momentu nie wywotywaty az tak duzych emocji. Pawet
Machcewicz w ksigzce Spory o historie 2000-2011 pisze, ze ,Po-
lacy zaczeli po$wieca¢ rosnaca uwage historii dlatego, Ze w mi-
jajacej dekadzie lat dziewiec¢dziesigtych dokonata sie juz bole-
sna transformacja ustrojowa i gospodarcza, ktéra pochtaniata
gros uwagi zwyktych ludzi, zwlaszcza w ciggu pierwszych lat

lub grup¢ co najmniej 15 postéw, ktdrzy podpisali si¢ po projektem (Art.
33 uchwaty Sejmu RP z 30 lipca 1992 r. Regulamin Sejmu Rzeczypospo-
litej Polskiej, M.P. z 2009 Nr 5, poz. 47). Regulamin okresla rowniez tryb
procedowania w sytuacji zgloszenia projektu uchwaly w sprawie ustano-
wienia danego roku rokiem osoby albo wydarzenia. Projekt taki moze by¢
whniesiony do 31 pazdziernika poprzedniego roku. Marszalek Sejmu kie-
ruje projekt do pierwszego czytania do Komisji Kultury i Srodkéw Prze-
kazu (Art. 33a Regulaminu Sejmu RP). Por. B. Secler, Odzyskanie nie-
podlegtosci w uchwatach rocznicowych Sejmu i Senatu RP i swiadomo-
Sci historycznej Polakow, [w:] Polska po latach niewoli, red. R. Kowal-
czyk, Seria Glogerowska, L.omza 2018, s. 347.
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tego okresu. Glebokie zmiany w codziennej egzystenciji (...) nie
sprzyjaty refleksji o przesztosci. (...) Z kolei dla wiekszosci elit
politycznych i srodowisk opiniotwoérczych w pierwszej deka-
dzie niepodlegtej Polski istotniejsze od rozrachunkéw histo-
rycznych zdawaty sie zadania zwigzane z reformowaniem go-
spodarki, przebudowg panstwa, zmiang miedzynarodowego
potozenia Polski”®. Szukajac przyczyn ozywionego zaintereso-
wania przesztoscig, zapewne nie bez znaczenia byto utworze-
nie w 2000 roku Instytutu Pamieci Narodowej*.

Tematyka uchwat rocznicowych jest szeroka. Dotycza
one roznych aspektéw przeszto$ci - upamietniajg powstania,
wojny, wydarzenia z najnowszej historii Polski, dotykaja spraw
trudnych w relacjach z sgsiadami®*'. W 2018 roku wiele z nich
nawigzywato, bezposrednio lub wprost, do setnej rocznicy od-
zyskania przez Polske niepodlegtosci. Cze$¢ przyjetych dotych-
czas uchwat ma implikacje religijne lub zwigzana jest z ko$cio-
tami i zwigzkami wyznaniowymi. Prym wiedzie tu jednak Ko-
$cidt katolicki, akcentowanie jego roli i zastug w obalaniu po-
przedniego systemu i budowaniu demokratycznego parnstwa.
Wiele sejmowych uchwatl upamietnia ludzi Kos$ciota, np. pry-
masow Jana Laskiego, Stefana Wyszynskiego, abpa Kazimierza
Majdanskiego, czy pratata Zdzistawa Peszkowskiego, ktdérego
w 2006 roku, Sejm zgtosit do Pokojowej Nagrody Nobla. ,Mo-

¥ P. Machcewicz, Spory o historie 2000-2001, Krakow 2012, s. 10-11.

30 Szerzej m.in. w: D. Koczwanska-Kalita, (Nie)chciane dziecka III RP.
Instytut Pamigci Narodowej 2000-2010. Geneza, funkcjonowanie, kon-
tekst spoteczny i polityczny, Krakow 2015.

31 Zob. B. Secler, Konfliktowe rocznice — wymiar miedzynarodowy pol-
skiej polityki pamigci na przykladzie wybranych uchwat rocznicowych
Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej, ,,Przeglad Humanistyczny” 2017, nr 2,
s. 115-124.
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ralne potepienie zbrodni przesztosci stanowi przestanke do
budowania pokoju dzi§ i w przyszilosci. Moralnym obowiaz-
kiem rodziny ludzkiej jest pamieta¢ o kazdej ofierze niespra-
wiedliwos$ci, o kazdym niewinnym cierpieniu. Ksigdz Pratat
Peszkowski wypelnia ten obowigzek catym swoim zyciem”** -
napisano w uchwale.

Wazne miejsce w rocznicowych upamietnieniach Sejm
przypisuje Janowi Pawtowi II, ktéremu Sejm poswiecit juz kil-
kanascie uchwat, wspominajgc m.in: pierwsza rocznice histo-
rycznej wizyty papieza w Sejmie i Senacie RP w 1999 roku®;
25-lecie pontyfikatu®*; pierwsza rocznice $mierci®® (oraz kolej-
ne). Postowie zgodnie popierali tego rodzaju inicjatywy kome-
moratywne. Kontrowersje wywotata jednak uchwata nawigzu-
jaca w swej tresci do kanonizacji Jana Pawta II: ,W przeddzien
kanonizacji Ojca Swietego Jana Pawta II, gtowy Kosciota po-
wszechnego i wielkiego Polaka, Sejm Rzeczypospolitej Polskiej
wyraza Mu wdzieczno$¢ i szacunek. (...) wyraza nadzieje, ze ka-

32 Uchwata Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 26 stycznia 2006 .
w sprawie uhonorowania Ks. Pralata Zdzistawa Peszkowskiego Pokojowa
Nagroda Nobla [M.P. 2006 Nr 9, poz. 112]. We wrzesniu 2018 r. Sejmu
ponownie uczcit duchownego, okazja byta 100. rocznica jego urodzin.
Zob. Uchwata Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 13 wrzesnia 2018
r. w sprawie uczczenia pamigci Ks. Pratata Zdzistawa Peszkowskiego
w 100. rocznice urodzin [M.P. 2018, poz. 914].

3 Uchwala Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 8 czerwca 2000 r.
W pierwsza rocznic¢ historycznej wizyty Jana Pawla II w Sejmie i Senacie
Rzeczypospolitej Polskiej 11 czerwca 1999 r. [M.P. 2000 Nr 17, poz. 359].

¥ Uchwata Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 14 pazdziernika 2003
r. w 25-lecie Pontyfikatu Jego Swiatobliwosci Jana Pawta IT [M.P. 2003
Nr 49, poz. 740].

3 Uchwata Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 24 marca 2006 r.
w sprawie pierwszej rocznicy $mierci Jego Swigtobliwosci Jana Pawta II
[M.P. 2006 Nr 24, poz. 266].
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nonizacja (...) bedzie dla wszystkich Polakéw okazja do rado-
snego i solidarnego $wietowania, a takze zachetg do gtebszego
poznania Jego intelektualnej i duchowej spuscizny oraz do po-
dejmowania i kontynuowania Jego dzieta”*®. U uchwale, Jana
Pawta Il nazwano takze ,najwazniejszym z Ojcow niepodlegto-
Sci Polski”. Niemniej, nie to byto przedmiotem sporu, a watpli-
wos¢ czy instytucja panstwowa, jaka jest Sejm RP, powinna zaj-
mowac gtos w sprawie $wietos$ci papieza, gdyz kanonizacja jest
aktem czysto i $cisle religijnym. Sama uchwata zas, aktem poli-
tycznym. Adam Szostkiewicz pisat w tym kontekscie (co, jak sie
wydaje, dobrze oddaje klimat tego sporu): ,Nie unikniemy (...)
dyskusji, czy uchwata kanonizacyjna nie narusza konstytucyj-
nej zasady $wieckos$ci panistwa. (...) Wolatbym, by Sejm wziagt
pod uwage, zZe nie wszyscy w Polsce s3 katolikami i moga czu¢
sie troche nieswojo z powodu kanonizacyjnego gestu parla-
mentarzystow. Kult Karola Wojtyty rozwija sie w Polsce swo-
bodnie, jego zastugi dla Polski i Kosciota sa powszechnie znane.
Naprawde mozna w Sejmie wymysli¢ i zaproponowaé w zwiaz-
ku z kanonizacjg co$ bardziej niekonwencjonalnego i zarazem
nieprowokujgcego od razu do ztych emocji”*’. W kregach ,ra-
diomaryjnych” pisano natomiast wprost, ze to Platforma Oby-
watelska blokuje uchwate w sprawie kanonizacji Jana Pawta II.
Wypowiadajacy sie w tej sprawie Mariusz Btaszczak (Prawo
i Sprawiedliwo$¢) podkreslal, ze uczczenie tego epokowego

% Uchwata Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 24 kwietnia 2014 .
W sprawie uczczenia papieza blogostawionego Jana Pawta I [M.P. 2014,
poz. 297].

3 A. Szostkiewicz, Duszno przed kanonizacjg, polityka.pl, 22.04.2014,
https://www.polityka.pl/tygodnikpolityka/kraj/1577723,1,sejm-spiera-sie-o-
uchwale-w-sprawie-kanonizacji-jana-pawla-ii.read, (dostep: 22.11.2018).
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wydarzenia jest zaszczytem dla polskiego Sejmu i nie mozna
sulega¢ dyktatowi matej grupki politykier6w”. Ocenit rowniez,
ze niewlasciwe jest twierdzenie, Ze kanonizacja to wytgcznie
przedsiewziecie religijne. ,MoglibySmy powiedzie¢, ze przyje-
cie chrztu przez Polske byto przedsiewzieciem jedynie religij-
nym. Czy naprawde? Oprdcz tego, Ze przyjeliSmy chrzest,
a wiec jesteSmy cztonkami KoSciota, to wlasnie woéwczas we-
szliSmy do Europy, nie 10 lat temu wchodzac do UE, tylko wte-
dy, kiedy Mieszko I przyjat chrzest. (...) to byto wydarzenie
epokowe. Tak samo za kilka dni, (...), bedziemy mieli do czynie-
nia z wydarzeniem epokowym. W zwigzku z tym Sejm RP po-
winien przyja¢ uchwate, przegtosowujac jg”*®
M. Btaszczak.

W ostatnich latach, uchwata ,kanonizacyjna” nie jest je-
dynym tego typu przyktadem, gdzie Sejm mierzyt sie z tematy-
ka sacrum. W 2017 roku emocje wzbudzit poselski projekt
uchwaty w sprawie uczczenia setnej rocznicy objawien fatim-
skich. Postow wnioskodawcéw reprezentowata Anna Sobecka.
W uzasadnieniu do projektu, zwrdcili oni uwage, ze objawienie
sie dzieciom Matki BozZej i przekazywane przez kolejne szesé
miesiecy oredzie wytyczato kierunek drogi dla $wiata. ,0d
1917 roku zmienito sie wiele elementéw w panoramie Europy
i Swiata; (...) oredzie fatimskie, nadal jest statym punktem od-
niesienia i wezwaniem do zycia ewangelig. Wciaz istnieje jesz-
cze niebezpieczenstwo, ze miejsce marksizmu moze zaja¢ ate-

- stwierdzit

izm w innej postaci, ktéry wychwalajac wolno$¢ zmierza do
zniszczenia samych Korzeni moralnos$ci ludzkiej i chrzescijan-

¥ PO blokuje uchwate ws. kanonizacji Jan Pawta II, radiomaryja.pl,
23.04.2014, http://www.radiomaryja.pl/informacje/po-blokuje-uchwale-
ws-kanonizacji-jana-pawla-ii/, (dostep:22.11.2018).
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skiej. (...) Obchody stulecia to nie tylko wspomnienie historycz-
ne, ale przede wszystkim okazja do gtoszenia wezwania Matki
Bozej w Fatimie, ktérej oredzie nadal wywiera dobroczynny
wptyw na wspotczesno$¢ i przysztos¢ drogi Kosciota oraz hi-
storii ludzko$ci”* - przekonywali projektodawcy.

Projekt, ktory trafit pod obrady Sejmu szybko stat sie
przedmiotem politycznego sporu. Uchwate popierali postowie
Prawa i Sprawiedliwosci, za$ Platforma Obywatelska zapowia-
data, Ze nie weZmie udziatu w gltosowaniu. Z kolei Nowoczesna
ztozyta wniosek o odrzucenie projektu. W emocjonalnej deba-
cie sejmowej postowie podkreslali, Ze tego typu akty nie tylko
stojg w sprzecznosci z zasadg rozdziatu KosSciota od panstwa
zapisang w konstytucji i konkordacie, ale sg takze szkodliwe
dla Kosciota, jak réwniez dla samych objawien. ,Rozmowy na
ten temat powinny sie toczy¢ w kosSciotach, a nie w parlamen-
cie. To oSmiesza tematyke objawien” - méwita Matgorzata Ki-
dawa-Btonska (Platforma Obywatelska). , To jakas lekcja religii.
(...) prawdy religii nie sg wpisane do konstytucji. Ten projekt
w ogdle nie powinien by¢ procedowany. Nie da sie sankcjono-
wa¢ cudu ustawg - przekonywat Piotr Liroy-Marzec
(Kukiz'15)*. ,Kto PiS upowaznit do tego, zeby sie podszywac
pod Matke Boska? Rozumiem, Ze poparcie dla PiS-u wynika
z objawienia Matki Boskiej?”*' - pytat ironicznie Stefan Niesio-

3 Uzasadnienie do projektu uchwaty w sprawie uczczenia setnej rocznic
objawien fatimskich, Sejm RP, 9 marca 2017 [Druk nr 1372].

4 O$mieszanie tematyki objawien. Postowie dyskutowali o uchwale fatim-
skiej, Newsweek.pl, 24.03.2017, https://www.newsweek.pl/polska/obja-
wienia-fatimskie-w-sejmie-uchwala-o-objawieniach/sé6nt3pl, (dostep: 22.
11.2018).

4 Moze pan Kaczyrski mial objawienia dodatkowe?”. Posel Niesiotow-
ski w Sejmie, Tvn24.pl, 6.04.2017, https://www.tvn24.pl/wiadomosci-z-
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towski (koto poselskie Europejskich Demokratéw). Krytyke ze
strony opozycji odpierata m.in. A. Sobecka, ktéra przytaczata
i rozwijata argumenty zawarte w uzasadnieniu do projektu.
Glos w tej sprawie zabrat réwniez KoSci6t, niemniej juz
po przyjeciu uchwaty przez Sejm. Abp Wojciech Polak, Prymas
Polski, powiedziat w radiowej ,Jedynce”, Ze ,takie akty powinny
by¢ w KoSciele, a nie w Sejmie. Bog nie domaga sie deklaracji”*.
W glosowaniu, za projektem uchwaty opowiedziato sie 245 po-
stéw, przeciw - 27, 11 - wstrzymalo sie, zas 177 postow w ogole
nie glosowato, az 131 z tej grupy to postowie Platformy Obywa-
telskiej. Co ciekawe, jeden poset tego ugrupowania (postanka Jo-
anna Fabisiak), oddata gtos ,za”. W Prawie i Sprawiedliwosci
sprzeciwu nie byto, cho¢ ku zaskoczeniu wielu, postanka Joanna
Lichocka wstrzymata sie od gtosu. W przegtosowanej 7 kwietnia
2017 roku tresci uchwaly napisano, ze Sejm RP przekonany
o0 szczegOlnej wadze i doniostosci oredzia fatimskiego, pragnie
uczci¢ objawienia w Fatimie w ich 100. rocznice. Nadto,
w uchwale znalazty sie stowa: ,W swym oredziu Matka Boza ob-
jawita najwieksze wydarzenia XX w., a jego przestanie jest nadal
aktualne. W sposé6b niezwykle dramatyczny, poprzez przekaza-
nie trzycze$ciowej tajemnicy oraz spektakularny cud stonca,
Matka Boza przypomniata ewangeliczng prawde, ze ludziom do
szcze$cia tak naprawde potrzebny jest tylko wszechmocny Bog,
ktéry stworzyt nas dla siebie i pragnie podzieli¢ sie z nami petng

kraju,3/niesiolowski-o-uchwale-w-sprawie-objawien-fatimskich,729760.
html (dostgp: 22.11.2018).

2 Prymas o uchwale dot. objawien fatimskich: Takie akty powinny by¢
w Kosciele, a nie w Sejmie, Tvn24.pl, 14.04.2017, https://www.tvn24.pl/
wiadomosci-z-kraju,3/niesiolowski-o-uchwale-w-sprawie-objawien-
fatimskich,729760.html, (dostep:22.11.2018).
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szcze$cia. Rzadko ktére wydarzenie religijne odegrato tak wazng
role w dziejach Kos$ciota i catego $wiata, jak objawienia fatim-
skie. Majg one takze istotny wymiar dla naszej Ojczyzny”*.

W powyzszym kontek$cie warto przypomnieé, ze kilka
lat temu w kregach prawicowych postéw pojawit sie pomyst
uchwaty Sejmu o ogtoszeniu Jezusa Krélem Polski. Spotkato sie
to wéwczas z negatywng reakcja biskupow. Gtos abpa Stawoja
Leszka Gtodzia, ktéry polecit postom modli¢ sie i pokutowad,
a nie zajmowac sprawami nalezacymi do KoSciota, byt jednym
z bardziej dosadnych*.

W 2016 roku toczyt sie natomiast sejmowy spor
o uchwate ustanawiajacg rok 2017 Rokiem 300-lecia Koronacji
Obrazu Matki Bozej Czestochowskiej. Kontrowersje wokoét aktu
dotyczyly, podobnie jak w przypadku wyzej opisanych, rozu-
mienia zasady rozdziatu panstwa i Kosciota w Polsce. W dysku-
sji postowie przeciwni uchwale podkres$lali, ze Polska przez
wieki byta ojczyzna ludzi o r6znych wyznaniach i wzorem tole-
rancji, dlatego nie mozna podejmowac¢ decyzji w drodze akla-
macji, a gtosowaniu, gdzie kazdy podejmie jg wedtug wtasnego
przekonania i $wiatopogladu. Inni, jak na przykitad Anna Siar-
kowska (Kukiz'15), zarzucali postom wnioskodawcom (Prawo
i Sprawiedliwo$¢) relatywizm moralny. Postanka pytata bo-
wiem jak tre$§¢ uchwaty ma sie do odrzucenia kilka miesiecy
wczes$niej obywatelskiego projektu ustawy catkowicie zakazu-
jacej aborgji*.

# Uchwatla Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 7 kwietnia 2017 r.
w sprawie uczczenia objawien fatimskich w ich 100. Rocznice [M.P.
2017, poz. 296].

* M. Henzler, Sejm pisze historie, ,,Polityka” 2010, nr 13.
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Uchwata zostata przyjeta stosunkiem gloséw 349 ,za” -
30 ,przeciw”. W gltosowaniu nie wzieto udziatu 57 postow, za$
24 wstrzymato sie od gtosu. W uchwale nakres$lono szerszy
kontekst historyczny wydarzen sprzed 300 lat. Czytamy w niej
m.in. ,Po cudownej obronie Jasnej Gory w czasie potopu
szwedzkiego - 1 kwietnia 1656 roku Jan Kazimierz, sktadajac
Sluby w katedrze lwowskiej, polecit Rzeczpospolita opiece
i obronie Matki BozZej, ktérg obrat na Krélowa Polski. Trzeba
byto czeka¢ do roku 1717, aby dopetnito sie krélewskie slubo-
wanie. Decyzja Stolicy Apostolskiej pozwolono na koronacje
Madonny - jako pierwszej spoza Rzymu - papieskimi diamen-
tami i uzywanie tytutu Krélowej Korony PolsKie;j. (...) Akt uzna-
jacy Maryje Krolowa Polski stat sie punktem odniesienia zry-
wow narodowych, ksztalttowania sie idei wolnosci oraz nadziei
na duchowe odrodzenie. (...) Sejm Rzeczypospolitej Polskiej
przekonany o szczegdlnym znaczeniu kultu maryjnego dla na-
szej Ojczyzny nie tylko w aspekcie religijnym, ale i spotecznym,
patriotycznym oraz kulturowym, ustanawia rok 2017 Rokiem
300-lecia Koronacji Obrazu Matki Bozej Czestochowskiej”*.
Oczywiscie, rola kultu Matki Bozej w dziejach Polski jest znacz-
na. Przypisuje sie mu takze znaczenie polityczne, czego wyra-
zem sg przywotane uchwaty. Kult maryjny przejawia sie silnie
historii, kulturze, obyczajach, tozsamo$ci narodowej. Ma nie
tylko wplyw na charakter religijnosci, ale takze na zZycie pu-

* Rok 2017 rokiem 300-lecia Koronacji Obrazu Matki Bozej Czestochow-
skiej, wPolityce.pl, 15.12.2016, https://wpolityce.pl/polityka/319563-rok-
2017-rokiem-300-lecia-koronacji-obrazu-matki-bozej-czestochowskiej-
wazna-uchwala-sejmu, (dostep: 22.11.2018).

4 Uchwala Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 15 grudnia 2016 r.
w sprawie ustanowienia roku 2017 Rokiem 300-lecia Koronacji Obrazu
Matki Bozej Czgstochowskiej [M.P. 2017, poz. 15].

185



RELIGIINE ASPEKTY UPAMIETNIANIA I OBCHODOW ROCZNIC HISTORYCZNYCH

bliczne. Grzegorz Maron uwaza nawet, ze ,niekiedy mozna od-
nie$¢ wrazenie, Ze pobozno$¢ maryjng traktuje sie nawet jako
ceche konstytutywna, conditio sine qua non panstwa i narodu
polskiego”*’.

Uchwatg wpisujaca sie w kontekst religijny, byt przyje-
ty w 2016 roku - przez aklamacje - akt upamietniajgcy 1050-
lecie Chrztu Polski. Przypomniano, Ze dziejowa decyzja Miesz-
ka I wlaczyta panstwo w krag cywilizacyjny Europy Zachodniej,
co zostato potwierdzone na Zjezdzie Gnieznienskim w 1000
roku. Postowie odnotowali, Ze ,chrzescijaristwo przyniosto
nam zbiér wartosci, wyznaczato kanon kultury duchowej i ma-
terialnej. Pod jego znakami broniliSmy europejskiego dziedzic-
twa w roku 1683 - roku Wiktorii Wiedenskiej, i w roku 1920 -
roku zwycieskiej Bitwy Warszawskiej”*. Sita ducha narodu -
wedtug autoréw uchwaty - napedzata kolejne pokolenia do od-
waznych dziatan. W uchwale przypomniano zastugi meczenni-
kow - od $w. Wojciecha do bt. ks. Popietuszki. Podkreslono wy-
raznie znaczenie czynnika duchowego takze w najnowszych
dziejach Polski: ,Wielki przetom historyczny wspoétczesnego
czasu, jakim byto powstanie ruchu >>Solidarnosci<<, nie bytby
mozliwy bez inspiracji duchowej, jakg przynidst Polsce $wiety
papiez Jana Pawet II. Jego wybdr na Stolice Piotrowa i pierwsza
wizyta w OjczyZnie pozwolilty narodowi poczué sie wspdlnota.
To pod znakami i symbolami chrzescijanskimi, jak Krzyz i oto-
czony czcig obraz Matki Bozej Czestochowskiej, odbyla sie

47 G. Maron, Odwotania do Maryi w prawie polskim, ,,Studia Prawnicze
KUL” 2016, nr 1, s. 53.

* Uchwata Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 13 kwietnia 2016 r.
w 1050. rocznicg Chrztu Polski [M.P. 2016, poz. 380].
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wielka przemiana zniewolonego narodu, ktéra pozwolita odzy-
ska¢ upragniong wolno$¢ i odbudowac niepodlegte panstwo”*.
Znaczenie religijne miat réwniez projekt uchwaty rocz-
nicowej autorstwa Nowoczesnej upamietniajgcej — przypadajg-
ca w 2017 roku - rocznice 500 lat od wystapienia Marcina Lu-
tra. Projektodawcy zwrdcili uwage, ze reformacja wywarta zna-
czacy wpltyw na oblicze religijne i kulturowe Europy, ktorej
Rzeczpospolita byta i jest centralng czescia. ,Ta rocznica jest
znakomitg okazjg do wyrazenia szacunku i uznania dla pol-
skich protestantéow za ich wktad w rozwdéj naszego panstwa,
a w szczeg6lnosci jego kultury, jezyka i tradycji. To takze oka-
zja do przypomnienia, Ze Rzeczpospolita nalezata do najbar-
dziej tolerancyjnych panstwa w Europie, taczac obywateli réz-
nych narodowosci, religii i kultury”*°
jekcie. Projekt nie zyskal jednak akceptacji wiekszosci parla-
mentarne;j. Przyjecie uchwaty przez aklamacje zablokowata po-
stanka Anna Sierakowska (Partia Republikaniska, wcze$niej Ku-
kiz’'15), ktéra z moéwnicy sejmowej stwierdzita (bez zadnego
merytorycznego uzasadnienia), Ze radosne $wietowanie wyda-
rzen, ktore podzielity Kosciél, to niedobry pomyst. Uchwata
przepadia. Przewodniczaca Nowoczesnej Katarzyna Lubnauer
powiedziata, Ze brak upamietnienia reformacji to wstyd i dzia-
tanie takie obraza calg spoteczno$¢ protestanckg w Polsce®.

- przekonywano w pro-

* Ibidem.

* Projekt uchwaly w sprawie upamigtnienia 500-lecia Reformacji, Sejm
RP, 14 grudnia 2017 [Druk nr 2133].

3! Postowie mieli uczcié¢ 500-lecie reformacji, Gazeta.pl, 15.12.2017, http://
wiadomosci.gazeta.pl/wiadomosci/7,114884,22787271,poslowie-mieli-ucz
cic-500-lecie-reformacji-wtedy-na-mownice.html, (dostep: 22.11.2018).
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Nalezy tu jednak odnotowaé, Ze uchwate w sprawie
upamietnienia 500-lecia obecnos$ci protestantéw na ziemiach
polskich przyjat w lutym 2017 roku Senat. Jej autorem byt se-
nator Tadeusz Kopec¢ (Polska Razem, nastepnie przeksztatcona
w Porozumienie). Poprzez uchwate izba wyzsza polskiego par-
lamentu uhonorowata ,polskich protestantéw, ktérzy wspot-
tworzyli oblicze religijne, kulturowe, spoteczne i gospodarcze
naszej Ojczyzny”*%

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze w uchwatach sej-
mowych, w ktérych wystepuja odniesienia religijne, pozycje
uprzywilejowana ma chrzescijanstwo i Kosci6t katolicki. Kryty-
kowane s3 przede wszystkim te projekty uchwat, ktére dotyka-
ja sfery stricte religijnej. Spory o nie toczg w kontekscie zasady
$wieckosci panstwa.

Dla Kos$ciota za$, uchwatly rocznicowe Sejmu maja zna-
czenie tozsamos$ciowe (wzmacnianie tozsamosci KoSciota, czy
identyfikowanie sie z okres§lonymi warto$ciami) oraz legitymi-
zujace, zwigzane z prawem do aktywnosci Kosciota w zyciu pu-
blicznym.

Religijne oblicza uroczysto$ci panstwowych

Analizujgc zycie publiczne przez pryzmat relacji polityka - reli-
gia nalezy zauwazy¢, Ze w uroczystosciach o charakterze pan-
stwowym odnalez¢ mozna szereg elementéw i symboliki reli-
gijnej. Sktadajg sie one takze na celebracje rocznic historycz-
nych. Obecnos$¢ oséb duchownych podczas uroczystos$ci pan-

2 Uchwata Senatu Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 1 lutego 2017 r.
w sprawie upami¢tnienia 500-lecia obecnosci protestantow na ziemiach
polskich [M.P. 2017, poz. 186].

188



RozDzIAL VI

stwowych, poswiecenie pomnika, czy sztandaru, uroczyste
msze (w tym takze nabozenstwa za pomyslnos¢ ojczyzny), pie-
$ni patriotyczno-religijne, czy wypowiadana przez obejmuj3-
cych urzedy panstwowe formuta ,Tak mi dopomé6z Bég” - to
tylko niektore z przejawdédw obecnosci religii w Zyciu publicz-
nym. W tym konteks$cie moéwimy czesto o sakralizacji, ktéra po-
wszechnie definiowana jest jako u§wiecenie, nadanie cech reli-
gijnych zjawiskom pozareligijnym. Odnotowane juz w poprzed-
nim rozdziale niniejszej ksigzki zjawisko laicyzacji zaktada, ze
tam gdzie to mozliwe - na ptaszczyZnie panstwa i spoteczen-
stwa - trzeba marginalizowac¢ lub eliminowa¢ pierwiastki reli-
gijne i zastepowac je, jak zauwaza Janusz Marianski, zachowa-
niami wolnymi od motywacji i tresci religijnych®. W swoich
rozwazaniach uczony przypomina stowa Jana Pawta II, ktéry
podczas pielgrzymki do Polski w 1991 roku moéwit, ze ,postulat
neutralno$ci Sswiatopogladowej jest stuszny gtéwnie w tym za-
kresie, Ze panstwo powinno chroni¢ wolno$¢ wyznania i sumie-
nia wszystkich swoich obywateli (...). Postulat, aby do zycia
spotecznego i panstwowego w zaden sposéb nie dopuszczac
wymiaru $wieto$ci, nazwat postulatem ateizowania panstwa
i zycia spotecznego, co niewiele ma wspoélnego ze Swiatopogla-
dowg neutralno$cig”**.

Majac na uwadze problematyke zwigzang z religijnym
obliczem uroczystosci panstwowych trzeba podkresli¢, ze spo-
ro kontrowersji w ostatnich latach budza dwie kwestie, tj.
obecnos$¢ materialnych symboli kultu (np. krzyz jako symbol
meczenstwa Chrystusa) oraz msze $wiete wpisane w ramy ob-

33 J. Marianski, Kosciét katolicki w Polsce w przestrzeni Zycia publiczne-
go. Studium socjologiczne, Torun 2013, s. 183.
54 Ibidem, s. 183.
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chodéw panstwowych. Pierwszy ze wskazanych problemoéow
mozna potraktowac szerzej, jako obecno$¢ symboliki religijnej
w przestrzeni publicznej w ogdle. Spér o krzyz na sali plenarne;j
Sejmu RP jest tego dobrym przyktadem. Przeciwnicy symboli
religijnych argumentuja swoje racje tym, Ze ich obecno$¢ w sfe-
rze publicznej narusza wolno$¢ sumienia i wyznania oraz pra-
wa, tudziez wrazliwo$¢ oséb niewierzacych lub wyznawcéw in-
nych religii, czy swiatopogladéw. Innego zdania s zwolennicy
swobodnej ekspresji religijnej (w Polsce, przede wszystkim
wartosci katolickich; w stosunku do symboliki innych religii
i wyznan az tak tolerancyjni nie jesteSmy) oraz manifestowania
symboli waznych dla wspélnoty Kkatolickiej, ktéra stanowi
wiekszo$¢ w spoteczenstwie. Wszelkie proby ich rugowania
z miejsc publicznych, ograniczania ich miejsca podczas uroczy-
stoSci panstwowych, definiowane jest przez wyrazicieli drugiej
postawy na réwni z wypychaniem na margines symboli pol-
skiego dziedzictwa kulturowego®>. Warto przypomnieé, ze
w 2010 roku w obronie krzyza stanat Senat RP. W uchwale
w sprawie jego poszanowania - co miato zwigzek z debatg
o obecnosci krzyza w szkotach, urzedach i przestrzeni publicz-
nej, jako reakcja na wyrok Europejskiego Trybunatu Praw
Cztowieka w Strasburgu z 2009 roku®’, napisano m.in.: ,Krzyz,

55 Ibidem, s. 184-185.

W orzeczeniu Trybunatu z dnia 3 listopada 2009 r. (nr 30814/06) se¢-
dziowie stwierdzili, ze wieszanie krzyzy w klasach szkolnych jest naru-
szeniem prawa rodzicow do wychowania dzieci zgodnie z wlasnymi prze-
konaniami, jak rowniez wolnosci religijnej ucznidow. Orzeczenie byto po-
ktosiem skargi na obecno$¢ krzyza, ktorg ztozyta Soile Lautsi, mieszkaja-
ca niedaleko Padwy obywatelka wloska pochodzaca z Finlandii. W 2011
r. Wielka Izba Trybunalu Praw Czlowieka podwazyta wyrok nizszej in-
stancji i uznata, ze obecno$¢ krzyza w szkolnej klasie nie narusza praw
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gltoéwny symbol chrze$cijanstwa, ktore przyniosto Europie re-
gute poszanowania praw jednostki oraz zasady réwnosci, wol-
nosci i tolerancji, towarzyszyt Polsce we wszystkich waznych
chwilach jej dziejow. (...) Krzyz, bedacy znakiem chrze$cijan-
stwa, na trwate statl sie dla wszystkich Polakéw, bez wzgledu
na wyznanie, symbolem powszechnie akceptowanych warto$ci
uniwersalnych, a takze dazenia do prawdy, sprawiedliwosci
i wolnosci naszej Ojczyzny. (...) wszelkie proby zakazywania
umieszczania Krzyza w szkotach, szpitalach, urzedach i prze-
strzeni publicznej w Polsce musza by¢ poczytane za godzace
w naszg tradycje, pamie¢ i dume narodowg”’.

Krzyz stat sie takze przedmiotem ostrego sporu $wiato-
pogladowego, spotecznego i politycznego w aspekcie jego
obecnosci na Krakowskim Przedmie$ciu przed Patacem Prezy-
denckim, gdzie zostal ustawiony przez harcerzy, kilka dni po
katastrofie smoleniskiej. To tam bowiem, przez wiele dni, bito
serce zatoby narodowej, ktérg - w pewnym sensie - mozemy
takze zaliczy¢ do uroczystosci o charakterze panstwowym. Za-
powiedzZ przeniesienia drewnianego krzyza w inne miejsce wy-
wotala protesty, ktére szybko przerodzity sie w konflikt spo-
teczny. Centrala role w tym konflikcie odegrali tzw. ,obroncy
krzyza”. Jacek Dziekan, ktory poswiecit swoja ksigzke analizie
mediatyzacji Zatoby posmolenskiej, stusznie zauwaza, ze ,(...)
zwolennicy pozostawienia symbolu bedg podkresla¢ esencjo-
nalny zwigzek tozsamosci Polaka z chrzescijafistwem, zwolen-
nicy przeniesienia krzyza za$ dekonstruowaé 6w zwiazek po-
przez wskazywanie na hegemonie $wieckiego charakteru pan-

ateistow 1 Europejskiej Konwencji Praw Czlowieka.
7 Uchwata Senatu Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 4 lutego 2010 r.
w sprawie poszanowania Krzyza [M.P. 2010 Nr 7, poz. 57].
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stwa, implikujaca ekskluzywnos¢ identyfikacji $wieckiego sa-
crum, a nie otwarto$¢ na ekspresje réznorodnych identyfikacji
religijnych czy szerzej - strategii formalnych”®®,

Drugim ze wskazanych wyzej probleméw, ktéremu
warto poswieci¢ chwile uwagi jest msza podczas uroczystosci
panstwowych. Niekiedy - w tym wtasnie kontekscie - budzi
ona skrajne emocje. Szczegdlnie, gdy podczas nabozenstwa
gtos zabierajg przedstawiciele wtadzy, politycy, lub - gdy du-
chowni zabieraja gtos w sprawach bedacych domena panstwa.
Kilka lat temu, bedacy dzi$§ na marginesie zycia politycznego,
Janusz Palikot otwarcie krytykowat prezydenta RP Bronistawa
Komorowskiego za wyjazd do Rzymu na inauguracje pontyfika-
tu papieza Franciszka. W wypowiedzi dla TOK.FM ]. Palikot po-
wiedziat, Ze ,prezydent nie powinien chodzi¢ na msze. Powi-
nien mie¢ to w swojej kaplicy, w miejscu, gdzie inni tego nie wi-
dzg, to jest jego prywatna sprawa. Jezeli gtlowa panstwa tak sie
zachowuje to narzuca obywatelem pewien rodzaj wiary”>’.
W sondazu przeprowadzonym woéwczas przez tygodnik ,New-
sweek” zapytano: ,Czy uroczystos$ci panstwowe powinny by¢
pozbawione elementéw religijnych (np. takich jak msze?)”. Po-
nad potowa badanych, z reprezentatywnej grupy 1003 respon-
dentéw, nie uznata, Ze co$S w tej kwestii nalezy zmieni¢. Od-
miennego zdania byto 37 proc. Polakéw, za$ 13 proc. nie miato
w tej sprawie zdania®.

% J. Dziekan, Od rytuatu do konfliktu. Mediatyzacja Zatoby posmolei-
skiej, Gdansk 2018, s. 250.

¥ Za: Msze podczas uroczystosci paristwowych? Potowa Polakéw nie ma
nic przeciwko, Gazeta.pl, 25.03.2013, http://wyborcza.pl/1,75398,136247
43 Msze podczas uroczystosci_panstwowych Polowa Polakow.html,
(dostep: 23.11.2018).

80 Za: ibidem, (dostep: 23.11.2018).
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W badaniach zrealizowanych przez CBOS w 2015 roku
(zestawiono je z podobnymi, przeprowadzonymi w 2013 roku)
zapytano Polakdéw o opinie na temat stosunkéw miedzy pan-
stwem a Kosciétem(ami). Wyniki pokazaty, Ze Polsce najblizej
jest do modelu kosSciota popieranego, w ktérym jeden Kosciot -
niepanstwowy (sic! ) - jest w panstwie lekko preferowany, fak-
tycznie, tudziez symbolicznie. Generalnie, poza sytuacja, w kt6-
rej ksieza méwig ludziom jak maja gtosowa¢ w wyborach, Pola-
koéw nie razi obecnosé religii w zyciu publicznym. Podobnie jest
w przypadku, gdy uroczysto$ciom panstwowym nadawana jest
symbolika religijna (zob. ponizsza tabela)

Tabela 5. Stosunek respondentow do religii
w zyciu publicznym (odpowiedzi w proc.)

Czy raza Pana(ig) 2013 2015
czy tez nie raza Trudno Trudno

nastepujgce sytu- Raza N1_e powie- | Raza Nl.e powie-
o raza raza .
acje: dzie¢

dzie¢
-krzyze w budyn-
kach publicznych 10 88 2 11 88 1

-udziat ksiezy, bi-
skupéw w obrze-
dach i uroczysto- 16 80 4 14 81 5
$ciach panstwo-
wych

-$wiecenie przez
ksiezy miejsc i bu-
dynkéw uzytecz-
nosci publicznej

20 76 4 18 78 4

-religijny charak-
ter przysiegi woj- 10 85 5 9 83 8
skowej

Zrédto: Komunikat z badafi CBOS, Boskie i cesarskie. O stosunkach
miedzy paristwem i kosciotem(ami), nr 48/2015, s. 5.
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Jak wyraznie wida¢ w powyzszym zestawieniu, krzyze
w budynkach panstwowych, udziat duchowienstwa w uroczy-
stosciach panstwowych, Swiecenie miejsc uzytecznosci publicz-
nej czy religijny charakter przysiegi wojskowej, nie budza
wiekszych kontrowersji wéréd Polakéw. Co ciekawe, jak pod-
kreslaja autorzy badan, nawet osoby rzadko uczestniczace
w nabozenstwach lub w ogole niepraktykujace, a takze dekla-
rujace lewicowe poglady - nie maja nic przeciwko symbolice
religijnej w przestrzeni publicznej i podczas uroczystosci pan-
stwowych. Na przestrzeni ostatnich lat, opinie na temat obec-
nosci Ko$ciota w zyciu publicznym pozostajg do$¢ stabilne®.

Zwrd¢my uwage na jeszcze jedno badanie pochodzace
z sierpnia 2018 roku w sprawie obecno$ci katolickich mszy
podczas obchod6éw $wiagt panistwowych (pytanie o msze $w. nie
znalazto sie u sondazu CBOS, stad tez trudno o punkt odniesie-
nia). Wyniki badan, przeprowadzonych na zlecenie pracowni
IPSOS, opublikowat portal OKO.press®. Polacy w sprawie mszy
na Swietach panstwowych sg podzieleni - nieznaczng przewa-
ge maja ich przeciwnicy, tj. 50 proc. badanych. Innego zdania
jest 45 proc. respondentéw. 5 proc. to osoby bez wyrobionego
zdania na ten temat. Czynnikiem majacym najwiekszy wptyw
na odpowiedz jest popieranie Prawa i Sprawiedliwosci. Za tym,
by katolickie msze byty czescia obchodéw panstwowych cele-
bracji opowiada sie 74% respondentéw - zwolennikéw PiS.

6! Komunikat z badan CBOS, Boskie i cesarskie. O stosunkach miedzy
panstwem i koSciolem(ami), nr 48/2015, passim.

62 K. Pacewicz, Katolickie msze na uroczystosciach paristwowych? Wy-
borcy PiS na tak, reszta na nie, OKO.press, 31.08.2018, https://oko.press/
katolickie-msze-na-uroczystosciach-panstwowych-wyborcy-pis-na-tak-
reszta-na-nie-sondaz/?fb_comment id=1853260004789011 1853884011
393277, (dostep: 23.11.2018).
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Wsréd pozostatych badanych 29 proc. jest ,za”, natomiast 66
proc. ,przeciw”, a 5 proc. wskazato odpowiedZ ,trudno powie-
dzie¢”. Warto jednak podkresli¢, ze uzyskany w badaniach IPSOS
wynik dotyczacy gtosujacych na PiS nalezy skorelowaé z cecha-
mi spoteczno-demograficznymi i zachowaniami religijnymi tego
elektoratu. Poparcie dla partii Jarostawa Kaczynskiego jest bo-
wiem silniejsze na wsi, wsréd oséb mniej wyksztatconych, star-
szych i zamieszkujacych we wschodnich regionach Polski.

Podsumowanie

Podjeta w niniejszym rozdziale problematyka byta skoncentro-
wana na kilku kwestiach, jednak przede wszystkim na religij-
nych aspektach upamietniania i obchodéw rocznic historycz-
nych. Z powyzszych rozwazan ptyng nastepujace wnioski:

- rocznice historyczne, $wieta panstwowe oraz ich kalen-
darz s3 istotnym z punktu widzenia panstwa, narodu,
spoteczenstwa, czy okreslonych grup spotecznych, ele-
mentem budowania ich tozsamosci;

- znaczacg role w zakresie percepcji rocznic historycz-
nych, ich obchoddw i upamietniania, odgrywaja obrzedy
i rytuaty;

- obrzedy i rytuaty nacechowane s3 symbolika panstwo-
wa i religijna;

- uprzywilejowang pozycje w zakresie nadawania symbo-
liki religijnej uroczysto$ciom panstwowym zawigzanym
z upamietnianiem i obchodami rocznic historycznych
w Polsce, ma Kosciél katolicki;

195



RELIGIINE ASPEKTY UPAMIETNIANIA I OBCHODOW ROCZNIC HISTORYCZNYCH

panstwo kreujac polityke pamieci przypisuje Kosciotowi
katolickiemu istotne cechy toZsamos$ciowe i legitymiza-
cyjne w aspekcie obecnosci tej instytucji w zyciu publicz-
nym; symboliczng role majg tu uchwaty rocznicowe Sej-
mu i Senatu RP, w ktérych nierzadko podkres$la sie bez-
cenne zastugi Kosciota katolickiego dla narodu i panstwa;
uchwaly rocznicowe poswiecone Kosciotowi katolickie-
mu i religii wpisuja sie koncept ,koScielnej polityki pa-
mieci”;

uroczystosci panstwowe majg czesto oblicze religijne,
wynika to z tradycji i ugruntowanej pozycji Kosciota ka-
tolickiego w polskim zyciu publiczne;

Polacy powszechnie akceptuja obecno$¢ Kosciota kato-
lickiego w zyciu publicznym, s3 jednak krytyczni wobec
bezposredniego angazowania sie duchownych w sprawy
polityczne bedace domeng panstwa.

Podsumowujac, raz jeszcze warto podkresli¢, Ze upamiet-

nianie rocznic historycznych, podobnie jak kalendarz obchodzo-
nych $wigt pafistwowych, wspétokresla i ksztattuje istote kazdej
wspolnoty narodowej. Na ten dtugotrwaty proces oddziatuje
wiele czynnikow, przede wszystkim tych o charakterze politycz-
nym, spotecznym, kulturowym i religijnym.
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