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Wstep

Dynamika przemian $wiata daje wyrazny asumpt do rozwaze-
nia znaczenia i roli religii we wspoétczesnych spoteczenstwach.
Wynika to zaréwno z prob podwazania paradygmatu sekulary-
zacji, stanowigcego gtéwny punkt odniesienia dla nauk spo-
tecznych i humanistycznych w zakresie badan nad religia i poli-
tyka, jak rowniez powstawania nowych zjawisk na pograniczu
religii i nowoczesnosci, wnoszacych nowa jakos¢ do relacji reli-
gii i polityki'. W tym konteksécie mozna méwi¢ o dwéch prze-
ciwstawnych tendencjach: z jednej o prywatyzowaniu wierzen
religijnych i przenoszeniu religijno$ci do obszaru prywatnej
sfery kazdego cztowieka, za$ z drugiej o przenikaniu religii do
sfery publicznej, co skutkuje jej interakcjami z polityka® Z tego
wzgledu w $rodowisku politologicznym od pewnego czasu
zgtaszany jest postulat wyodrebnienia w naukach o polityce
subdyscypliny okreS$lanej jako politologia religii’. Na Zachodzie
badania relacji polityka - religia ciesza sie duzym zaintereso-
waniem i sg cenione. W Polsce dopiero sie rozwijaja i nalezy
dotozy¢ wszelkich staran, aby popularnoscig i standardem nie
odbiegaty od tego co wypracowano na Zachodzie.

! Zob. M. Marczewska-Rytko, Wstep, [w:] Czynnik religijny w polityce
wewngtrzpanstwowej i migdzynarodowej na przetomie drugiego i trzecie-
go tysigclecia. Wybrane problemy, red. M. Marczewska-Rytko, Lublin
2015, s.9.

2 R. Carp, Religion in the Public Sphere. Is There a Common European
Model?, ,Journal for the Studies of Religions and Ideologies”, 2011, vol.
10, s. 95.

3 Zob. R. Michalak, Politologia religii — postulowana subdyscyplina poli-
tologii, [w:] Religijne determinanty polityki, red. R. Michalak, Zielona
Gora 2014, s. 5-11, a zwlaszcza przypis 3.



WSTEP

Religia od najdawniejszych czaséw byta czynnikiem pan-
stwowotwérczym. Symbioza panstwa i religii/KoSciota byta
efektywna metoda konsolidacji panstwa, budowania wszelkich
jego struktur, zaréwno instytucjonalnych, jak i spotecznych.
W konsekwencji religia w zdecydowanej wiekszosci przypad-
kéw byta substratem o wiele szerszej ideologii panstwowej, co
czesto powodowato jej stricte instrumentalne traktowanie jako
wygodnej i skutecznej formy integracji i organizacji panstwa®.
Kiedy jednak religia i wynikajace z niej podzialy staty sie ele-
mentem zagrazajacym integralno$ci panstwa, zadecydowano, ze
najlepszym sposobem odniesienia sie panstwa do Kosciota jest
oddzielenie obu podmiotéw tak, aby réznorodnosci konfesyjne
nie powodowaty niepotrzebnych konfliktéw. Niezaleznie od
przyjetych w danym kraju relacji panstwo - Kosciét, kazda wta-
dza panstwowa sformutowata witasne zasady i cele jakimi kieru-
je sie w stosunku do religii i wyznan religijnych oraz metody ja-
kimi postuguje sie dla ich urzeczywistnienia w Zyciu spotecz-
nym, tworzac tym samym polityke wyznaniowa.

Polityka wyznaniowa jest jednym z dzialéw realizowanej
przez panstwo polityki publicznej, rozumianej jako ,proces,
przez ktdéry rzad/wtadza publiczna przektada swoje wizje poli-
tyczne na strategie, plany i programy, aby osiggna¢ zaktadane
efekty””. Wedtug Marii Libiszowskiej-Z6ttkowskiej polityka ta
spetnia funkcje normatywng i kontrolng nad instytucjami religij-
nymi, definiuje charakter relacji miedzy panstwem a obecnymi

*J. Szymanek, Konstytucjonalizacja rodziatu paristwa i kosciota: uwagi
prawnoporownawcze, ,,Studia Politologiczne”, 2012, vol. 23: Problemy
polityki wyznaniowej, s. 23-24.

> Cyt. za: R. Michalak, Polityka wyznaniowa panstwa polskiego wobec
mniejszosci religijnych w latach 1945-1989, Zielona Gora 2014, s. 5.
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na jego terytorium Kos$ciotami i zwigzkami wyznaniowymi. Na
ztozono$¢ polityki wyznaniowej wskazuje Jézef Krukowski pod-
kre$lajac, Ze dotyczy ona relacji pomiedzy sferami sacrum i pro-
fanum, reprezentowanym przez panstwo i religie, ktore sa two-
rzone przez ludzi, bedacych jednoczes$nie obywatelami i wierny-
mi®. Stusznie zwraca uwage na to, ze wptyw na koncepcje polity-
ki wyznaniowej maja zatozenia ideologiczno-ustrojowe pan-
stwa, struktura wyznaniowa (zwtaszcza dominujace w danym
panstwie KosScioty i zwigzki wyznaniowe, ktére majg wptyw na
opinie publiczng), tradycje historyczne, a takze rodowod poli-
tyczny i wyznaniowy elit politycznych (zaréwno aktualnie spra-
wujagcych wiadze, jak i pozostajgcych w opozycji)’. Polityka wy-
znaniowa ksztattowata sie poprzez wieki (byla elementem
szczegbtowych polityk panstw juz w starozytnosci) bedac od-
zwierciedleniem miejsca i roli Ko$ciota w przestrzeni panstwo-
wej. To ostanie za$ krystalizowato sie w szerokim kontekscie hi-
storycznie zmiennych warunkéw geopolitycznych, kulturowych,
cywilizacyjnych i ekonomicznych. Dlatego tez nie mozna zrozu-
mie¢ wspotczesnych uwarunkowan polityki wyznaniowej bez
uwzglednienia historycznych relacji miedzy wtadza panistwowa
a koscielna®,

Z polityka wyznaniowa nierozigcznie zwigzane jest pra-
wo wyznaniowe, bedace formalnym wyrazem w relacjach pan-
stwo - organizacje religijne (zwiagzki wyznaniowe), ktore jest ze-
spotem norm wydanych lub uznanych przez panistwo, okreslaja-

8 J. Krukowski, Polityka wyznaniowa panstw postkomunistycznych.
Glowne linie, ,,Roczniki Nauk Prawnych” 2002, z. 2, s. 5.

" Ibidem, s. 5-6.

$ M. Libiszowska-Zo6ltkowska, Polityka wyznaniowa, [w:] Nauki o polity-
ce publicznej. Monografia dyscypliny, red. J. Kwasniewski, Warszawa
2018, s. 266-268.
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cych stosunek panistw do kosciotow i zwigzkéw wyznaniowych,
a takze sytuacje jednostki ze wzgledu na jej Swiatopoglad. Nor-
my te stanowig cze$¢ panstwowego systemu prawnego i kon-
struowane sg dwupoziomowo. Na pierwszym poziomie sg nor-
my o charakterze generalnym, zapewniajace wolno$¢ sumienia
iwyznania w wymiarze indywidualnym i instytucjonalnym
(z reguty panstwo stanowi je w sposob jednostronny). Na dru-
gim poziomie wystepuje specyfika norm prawa wyznaniowego
z uwzglednieniem pluralizmu religijnego (w tym wypadku nor-
my negocjowane sa z przedstawicielami danego zwiazku religij-
nego)’. Polityka wyznaniowa w panstwie demokratycznym re-
alizowana jest wiec w granicach okreslonych przez obowiazuja-
ce prawo. Normy prawa utrwalajg stosunki pomiedzy panstwem
a Kosciotami i zwigzkami wyznaniowymi definiujac role, jaka
majag do wypelnienia wskazane podmioty w panstwie. We
wspotczesnym swiecie funkcjonuja dwa przeciwstawne sposoby
utozZenia relacji pomiedzy panstwem a zwigzkami wyznaniowy-
mi: model powigzania (panstwo wyznaniowe) i model rozdziatu
(panstwo $wieckie)'. Normy prawa wyznaniowego podlegajg
zmianie wraz z przemianami zachodzacymi w polityce wyzna-
niowej. W demokratycznym panstwie prawnym nastepuje to
w sposob okreslony przez konstytucje i ustawy szczegétowe.
Jednym z wyznacznikéw panstwa demokratycznego jest
zagwarantowanie prawa do wolnosci religijnej, obejmujacej
dwie sfery aktywnosci religijnej cztowieka — wewnetrzng, zwig-
zang z przekonaniami religijnymi cztowieka (wolno$¢ sumienia),
oraz zewnetrzng, czyli prawo do ksztaltowania swojego zycia
zgodnie z wyznawang religia (wolno$¢ wyznania). W panstwie

° Ibidem, s. 278.
10 Zob. M. Pietrzak, Prawo wyznaniowe, Warszawa 2005, s. 15-16.
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prawa wolno$¢ religii znajduje swdj wyraz w stosownych regu-
lacjach prawnych (konstytucjach i ustawach szczegétowych),
w tym takze w miedzynarodowych konwencjach i paktach stoja-
cych na strazy praw cztowieka. Miarg wtasciwego dziatania pra-
wa wolnosci religijnej jest nie tyle zagwarantowanie praw wol-
nosciowych dominujgcym Kos$ciotom i organizacjom $wiatopo-
gladowym, ale przede wszystkim grupom mniejszosciowym.

W niniejszej monografii kwestia polityki wyznaniowej
zostata przeanalizowana na dwéch poziomach. Pierwszy z nich
obejmuje zagadnienia zwigzane z funkcjonowaniem organizacji
ekumenicznych w Europie, ich wptywem na ksztattowanie uni-
wersalnych zasad polityki wyznaniowej, a takze wspotpracy
w dziedzinie integracji europejskiej. Poziom drugi to badania
stosunkéw panstwo-Kosciét na przyktadzie funkcjonowania Ko-
Sciotéw prawostawnych w Estonii i wybranych panstwach Euro-
py Zachodniej, dziatalnosci Prawostawnego Apostolskiego Auto-
kefalicznego KoSciota Gruzinskiego oraz, zaliczanego do przed-
chalcedonskich KosSciotéw wschodnich, Ormianskiego Ko$ciota
Apostolskiego.

W strukturze ksigzki wyrédzniono sze$¢ rozdziatow.
W rozdziale pierwszym, zatytutowanym Rola religii w procesie
integracji europejskiej - perspektywa Konferencji Kosciotow Eu-
ropejskich, skoncentrowano sie na dziatalno$ci Konferencji Ko-
Sciotow Europejskich (The Conference of European Churches -
CEC), najwiekszego w Europie niekatolickiego forum ekume-
nicznego, i jej aktywnosci w zakresie ksztattowania polityki wy-
znaniowej Unii Europejskiej. W czesci tej zostata ukazana geneza
i struktura organizacji, czynniki warunkujace postrzeganie inte-
gracji europejskiej przez CEC (brak jurysdykcji nad KoSciotami
cztonkowskimi CEC, réznice w wizjach integracji europejskiej
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oraz réoznorodnos$¢ modeli panstwo-Kosciot). Najwazniejsze kie-
runki rozwoju integracji europejskiej zawarto w opracowanej
przy wspétudziale CEC Karcie Ekumenicznej. Zawiera ona kata-
log najwazniejszych zadan Kosciotéw w Europie, a takze formu-
tujac uwage, Ze gtéwnym zagrozeniem jednoSci europejskiej jest
rozwoj antagonizmoéw Zach6d-Wschéd i Pétnoc-Potudnie, roz-
wdj nacjonalizmdéw oraz instrumentalne wykorzystanie Koscio-
16w do celéow etnicznych i nacjonalistycznych. Rozdziat drugi,
Wspotpraca ekumeniczna Konferencji Kosciotéw Europejskich
w obszarze integracji europejskiej, zostat poswiecony wspétpra-
cy ekumenicznej CEC z organizacjami utworzonymi przez Ko-
$ciot rzymskokatolicki: Rada Konferencji Episkopatéw Europy
(CCEE) i Komisja Episkopatow Wspdlnoty Europejskiej (COME-
CE). Badania zaprezentowane w tym rozdziale zostaty podzielo-
ne na trzy czesci: 1) analize statusu Kosciotéw i zwigzkéw wy-
znaniowych w Swietle prawa unijnego; 2) analize wspotpracy
CEC z CCEE i COMECE, gdzie integracja pojmowana jest jako
wspotpraca aktéw niepolitycznych, ale mogacych oddziatywaé
na sfere polityki oraz 3) analize wspotpracy w dziedzinie inte-
gracji o podtozu politycznym. Rozdziat trzeci monografii, zatytu-
towany Diaspory prawostawne w procesie autokefalizacji w Euro-
pie Zachodniej, zostat poswiecony problematyce réznorodnych
jurysdykcji koscielnych, charakterystycznych dla diaspor prawo-
stawnych funkcjonujgcych w wybranych panstwach Europy Za-
chodniej. W tej czesci zostaly omoéwione etapy przenikania pra-
wostawia do Europy Zachodniej, jak rowniez wskazano na réz-
norodno$¢ uwarunkowan dla rozwoju prawostawia na danym
obszarze (np. migracje ludnosci prawostawnej w XX wieku
w wyniku rewolucji pazdziernikowej, po utworzeniu Grecji
i Turcji w latach 20., po zajeciu Cypru przez Turcje w latach 70.
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oraz po upadku ZSRR i rozpoczeciu sie wielkiej fali emigracji za-
robkowej). Zwr6cono uwage, ze wspolnoty prawostawne po-
wstajace na terenie Europy Zachodniej, organizowane byty we-
dtug klucza etnicznego i pozostawaty w jurysdykcji swojego Ko-
$ciota macierzystego. W efekcie tego na tym samym terytorium
powstato kilka wspdlnot prawostawnych z odrebng hierarchia
podlegajaca ich macierzystym Ko$ciotom. Elementem silnie
wzmacniajacym réznorodnosé jurysdykeji koscielnych byta ry-
walizacja miedzy patriarchatami Moskiewskim i Konstantyno-
politaniskim. Nastepnie poddano analizie przyczyny oraz prze-
bieg procesu wspétpracy oraz taczenia sie réznych jurysdykcji
kos$cielnych. Dziatania te uwaza sie jako wstep do ewentualnego
ustanowienia Ko$ciotow autokefalicznych. Przedstawione zosta-
ty rowniez przyczyny, dla ktérych Zaden z prawostawnych Ko-
Sciotéw krajowych nie chce sie zrzec wptywéw nad swoja dia-
spora, a takze kontrowersje, jakie wzbudza proces uzyskiwania
i nadawania autokefalii. Zwieniczeniem tej czeSci monografii jest
analiza kompromisowego rozwigzania wypracowanego przez
Kos$cioty prawostawne w postaci Zgromadzen Episkopalnych.
W czwartym rozdziale, zatytutowanym Prawostawne jurysdykcje
w Estonii jako egzemplifikacja eklezjalnych i strukturalnych pro-
bleméw koscielnych, skoncentrowano sie na rozwoju prawosta-
wia w jednej z Republik Battyckich. Szczegétowo omdéwiony zo-
stal proces ponownego rozkwitu prawostawia w Estonii jako
efektu dziatalno$ci Imperium Rosyjskiego w XIX wieku, a na-
stepnie roztam, do ktérego doszto w tamtejszym Kosciele pra-
wostawnym po ostatecznym uzyskaniu niepodlegtosci przez Es-
tonie w 1920 roku. Przeanalizowana zostata rywalizacja pomie-
dzy Estonska Cerkwig Prawostawng Patriarchatu Moskiewskie-
go a Estoniska Apostolska Cerkwig Prawostawng Patriarchatu

11
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Konstantynopola, ze wskazaniem, ze gtéwnym zrédtem tego
konfliktu byty obawy Estonczykéw przed wptywami rosyjskimi
i dominacjg ludnosci rosyjskiej. Ukazane zostaty dziatania podej-
mowane przez Estonie, ktdre miaty na celu niedopuszczenia do
zarejestrowania Estoniskiej Cerkwi Prawostawnej Patriarchatu
Moskiewskiego oraz reperkusje tych dziatan na arenie miedzy-
narodowej. Do uregulowania statusu Estonskiej Cerkwi Prawo-
stawnej Patriarchatu Moskiewskiego doszto w 2002 roku. I cho¢
obie Cerkwie biorg udzial w lokalnym ruchu ekumenicznym, to
stosunki miedzy nimi i ich wiernymi oparte sg na wzajemnej
niecheci. W rozdziale pigtym, noszacym tytut Obowigzkowa na-
uka historii Kosciota Ormianskiego w szkotach publicznych jako
element polityki wyznaniowej Republiki Armenii, skoncentrowa-
no sie na obligatoryjnej edukacji religijnej w Republice Armenii.
Wskazano na geneze Ormianskiego Kosciota Apostolskiego oraz
uzyskanie przez niego statusu KosSciota narodowego. Przeanali-
zowany zostal wymiar formalnoprawny dziatalnosci Kosciota
oraz ustawy szczegétowe w zakresie nauczania religii w szko-
tach publicznych. W toku przeprowadzonych badan wykazane
zostato, Ze nauczanie religii w szkotach publicznych jest celo-
wym elementem polityki wyznaniowej realizowanej przez wia-
dze Armenii. W panstwie prawa realizacja uprawnienia zwigz-
kéw wyznaniowych do organizowania lekgji religii w szkole pu-
blicznej musi by¢ zgodna z zasadg réwnouprawnienia zwigzkéw
wyznaniowych. W tej czesci dociekan usitowano odpowiedzie¢
na pytanie, czy wymaog ten jest wypetiany w Republice Armenii.
Ostatni rozdziat ksigzki pt. Nauczanie religii w szkotach publicz-
nych w Gruzji jako element polityki wyznaniowej Republiki Gruzji
zostat poswiecony kwestii nauczania religii w szkotach publicz-
nych w Republice Gruzji. Analizie zostaty poddane historyczne
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uwarunkowania dziatalnos$ci Prawostawnego Apostolskiego Au-
tokefalicznego Kosciota Gruzinskiego, proces tworzenia jednoli-
tej tozsamosci etnicznej i religijnej oraz uzyskanie statusu Ko-
$ciota narodowego. Wskazane zostato znaczenie religii w Gruzji.
Skupiono sie takze na analizie ustawodawstwa panstwowego re-
gulujacego status Kosciotéw i zwigzkéw wyznaniowych, w tym
szczegOlnie kwestie nauczania religii w szkotach. Zbadany zostat
spoteczny odbiér edukacji religijnej, jak réwniez reakcje srodo-
wiska miedzynarodowego.

Przyjety podziat tresci wynika bezposrednio z zaintere-
sowan badawczych autoréw, reprezentujacych trzy polskie
osrodki naukowe: Uniwersytet Zielonogdrski, Uniwersytet Ja-
giellonski w Krakowie oraz Uniwersytet Marii Curie-Sktodow-
skiej w Lublinie. Ich zainteresowania naukowe od lat koncentru-
ja sie na zagadnieniach sytuujacych sie w ramach politologii reli-
gii i dotycza: KoSciotéw prawostawnych, Koscioléw wschodnich
Gruzji i Armenii oraz organizacji ekumenicznych i nowych ru-
chéw religijnych. Celem autoréw jest wskazanie na podmioto-
wos$¢ organizacji religijnych (Konferencja Kos$ciotéw Europej-
skich) i zwigzkéw wyznaniowych (Kosciolty prawostawne, Or-
mianski Kosciot Apostolski) jako kreatoréow i realizatorow okre-
$lonej polityki wyznaniowej. Tworzone koncepcje, nierzadko pa-
rarelne z koncepcjami wiadz panstwowych, okreslaly wspolne
podejscie do tworzonej (na poziomie teoretycznym) i realizowa-
nej (na poziomie praktycznym) polityki wyznaniowe;j.

Zatozeniem autoréw byto nadanie pracy charakteru in-
terdyscyplinarnego, co pozwoliloby na mozliwie najszersze uka-
zanie analizowanych tresci. Z tego wzgledu wykorzystane zosta-
ty badania z zakresu politologii, historii, prawa, religioznawstwa,
antropologii kultury oraz nauki o polityce publicznej. Zgodnie

13
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z postulatem Andrzeja Chodubskiego dotyczacym doskonalenia
metod badawczych na gruncie nauk spotecznych i humanistycz-
nych, autorzy wyszli z zalozenia, Ze tylko dzieki metodzie inte-
gracji dyscyplin nauki mogg zachowac spo6jnos¢ i kontekst ukie-
runkowanych badan. W zaprezentowanych badaniach zostaty
wykorzystane dwie grupy metod badawczych: pierwsza, zwigza-
na z pozyskiwaniem materiatow badawczych, oraz druga, ukie-
runkowana na opracowanie i interpretacje danych. W procesie
badawczym zgromadzono materiaty Zrodtowe: akty prawne, do-
kumenty oraz literature przedmiotu, wykorzystano takze obser-
wacje uczestniczaca. Przy opracowaniu i interpretacji wykorzy-
stane zostaty natomiast metody wtasciwe naukom spotecznym
i humanistycznym: analiza decyzyjna, instytucjonalno-prawna,
elementy analizy historycznej oraz analiza tresci. W cze$ci pracy
wykorzystano ponadto metode komparatystyczna.

Autorzy licza, Ze ich praca wzbudzi zainteresowanie ba-
daczy z innych osrodkéw naukowych, zajmujacych sie podobna
tematyka, a takze poszerzy wiedze w tych obszarach, ktére
w Polsce s3 jeszcze stosunkowo stabo znane - jak np. kwestie
funkcjonowania Ko$ciotéw wschodnich. Autorzy wyrazajg takze
nadzieje, ze ich praca postuzy jako inspiracja do poglebienia za-
interesowan mtodych ludzi (studentéw politologii, historii, reli-
gioznawstwa, socjologii) problematyka interakcji fenomendéw
religijnych i politycznych.
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Rozdzial 1

ROLA RELIGII W PROCESIE INTEGRAC]JI
EUROPEJSKIE]. PERSPEKTYWA KONFERENC]JI
KOSCIOLOW EUROPEJSKICH

Wprowadzenie

0d poczatku swojego funkcjonowania Konferencja Kosciotow
Europejskich (Conference of European Churches - CEC) po-
strzegala religie jako jeden z najwazniejszych czynnikow inte-
gracji europejskiej, a zaangazowanie KoScioléw w sfere spo-
teczna jako obowigzek stawiany przed Ko$ciotami przez proce-
sy sekularyzacji. Religia w integrowaniu Europy postrzegana
jest dwojako: z jednej strony akcentowany spoteczny wymiar
religii, zwigzany z dziatalno$ciag Kosciotow i zwigzkéw wyzna-
niowych w integrowaniu Europy, a z drugiej za$ podkresla sie
znaczenie wymiaru doktrynalnego religii dla rozwoju koncep-
cji integracji europejskiej. Ponadto CEC wskazuje, Ze integracja
panstw powinna inspirowa¢ Koscioty do poszukiwania nowych
form dialogu i wspétpracy, co miato utrwali¢ obecnos$¢ Koscio-
16w w sferze publicznej w warunkach postepujacego rozdziatu
sacrum i profanum.

Celem opracowania jest zaprezentowanie stanowiska
CEC - jednej z najwiekszych organizacji ekumenicznych - w za-
kresie integracji europejskiej, szczegélnie poprzez pryzmat
znaczenia w tym procesie religii i organizacji religijnych. Zato-
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zono, ze najwiekszy wptyw na preferowany kierunek procesow
integracyjnych wywiera struktura wewnetrzna organizacji
i przyjete zasady wspotpracy.

Konferencja Ko$ciotéw Europejskich
jako organizacja ekumeniczna

Konferencja Kosciotéw Europejskich jest najwiekszym w Euro-
pie niekatolickim forum ekumenicznym, poczatkowo blisko
zwigzanym personalnie i organizacyjnie ze Swiatowa Rada Ko-
$ciotow (World Council of Churches - WCC). Jest tez jedna z re-
gionalnych organizacji ekumenicznych, ktore zaczety powsta-
wac na przetomie lat pieé¢dziesiatych i szeS¢dziesigtych XX wie-
ku. Dotychczas powstato siedem tego typu organizacji, funkcjo-
nujgcych w Azji, Afryce, Ameryce tacinskiej, na Bliskim Wscho-
dzie, w regionie Pacyfiku oraz Karaibéw. Gremia te byty po-
strzegane jako komplementarne elementy Swiatowego ruchu
ekumenicznego - z jednej strony miaty w petniejszy sposéb od-
powiada¢ na potrzeby funkcjonujgacych na danym obszarze Ko-
$ciotéw, z drugiej za§ umozliwia¢ formalne uczestnictwo Ko-
Sciotdw, ktére ze wzgledu na zbyt mata liczbe cztonkdw, nie
mogly ubiega¢ sie o taki status w Swiatowej Radzie Koéciotow®.

Konieczno$¢ utworzenia regionalnej organizacji ekume-
nicznej w Europie byta sygnalizowana juz w latach 40. XX w.,
ale sprzyjajace warunki pojawity sie dopiero dekade pdzniej,
w wyniku odprezenia pomiedzy Zachodem i Wschodem. Inicja-
tywa zostata podjeta przez osoby powigzane z KoSciotami pro-

! Por. D. Maj, Konferencja Kosciolow Europejskich wobec integracji
europejskiej, Lublin 2016.
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testanckimi z Europy Zachodniej: Egberta Emmena®, Willema
Visser‘t Hoofta® Ernsta Wilma* oraz Martina Nieméllera®. Prze-
waga przedstawicieli KoSciotéw protestanckich, ktéra zaryso-
wata sie w tym okresie, utrzymywata sie przez kolejne dziesie-
ciolecia.

? Egbert Emmen (1902-1985), holenderski duchowny, teolog. Kaznodzieja
w Holandii, m.in. w Kuinre (1929), Noordhorn (1931), Berdzie (1935) oraz
Haarlemie (1939). Stopien doktora uzyskat w 1935 r. na Uniwersytecie
w Groningen. W swojej dziatalno$ci naukowej koncentrowatl si¢ przede
wszystkim na teologicznych aspektach dzialalno$ci reformatora Jana Kal-
wina. Uczestnik konferencji ekumenicznej w zorganizowanej w 1937 r.
w Edynburgu przez ruch ,,Faith and Order”. Od 1946 r. zasiadat w Holen-
derskiej Radzie Ekumenicznej, a od 1948 r. przewodniczyt komisji ds. dia-
logu Ko$ciotow i rzadu. Zaangazowany w dzialalno$é Swiatowej Rady Ko-
$ciotow, uczestnik Zgromadzen Generalnych WCC w Amsterdamie (1948),
Evanston (1954) i New Delhi (1961). Jeden z zatozycieli Konferencji Ko-
sciotéw Europejskich, do lat konca lat 70. cztonek Prezydium CEC. Por.
Biografisch lexicon voor de geschiedenis van het Nederlands protes-
tantisme, red. C. Houtman et al, Uitgeverij Kok-Kampen 2006, s. 73-75.

* Willem Adolf Visser 't Hooft (1900-1985), dunski duchowny urodzony
w holenderskim Haarlemie. Poczatkowo byt zwigzany z formacjami mto-
dziezowymi: w 1924 r. zostal mianowany sekretarzem YMCA w Genewie,
a w 1931 r. sekretarzem generalnym Swiatowej Federacji Studentow
Chrzescijan. Po wybuchu wojny i wkroczeniu wojsk niemieckich do Nider-
landow, pehit funkcje tacznika pomigdzy dunskim ruchem oporu a dun-
skim rzadem na uchodzstwie w Londynie. W latach 1948-1966 petnit funk-
cje Sekretarza Generalnego Swiatowej Rady Ko$ciotow. W tym czasie oka-
ze si¢ do$¢ bezkompromisowym duchownym, domagajacym si¢ pelnego
uczestnictwa Kosciota katolickiego w WCC czy obecno$ci w organizacji
przedstawicieli Kosciolow zza zelaznej kurtyny. Autor licznych ksigzek,
w tym glosnej publikacji Has the Ecumenical Movement a Future?, wyda-
nej w 1977 r., por. W. R. Greer, W.A. Visser 't Hooft, Churchman, dies at
84, ,New York Time”, 5.07.1985; Willem A Visser 't Hooft, https://www.oi
koumene.org/en/about-us/organizational-structure/general-secretary/since-
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W 1955 roku w Brukseli odbyto sie spotkanie robocze,
w trakcie ktorego podjeto decyzje o utworzeniu regionalnej or-
ganizacji ekumenicznej, za§ dwa lata p6zniej w dunskim mie-
$cie Liselund po raz pierwszy spotkali sie przedstawiciele 30
Kosciotéw z 15 panstw europejskich. Od poczatku nie udato sie
unikng¢ licznych kontrowers;ji, zwtaszcza tych o podtozu poli-
tycznym i organizacyjnym. Niepokoj wzbudzat charakter udzia-
tu Koéciotéw z Europy Srodkowej i Wschodniej, poniewaz oba-

1948/willem-a-visser-t-hooft (15.10.2018).

* Ernst Wilm (1901-1989), duchowny niemiecki. W 1919 r. rozpoczat stu-
dia teologiczne w Bethel, ktore kontynuowat w Tybindze, Greifswald 1 Hal-
le. Od 1924 r. byt wikariuszem w Bethel, a nast¢pnie kaznodzieja pomocni-
czym w Mennighiiffen. W latach 1942-1945 przebywat w obozie koncen-
tracyjnym Dachau. Po zakonczeniu wojny piastowat kierownicze stanowi-
ska w Kosciele ewangelickim w Westfalii, za§ w latach 1957-1973 byt
cztonkiem Rady Ewangelicko-Augsburskiego Kosciota w Niemczech
(EKD). Jedem ze wspotzatozycieli CEC, czlonek Komitetu Doradczego
CEC, a w latach 1971-1974 przewodniczacy CEC. W europejskich ruchu
ekumenicznym postrzegany jako inicjator wspotpracy z rosyjskim Koscio-
tem prawostawnym, por. Ernst Wilm (1901-1989), https://lassalle-kreis.de/
content/ernst-wilm-1901-1989 (15.10.2018).

> Emil Gustav Martin Niemdller (1892-1984), niemiecki pastor. Poczatko-
wo zwigzany byt z cesarska marynarka wojenna, gdzie od 15 czerwca 1918
1. dowodzit U-Bootem UC-67. W latach 1919-1923 studiowat teologi¢ pro-
testancka na Uniwersytecie w Miinster. W 1924 r. wstapil do NSDAP. Od
1927 r. uczestniczyt w procesie nadawania cech aryjskich niemieckiemu
Kosciotowi ewangelickiemu (tzw. Deutsche Christen), ale ze wzgledu na
postepujace upolitycznienie Kosciota utworzyt opozycyjna grupe Kosciota
Wyznajacego (Bekennende Kirche). W 1937 r. zostal aresztowany, a na-
stepnie umieszczony w obozie koncentracyjnym Sachsenhausen. W 1941 r.
zostal przeniesiony do Dachau. Po zakonczeniu wojny byt zaangazowany
w ruch ekumeniczny i pokojowy (brat udzial m.in. w marszu wielkanoc-
nym), por. A. Kmak-Pamirska, Religia w czasach Trzeciej Rzeszy, Torun
2010, s. 61-74; Martin Niemdller, http://biografie-niemieckie.pl/osoba/Mar-
tin/Niem%C3%B6ller/1322 (15.10.2018).
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wiano sie zaréwno prob upolitycznienia nowo tworzonej orga-
nizacji, jak réwniez jej inwigilowania. Kontrowersje wzbudzat
tez niemiecki duchowny, Otto Dibelius, bedacy gtéwnym orga-
nizatorem konferencji w Liselund, a ktory stynat ze swoich an-
tykomunistycznych pogladéw. W trakcie spotkania w Liselund
zostaly wypracowane trzy zasady, ktore wytyczyly filozofie
funkcjonowania organizacji na kolejne dziesieciolecia: 1) ko-
nieczno$¢ zaangazowania Kosciotow w sfere publiczna, 2) za-
sada ,budowania pomostéw” pomiedzy Zachodem i Wschodem
Europy, oraz 3) umozliwienie formalnego cztonkostwa Ko$cio-
tom liczgcym mniej niz 10 tys. cztonkow®.

Pierwsze Zgromadzenie Ogoélne CEC (ZO CEC) zwotano
w 1959 roku w dunskim miescie Nyborg. Juz w trakcie tego
spotkania skrytykowany zostal pomyst tworzenia miedzynaro-
dowej organizacji ekumenicznej. Na niekorzy$¢ CEC dziataty
zaréwno czynniki zewnetrzne, jak i wewnetrzne, wynikajgce
z przyjetych rozwigzan organizacyjnych, ktére z kolei byty kon-
sekwencjg réznych rozwigzan strukturalnych przyjmowanych
przez poszczeg6lne Koscioty cztonkowskie. Co prawda podkre-
$lano, Zze Koscioty maja do odegrania znaczaca role w ksztatto-
waniu dyskursu publicznego, ale jednoczes$nie powatpiewano
czy stanowisko Kosciotow bedzie uwzgledniane przy podejmo-
waniu decyzji politycznych. Innym problemem byt niski auto-
rytet CEC wsréd Kosciotdw cztonkowskich, ktére nadal za naj-
wazniejszg organizacje ekumeniczng uznawaty WCC. Ze wzgle-
du na fakt, Zze wtadze organizacji nie posiadaty (i nadal nie po-
siadajg) jurysdykcji nad Kosciotami cztonkowskimi, a stosowa-
nie sie do rekomendacji Zgromadzenia Ogélnego i innych orga-

®R. Gurney, L. M. Negro, CEC at 50. A brief and incomplete history of
the Conference of European Churches, Geneva 2009, s. 11-12.

19



ROLA RELIGII W PROCESIE INTEGRACJI EUROPEJSKIEJ

now pomocniczych CEC jest wylacznie wyrazem dobrej woli,
poddano pod watpliwosé, czy w ogdle Koscioty cztonkowskie
zapoznaja sie z przyjmowanymi rekomendacjami i nastepnie
prébuja wcielaé je w zycie’.

Dotychczas zwotano pietnascie Zgromadzen Ogdlnych
CEC®. Zgromadzenie Ogblne CEC jest najwazniejszym organem
CEC, i zgodnie z konstytucjami CEC (z 1964, 1992, 2013 i 2018
roku) powinno odbywaé w regularnych odstepach czasu, na z3-
danie okreslonej liczby Kosciotéw cztonkowskich CEC lub
w kazdej sytuacji, ktéra wymagania decyzji tego organu. W bli-
sko szes$édziesiecioletniej historii CEC, mozna wskaza¢ kilka
przetomowych gromadzenn Ogdlnych CEC. Niewatpliwie do tej
grupy zalicza sie 111 ZO CEC (1962 rok), w trakcie ktérego przy-
jeto nazwe organizacji oraz IV ZO CEC (1964 rok), poniewaz
wowczas zostata uchwalona pierwsza konstytucja CEC. Szcze-
gblny charakter miato IV ZO CEC, zorganizowane nietypowo na
poktadzie statku ,Bornholm”, krazacego po miedzynarodo-
wych wodach pomiedzy Danig a Szwecjg. Wybdr takiego nie-
standardowego miejsca dla obrad wynikat z konfliktu, do jakie-
go doszto w NRD pomiedzy delegatami Kosciotow a wtadzami
panstwa. Dodatkowo wtadze NRD zapowiedziaty, ze w wyda-

" Por. Conference of European Churches, This happened at Nyborg VI.
Report of the Sixth Assembly of Conference of European Churches, 26"
April-3" May 1971, Geneva 1971, s. 23.

8 Zgromadzenia Ogolne CEC odbyly sie kolejno: w 1959 (Nyborg — Da-
nia), 1960 (Nyborg — Dania), 1962 (Nyborg — Dania), 1964 (poktad statku
Bornholm), 1967 (Pdrtschach — Austria), 1971 (Nyborg — Dania), 1974
(Engelberg — Szwajcaria), 1979 (Chania — Grecja), 1986 (Stirling — Wiel-
ka Brytania), 1992 (Praga — Czechostowacja), 1997 (Grazu — Austria),
2003 (Trondheim — Norwegia), 2009 (Lyon — Francja), 2013 (Budapeszt
— Wegry) oraz 2018 (Novi Sad — Serbia).
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rzeniu weZmie udzial Minister Zdrowia NRD wraz z oficjalng
panstwowa delegacja. Efektem tej napietej sytuacji byta odmo-
wa wydania paszportow dla przedstawicieli KoSciotéw z NRD.
Z kolei VIII (1979 rok) i X (1992 rok) ZO CEC byty przetomowe
ze wzgledu na towarzyszace okolicznosci polityczne i spotecz-
ne. Pierwsze ze wskazanych wydarzen odbyto sie w Grecji, co
byto o tyle znaczace, Ze po raz pierwszy przedstawiciele orga-
nizacji zdominowanej przez Ko$cioty protestanckie spotkali sie
w panstwie formalnie powigzanym z Ko$ciotem prawostaw-
nym. W 1992 roku ZO CEC odbyto sie natomiast w Czechosto-
wacji. Bylo to pierwsze spotkanie CEC zorganizowane po prze-
mianach politycznych i gospodarczych w Europie, dodatkowo
miato ono miejsce w panstwie zza zelaznej kurtyny, ktére kilka
miesiecy p6Zniej podzielito sie na dwie niepodlegle republiki.
W trakcie X ZO CEC zostata uchwalona druga konstytucja. Byto
to niezbedne dla przystosowania CEC do nowych uwarunkowan,
zwlaszcza dla wytyczenia nowych celéw jej dziatalnosci. Zgro-
madzenia XIV (2013 rok) i XV (2018 rok) zdominowane zostaty
przez prace nad nowymi konstytucjami, co wynikato m.in. ze
zmiany siedziby Sekretariatu CEC i koniecznos$ci dostosowania
wewnetrznych aktéw prawa do porzadku prawnego Belgii.
Obecnie w sktad CEC wchodzi 114 KoSciotow cztonkow-
skich reprezentujacych tradycje protestancka, prawostawna,
anglikanska i starokatolicka. Cztonkiem CEC nie jest Koscio6t ka-
tolicki, chociaz w poczatkowym okresie dziatalno$ci CEC nie-
jednokrotnie byly formutowane takie postulaty®. Na strukture

’ Na przyklad takie zalecenie znalazto si¢ wérod rekomendacji VI ZO
z 1971. Wskazano wowczas, ze KoScioly cztonkowskie nie powinny stwa-
rza¢ zadnych przeszkdd w uzyskaniu cztonkostwa przez Kosciot katolicki,
a konkretnie przez wspotpracujaca z CEC Rade Konferencji Biskupow Eu-
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cztonkowska CEC wptywa zatozenie przyjete na konferencjach
przygotowawczych, w mys$l ktérego wszystkie Koscioty, ktdére
utozsamiajg sie z ideami CEC, mogg aplikowa¢ o cztonkostwo.
W konsekwencji bedg to zaréwno Kos$cioty dominujace w da-
nym panstwie, niejednokrotnie posiadajace status Kos$ciota
panstwowego lub religii dominujacej (np. Kosciét Anglii -
25 mln wiernych, EKD - 21,5 mln, Ko$ci6t Prawostawny Rumu-
nii - 18 mln czy Ko$ciét Prawostawny Grecji - 10 mln), jak
rowniez niewielkie wspoélnoty, liczace od kilku do kilkunastu
tysiecy wiernych (np. menonici w Holandii - 8 tys. wiernych).
0 ile w poczatkowym okresie funkcjonowania te dysproporcje
nie mialy wiekszego znaczenia, a Ko$ciolty moglty delegowaé
dowolng liczbe reprezentantéw na obrady ZO, to Konstytucja
z 2013 roku wprowadzita po raz pierwszy zasade proporcjo-
nalnosci. Zgodnie z przyjetymi regulacjami liczba delegatow
z poszczegbélnych Kosciotéw jest uzalezniona od liczby ich
cztonkow: Koscioty liczace do 100 tys. wiernych moga delego-
wac 1 osobe, Koscioty o liczbie cztonkéw powyzej 100 tys., ale
nie przekraczajgce 500 tys. - 2 osoby; KosScioty o liczbie czton-
kéw pomiedzy 500 tys. a 3 mln - 3 osoby, Koscioty o liczbie

ropy (CCEE). Do kwestii cztonkostwa CCEE w CEC w do$¢ nieoczekiwa-
ny sposob nawigzat metropolita Dimitrios I w trakcie VIII ZO w 1979 r.,
ktory zasugerowal, ze Kosciol katolicki mogtby zosta¢ cztonkiem CEC. Ta
spontaniczna deklaracja zaskoczyta przedstawicieli obydwu stron, zwlasz-
cza, ze czlonkostwo Kosciota katolickiego nigdy nie mialo charakteru
wniosku formalnego, a jedynie sugestii, por. D. Maj, Konferencja Kos-
ciotow Europejskich wobec...., s. 139-141; Conference of European
Churches, This happened at Nyborg VI..., s. 24; Conference of European
Churches, Unity in the Spirit — Diversity in the Churches. The Report of the
Conference of European Churches’ Assembly VIII, 18"-25" October 1979,
Geneva 1979, s. 75.
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cztonkéw powyzej 3 mln, ale nie przekraczajace 10 mln - 4 oso-
by, za$ Koscioty o liczbie cztonkéw powyzej 10 mIn - 5 0s6b ™.
Wprowadzone ograniczenie miato przede wszystkim zapobie-
ga¢ prébom forsowania propozycji wspieranych przez mate
wspolnoty koscielne, a takze utatwi¢ prace ZO. Oprécz Koscio-
16w, w sktad CEC wchodzi 17 organizacji partnerskich oraz 27
krajowych rad ekumenicznych.

Koscioty cztonkowskie CEC reprezentujg 37 panstw Eu-
ropy i 1 panstwo azjatyckie'’. Swoich przedstawicieli w CEC nie
maja Koscioly z zaledwie kilku panstw europejskich, a przy-
czyn takiego stanu rzeczy nalezy poszukiwa¢ w strukturze wy-
znaniowej panstw (np. w panstwach, w ktérych wyraznie do-
minuje jedna religia lub wyznanie, a pozostate religie stanowig
tylko niewielki odsetek, np. Malta z przewazajaca rola Kosciota
rzymskokatolickiego lub Bos$nia i Hercegowina, gdzie najwiek-
szy odsetek obywateli wyznaje islam) badZ w regulacjach od-
noszacych sie do wolnosci religijnej (np. Biatorus).

1 Constitution of the Conference of European Churches, adopted on the
7th of July 2013, art. 7(3), http://assembly2013.ceceurope.org/index.php?
1d=1594 (27.08.2013).

" Wedtug stanu z 18 pazdziernika 2018 r. s3 to nastepujgce panstwa: Al-
bania, Armenia, Austria, Belgia, Butgaria, Chorwacja, Cypr, Czechy, Da-
nia, Estonia, Finlandia, Francja, Grecja, Gruzja, Hiszpania, Holandia, Ir-
landia, Islandia, Liechtenstein, Litwa, Luksemburg, Lotwa, Macedonia,
Niemcy, Norwegia, Polska, Portugalia, Rumunia, Rosja, Serbia, Stowa-
cja, Stowenia, Szwecja, Szwajcaria, Ukraina, Wegry, Wielka Brytania
i Wiochy. W przypadku Ko$ciotdéw spoza Europy niezbedne jest posiada-
nie siedziby w jednym z panstw europejskich.
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Czynniki warunkujace postrzeganie
integracji europejskiej przez CEC

Inicjatywy na rzecz pojednania, a w dalszej perspektywie zinte-
growania panstw Europy w dziedzinie gospodarczej i politycz-
nej, od poczatku stanowity jeden z najwazniejszych aspektow
dziatalnosci CEC. Przedstawiciele CEC nie uczestniczyli bezpo-
$rednio w pracach instytucji odpowiedzialnych za przygotowa-
nie projektéw politycznych, ale CEC delegowata obserwatoréw,
zajmowatla stanowiska w odniesieniu do najwazniejszych do-
kumentéw, a w niektorych sytuacjach przedstawiata witasne
propozycje dokumentéw. Dwa ostatnie aspekty aktywnosci CEC
zyskaty na znaczeniu wraz z przyjeciem zasady dialogu Unii Eu-
ropejskiej z instytucjami spoteczenstwa obywatelskiego.
Analizujgc preferowang przez CEC koncepcje integracji
europejskiej nalezy przede wszystkim uwzglednia¢ fakt, ze
wptywaja na nig ré6znorodne czynniki wewnetrzne i zewnetrz-
ne. Cze$¢ z nich jest jednocze$nie barierg dla przyjmowania
jednoznacznego stanowiska CEC wobec integracji europejskie;.
Uwarunkowania wewnetrzne wynikaja z zasad funkcjonowa-
nia wspolnot religijnych w ramach CEC, koncepcji integracji eu-
ropejskiej tworzonych przez poszczegoélne tradycje wyznanio-
we a takze modeli relacji pomiedzy panstwem a Ko$ciotami
i zwigzkami wyznaniowymi. Czynniki zewnetrzne zwigzane sg
natomiast ze zmianami politycznymi, gospodarczymi i spotecz-
nymi, ktére dokonaty sie w Europie na przetomie lat 80. i 90,
wymuszajac tym samym zmiane w filozofii integracji Europy.
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a) Brak jurysdykcji prawnej

Jak zostato wspomniane powyzej, CEC nie posiada jurysdykcji
nad Ko$ciotami cztonkowskimi. Zasada ta zostata zawarta juz
w pierwszej konstytucji CEC z 1964 roku: ,Deklaracje i decyzje
Konferencji Kosciotéw Europejskich sg wigzgce wylacznie dla
Kos$ciotéw cztonkowskich CEC tylko w takim stopniu, w jakim
Ko$cioty czlonkowskie sie z nimi utozsamiajg”'?. Brak jurys-
dykcji nad Ko$ciotami zostat natomiast explicite uregulowany
w konstytucji z 1992 roku. Dodatkowo w nowym dokumencie
zwrocono uwage na dwa dodatkowe aspekty powigzane z ta
zasada. Po pierwsze, podkreslono, ze Koscioty cztonkowskie
CEC sg wolne w zakresie respektowania decyzji i rekomendacji
przyjmowanych przez CEC. Oznacza to, ze pomimo faktu, ze
wraz z decyzja o aplikowaniu o cztonkostwo w CEC Koscioty
zobowigzuja sie do respektowania idei i utozsamiania sie
z dziatalnoscig CEC, nie maja bezwzglednego obowigzku wdra-
zania rekomendacji. Po drugie, wskazano, ze CEC moze dziataé
w imieniu wytacznie w imieniu Ko$ciotéw cztonkowskich i tyl-
ko na ich wniosek". Regulacje konstytucyjne CEC kreujg sytu-
acje, w ktorej organizacja nie posiada narzedzi dyscyplinowa-
nia swoich cztonkéw'.

2 Conference of European Churches, Constitution, Adopted at Nyborg 1V,
8th October 1964, amended at Nyborg VI, 26th April 1971; amended at Ny-
borg VII, 17th September 1974, Archiwum Konferencji Kosciotéw Europejs-
kich w Genewie, brak sygnatur, fotokopia ze zbioréw D. Maj, article 1, 1.5.

¥ Conference of European Churches, Constitution; adopted at the 10th
CEC Assembly — Prague, Czech Republic, 8 September 1992, amended at
the 13th Assembly — Lyon, France, 15-21 July 2009, [w:] Constitution
and other legal texts, Geneva 2009, article 1(2)-1(4).
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Przyjeta przez CEC formuta wspotpracy pomiedzy Ko-
$ciotami cztonkowskimi wynika z natury poszczegélnych Ko-
Sciotow. Poza wszelka dyskusjg pozostajg oczywiscie kwestie
zwigzane z doktryng i kultem KoSciotow cztonkowskich. Zdecy-
dowana wiekszo$¢ Kosciotéw to struktury autonomiczne i nie
podlegajace osrodkom wtadzy poza terytorium panstwa,
w ktérym funkcjonujg. W zasadzie od poczatku tworzenia no-
wej organizacji ekumenicznej byto jasne, Ze nie zostanie utwo-
rzona zadna forma super-KoSciota, na rzecz ktérego poszcze-
gblne Koscioty cztonkowskie bedg musiaty zrzec sie czesci
uprawnien wolnos$ciowych. Oczywiscie poza pozytywnym
aspektem takiego rozwigzania, czyli poszanowaniem we-
wnetrznych regut i zasad obowiazujacych w Kos$ciotach, poja-
wiajg sie konsekwencje negatywne. Pierwsza z nich kwestia
autorytetu CEC jako organizacji ekumenicznej wsrod Koscio-
tow cztonkowskich, zas druga trudno$¢ w wypracowywaniu
wspélnych stanowisk.

b) Réznice w wizjach integracji europejskiej

Integracja europejska jest waznym obszarem chrzescijanskiej
refleksji, a aktywnos$¢ Kosciotéw cztonkowskich CEC w tym za-
kresie potwierdza te zasade. Niemniej wielo$¢ i réznorodnos¢
koncepcji tworzonych przez poszczegélne tradycje koScielne

'* Konstytucja co prawda przewiduje mozliwo$¢ zawieszenia praw nalez-
nych Kosciotom cztonkowskim, a takze wykluczenia z organizacji, ale sa
to rozwigzania ostateczne, po ktore organizacja moze siggna¢ w przypad-
ku permanentnych i powaznych naruszen obowigzujacych zasad. W histo-
rii CEC nie zdarzy! si¢ jeszcze przypadek wykluczenia na tej podstawie
Kosciota cztonkowskiego.
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reprezentowane w CEC jest istotnym ograniczeniem dla kre-
owania spéjnej wizji integracji europejskiej. W tonie CEC rézni-
ce te zarysowujg sie wyraznie pomiedzy chrzesScijanstwem
protestanckim i prawostawnym, a ze wzgledu na $cista wspo6t-
prace z KoSciotem rzymskokatolickim, obraz ten komplikujg
postulaty formutowane przez Stolice Apostolskg. KosScioly sa
zgodne co do roli chrzescijanstwa w konstytuowaniu europej-
skiej kultury. Etyka chrze$cijafiska, obok filozofii greckiej,
rzymskiego prawa i mys$li oSwieceniowej, jest ukazywana jako
jeden z filarow europejskiej tozsamosci kulturowej. Koscioty
podzielaja takze koncepcje integralnos$ci kontynentu europe;j-
skiego, wykraczajgcej poza sfere polityczng i geograficzna, ale
obejmujacej takze aksjologie i tozsamos$¢ kulturowa. Rozbiez-
nosci dotycza m.in. pozadanych relacji panstwo-Kosciél, relacji
pomiedzy Kos$ciotami czy przebiegu integracji i jej ostateczne-
go ksztattu. Dla dominujgcego w CEC nurtu protestanckiego in-
tegracja panstw i spoteczenstw pozostaje jednym z najwazniej-
szych procesow przebiegajacych na kontynencie europejskim,
ale jednoczes$nie nie jest to gtdéwny temat debat prowadzonych
w Swiecie protestanckim. Protestanci odzegnuja sie od koncep-
cji nawigzujacej do Sredniowiecznej Christianitas, a wiec od
wszelkich préb ustanowienia uniwersalistycznej organizacji
koscielnej. W to miejsce proponuja zachowanie réznorodnosci
w zakresie wspoétczesnych relacji panstwo-Kosciét oraz posza-
nowanie zasady wolnosci religijnej. Za najwlasciwszy sposob
utoZenia stosunkéw pomiedzy panstwem a Ko$ciotem wskazy-
wany jest model przyjaznego rozdziatu, w ktérym wtadza pan-
stwowa i religijna sprawujg najwyzsza wtadze w przypisanych
porzadkach. W tym przypadku uczestnictwo panstwa w pro-
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jekcie politycznym, jakim integracja, znajduje sie poza kompe-
tencja Kosciota. Ten powsciagliwy i zliberalizowany model
obecnosci religii w procesie integracji europejskiej jest od-
zwierciedleniem idei i konsekwencji reformacji. Dodatkowo
wskazuje sie na fakt, ze KoScioty protestanckie nie wyksztatcity
odpowiednika katolickiej nauki spotecznej, stad tez refleksja
w dziedzinie integracji europejskiej nie ma charakteru bez-
wzglednie obowigzujacej normy, a jedynie ma kreowac posta-
wy prospoteczne®.

Bardziej ztozonym problemem jest stanowisko wobec in-
tegracji europejskiej zajmowane przez Koscioty prawostawne.
W zasadzie do akcesji nowych panstw z 2004 roku, jedynym
panstwem cztonkowskim Wspoélnot Europejskich/Unii Euro-
pejskiej, w ktérym uprzywilejowana pozycje zajmuje Kosciot
prawostawny byta Grecja. Z czasem do tego grona dotaczyty
Cypr, Butgaria i Rumunia. Ko$cioty prawostawne kazdego ze
wskazanych panstw sg cztonkami CEC, a ich przedstawiciele
wchodzili w sktad organéw wtadzy organizacji (np. w latach
1964-1979 cztonkiem Prezydium CEC byt Patriarcha Rumunii
Justyn). Wypracowanie jednolitego stanowiska komplikuje tak-
ze fakt, ze KosScioly prawostawne reprezentowane w CEC s3
w zdecydowanej wiekszosci Ko$ciotami autokefalicznymi, a za-
tem maja swobode w zakresie formutowania wtasnych pogla-
dow. Generalnie w stanowisku KosSciotéw prawostawnych wo-
bec integracji europejskiej akcentowane dwa gtéwne watki.
Pierwszy z nich dotyczy akceptacji inicjatyw i instytucji maja-
cych na celu zintegrowanie Europy. Odnosi sie to nie tylko do
Unii Europejskiej, ale takze Rady Europy czy Organizacji Bez-

5 Por. M. Hintz, Protestancka refleksja nad procesem integracji Europy,
http://old.luteranie.pl/www/biblioteka/dkosciol/ue-mhintz.htm (31.01.2016).
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pieczenistwa i Wspotpracy w Europie. Nalezy takze zwréci¢
uwage na fakt, Zze Kosciét Prawostawny Grecji i Ekumeniczny
Patriarchat Konstantynopola maja state przedstawicielstwa
przy Unii Europejskiej. Drugim waznym elementem jest pod-
kreslanie znaczenia wschodniej cze$ci Europy w procesach in-
tegracji. Przewija sie koncepcja Europy Wschodniej jako ,trze-
ciego Rzymu” - depozytariusza zywej duchowosci i kultury
chrzescijanskiej, stojacej pod tym wzgledem w opozycji do Eu-
ropy Zachodniej, ktdra od okresu OSwiecenia zaczeta porzucac
swoja duchowos$¢ na rzecz racjonalnosci i $wieckosci. Wskazu-
je sie takze na do$wiadczenie Europy Wschodniej w relacjach z
islamem'. Procesy integracji europejskiej nie powinny wiec
by¢ ograniczane wylacznie do czeSci zachodniej, poniewaz
Wschod i Zachéd Europy stanowia dwie kompatybilne, uzupet-
niajace sie czesci.

Analizujac réznice w podejsciach Kosciotéw do integracji
europejskiej nie sposéb pomina¢ koncepcji preferowanej przez
Patriarchat Moskiewski. Co prawda Rosja nie jest czlonkiem
Unii Europejskiej, ale rosyjska cerkiew od poczatku jest zaan-
gazowana w CEC, a patriarcha Moskwy Aleksy II (Ridigier) byt
przewodniczagcym CEC i cztonkiem prezydium. Koncepcja, do
ktérej odwotuje sie rosyjska cerkiew przedstawia alternatyw-
na wizje integracji europejskiej, w ktdrej przestanki polityczne
tacza sie z uwarunkowaniami religijnymi i etnicznymi. Gtow-
nym punktem odniesienia jest idea ,ruskiego $wiata”, bazujaca
na zatozeniu o réznorodnosci cywilizacji nieuchronnie daza-
cych do konfrontacji, w wyniku ktérej jedna z nich zdobywa

' Por. A. Dzigcko, Koscioty prawostawne i protestanckie wobec Unii Eu-
ropejskiej, ,,Annales Universitatis Pacdagogicae Cracoviensis. Studia Po-
litologica”, 2004, nr 2, s. 239-241.
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dominujacy pozycje. Europa Zachodnia przedstawiana jest jako
obszar uksztattowany przed filozofie liberalizmu. Wazne miej-
sce zajmuje tu indywidualizm i prawa cztowieka. Podkresla sie,
Ze wazne miejsce zajmowata religia, ale z czasem wartos$ci du-
chowe ulegty relatywizacji, a Europa Zachodnia sie zdesakrali-
zowata. Przeciwienistwo stanowi Europa Wschodnia ze swoim
kanonem wartosci, ktéry tworza dobro wspélne, prymat war-
to$ci duchowych, wierno$¢ ideom i samoograniczenie'’. Podob-
nie jak w przypadku judaizmu czy islamu, istotng role odgrywa
religia. Elementem uzupetniajagcym teorie jest watek etniczny,
akcentujacy role cywilizacji rosyjskiej tworzonej przez etnicz-
nych Rosjan. Rosyjska kultura sytuowana jest w centrum kultu-
rowym Europy, za$ pozostate narody powinny podlega¢ wpty-
wom rosyjskiej kultury i panstwowosci. Co jednak interesujace,
podKkreslana jest przede wszystkim wspolnota prawostawnych
z obszaru Rosji, ale takze republik postradzieckich oraz rozsia-
nych po Europie diaspor. Zwolennicy teorii ,ruskiego swiata”
uwazaja, ze Unia Europejska i Europa Zachodnia znajdujg sie
pod przemoznym oddziatywaniem postprotestantyzmu, co sta-
nowi zagrozenie dla wartos$ci chronionych przez prawostawie.
Celem wspdlnoty prawostawnej powinno by¢ zatem wyzwole-
nie sie spod wptywow cywilizacji zachodniej i przeksztatcenie
spoteczenstw wedlug uznawanych zasad. Wskazuje sie nato-
miast, ze gtéwnym problemem jest fakt pozostawania Rosji
i innych panstw prawostawnych poza Unig Europejska, a tym
samym oznacza to znikoma szanse na oddziatywanie na forme
integracji europejskie;j.

" H. Kowalska-Stus, Federacja Rosyjska: parstwo wielowyznaniowe,
[w:] Dialog i akulturacja: judaizm, chrzescijanstwo i islam, red. A. Pan-
kowicz, S. Bielanski, Krakow 2007, s. 53.
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c) Roznice w modelach relacji panstwo-Kosciot

Kolejnym czynnikiem wptywajacym na postrzeganie roli religii
w procesach integracji europejskiej jest pozycja Ko$ciotow
cztonkowskich CEC, wynikajaca z przepis6w prawa wewnetrz-
nego poszczeg6lnych panstw. Biorac pod uwage liczbe Koscio-
16w cztonkowskich CEC i liczbe panstw, w ktérych funkcjonuja,
otrzymujemy w konsekwencji bardzo ztozony obraz stosun-
kow panstwo-Kosciél. Beda to wiec zaréwno KoScioty zajmuja-
ce uprzywilejowana pozycje wynikajgcg z rozwigzan charakte-
rystycznych dla modelu Kos$ciota panstwowego, KoScioty kté-
rych relacje z panstwem zostaty oparte na modelu ostrej sepa-
racji, jak réwniez te dziatajace na zasadzie autonomii i wspot-
pracy z panstwem'®. W przypadku niektorych Kosciotéw doszto
tez do radykalnych zmian w zakresie regulacji prawnych, co
w duzej mierze wigzato sie ze zmiang systemu politycznego
panstw. Mozna zatem dostrzec odchodzenie od dwdéch skrajnych
rozwigzan - panstwa wyznaniowego i separacji ostrej - na rzecz
bardziej umiarkowanego modelu autonomii i wspétpracy.
Pierwsze ze wskazanych rozwigzan, model Ko$ciota pan-
stwowego, okresSlanego tez jako narodowy, jest charaktery-
styczne przede wszystkim dla tych panstw, w ktérych w wyni-
ku reformacji doszto do utworzenia niezaleznych od Stolicy
Apostolskiej Kosciotdw panstwowych, badz tych, w ktérych
wystepuje silna historyczna wieZ z okre$lonymi grupami wy-
znaniowymi. Szczegdélna pozycja Kosciotow znajduje potwier-
dzenie w konstytucji lub innych nadrzednych aktach praw-

'8 Klasyfikacja modeli relacji panstwo-Kosciot zostata przyjeta za Stawo-
mirem Sowinskim, por. S. Sowinski, Modele stosunkow panstwo-Kosciot
w Unii Europejskiej, ,,Studia Europejskie”, 2008, nr 3, s. 39-52.
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nych. W poréwnaniu do innych zwigzkéw wyznaniowych, Ko-
Scioly panstwowe zajmuja uprzywilejowana pozycje, chociaz
przyjmowana jest zasada wolnosci religijnej'®. Korzystny status
nie tylko gwarantuje dostep do subwencji z finanséw publicz-
nych (bezposrednio z budzetu panstwa lub posrednio poprzez
ustanowienie podatku kos$cielnego), a w niektorych przypad-
kach cztonkostwo w KoSciele panistwowym jest warunkiem ko-
niecznym do sprawowania okreslonych funkcji publicznych. In-
nym waznym aspektem jest obowigzkowe nauczanie religii
w szkotach publicznych. Taki model dominuje przede wszyst-
kim w panstwach protestanckich, ale niektére rozwigzania wy-
stepuja takze w panstwach z przewazajaca rola prawostawia.
Niemniej, nalezy mie¢ rowniez na uwadze fakt, ze we wspoét-
czesne Europie wystepuja tez panstwa z dominujaca rolg Ko-
Sciota rzymskokatolickiego.

Wsrod Kosciotow cztonkowskich CEC status Kosciota pa-
nujacego posiada anglikanski Ko$ciot Anglii, prezbiterianski
Kos$cio6t Szkocji?’, dwa Koscioty protestanckie z pafistw skandy-
nawskich: Ko$ci6t Danii i Ko$ciét Islandii (do 2017 roku réw-
niez Kos$ciét Norwegii), a takze Kosciét Prawostawny Grecji.

Ko$cioty panstwowe w Zjednoczonym Kroélestwie zostaty
powigzane z osobg monarchy brytyjskiego, co poczatkowo wy-
nikato z rozwiazan stosowanych jeszcze w okresie Sredniowie-
cza, natomiast nabrato nowego znaczenia wraz z aktem supre-

' Wyjatek od tej zasady stanowig te zwigzki wyznaniowe, ktore poprzez
doktryne lub kult dopuszczaja si¢ naruszen obowigzujacego prawa lub
stanowig zagrozenie dla porzadku publicznego.

2 Charakter Ko$ciotéw urzedowych posiadaty do pewnego momentu tak-
ze Kosciot Irlandii (do 1869 r.) oraz Kosciot Walii (do 1920 r.). Odpan-
stwowienie wskazanych Ko$ciotdw nastgpito na drodze ustawowe;j.

32



RozpziAr 1

macji wydanym przez kréla Henryka VIII w 1534 roku, a na-
stepnie zawarciu unii z kalwinska Szkocja w 1707 roku. Nalezy
przy tym zaznaczy¢, ze w znacznie szersze kompetencje brytyj-
ski monarcha zostal wyposazony w odniesieniu do Kosciota
Anglii. Prawo do dziedziczenia brytyjskiej korony przystuguje
wylgcznie wiernym protestantom (a faithful Protestant), ktorzy
dodatkowo muszg potwierdzi¢ charakter wierzen religijnych
podczas koronacji. Utrata prawa do korony nastepuje w wyni-
ku przyjecia przez pretendenta rzymskiego katolicyzmu lub
poslubienia osoby wyznajacej rzymski katolicyzm. Zmiana wy-
znania na inne niz konfesja rzymskokatolicka nie pociaga za
sobg tak powaznych konsekwencji?!. Monarcha brytyjski petni
funkcje Naczelnego Rzadcy Ko$ciota Anglii, co teoretycznie za-
pewnia mozliwo$¢ wplywania na organizacje Kos$ciota i jego
doktryne, ale w praktyce sprowadza sie do obsadzania urze-
dow koscielnych oraz wydawania stosownego ustawodawstwa.
Uprawnienia brytyjskiego monarchy zostaty natomiast znacz-
nie ograniczone wzgledem Ko$ciota Szkocji. W tym przypadku
wtadca nie ma wptywu ani na obsade stanowisk koscielnych,
ani przyjmowane akty prawne, ktére sg rowne rangg ustawom
wydawanym przez parlament?,

Ustanowienie Kosciota Norwegii miato miejsce w 1814
roku, kiedy zostata przyjeta Konstytucja Kroélestwa Norwegii.
Stosowny przepis zostal zawarty w czeSci A dokumentu, w §2:
»Wszyscy mieszkancy Krélestwa majg swobode praktyk religij-
nych. Religia ewangelicko-augsburska pozostaje oficjalng reli-

2V T. J. Zielinski, Prawa i powinnosci monarchy brytyjskiego wobec reli-
gii urzedowej i Kosciolow panstwowych, [w:] Konstytucjonalizm w pan-
stwach anglosaskich, red. A. Zigba, Krakow 2013, s. 275-276.

2 Ibidem, s. 282.
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gig panstwa. Mieszkancy ja wyznajacy sa zobowigzani do wy-
chowywania w niej swoich dzieci”?’. Stopniowe zmiany w rela-
cjach panstwo-Kosciot zaczely zachodzi¢ poczawszy od 2012
roku, czyli od przyjecia przez norweski parlament poprawek do
Konstytucji. Przyjete zmiany nie tylko rozluZnity silne zwigzki
panstwa i Ko$ciota, ale zagwarantowaty takze wiekszg swobode
organizacyjna KoSciota. Zgodnie z nowymi regulacjami lutera-
nizm nie jest juz religia panstwowg, ale Zrédtem wartosci jest
chrzescijanstwo i wspoélne dziedzictwo (art. 2). Uchylony zostat
tez bezwzgledny obowigzek wyznawania luteranizmu przez mo-
narche (art. 4). 1 stycznia 2017 roku Ko$ciét Norwegii utracit
status Kosciota panstwowego, ktéry zostal przemianowany na
ynarodowy”. 1250 ksiezy i biskupéw Kosciota luteranskiego
przestato by¢ tym samym urzednikami panstwowymi®*,

Historia Luteranskiego KosSciota Danii siega 1536 roku,
kiedy na fali reformacji luteranizm zostat uznany religia pan-
stwowa. Dopiero w 1849 roku, wraz z przyjeciem konstytucji,

”

zostata wprowadzona zasada wolnosci religijnej. Szczegdlng
pozycje luteranizmu potwierdzono tez w Konstytucji Kréle-
stwa Danii z 1953 roku. Regulacje dotyczace relacji panstwo-
Kosciot zostaty zawarte w §4, w ktérym wskazano, Kosciét
Ewangelicko-Augsburski Danii jest KoSciotem panstwowym,
a panstwo jest zobowigzane do wspierania Kosciota®. Konsty-
tucja ponadto okresla, Ze wszyscy obywatele Danii bez wzgledu

3 Konstytucja Krélestwa Norwegii uchwalona przez Zgromadzenie Kon-
stytucyjne w Eidsvold 17 maja 1814 r., z pozniejszymi zmianami, ostatnia
z 19 czerwca 1992 r., nr 463, thum. J. Osinski, Wydawnictwo Sejmowe,
Warszawa 1996.

* A. Bartkiewicz, Norwegia: Kosciét rozstal sie z paristwem, https://www.
rp.pl/Polityka/170109993-Norwegia-Kosciol-rozstal-sie-z-panstwem.html
(1.12.2018).

34



RozpziAr 1

na wyznanie religijne majg takie same prawa, ale jednocze$nie
przekonania religijne nie moga stanowi¢ podstawy do uchyla-
nia sie od obowigzkéw panstwowych. Prawo wolnosci religij-
nej nie przystuguje natomiast monarsze, ktdry jest zobowigza-
ny do przynaleznosci do Kosciota panstwowego (§6). Z Konsty-
tucji wynika tez obowigzek obywateli do ptacenia podatku ko-
Scielnego. Pomiedzy panstwem a KoSciotem wystepuje $cista
korelacja, wynikajaca miedzy innymi z faktu, ze parlament sta-
nowi prawo, do ktérego musi stosowac sie Kosciét. Trzeba tez
wskaza¢, ze Ko$ciot wspiera instytucje panstwa, m.in. w prowa-
dzeniu rejestréw urodzin czy przeprowadzania pochoéwkow.
Kosciot Islandii zostal ustanowiony jako Kosciét pan-
stwowy w Konstytucji Islandii z 1874 roku, na fali narodowego
przebudzenia i zintensyfikowania dazen niepodleglosciowych.
Powszechnie postrzega sie, ze islandzcy duchowni odegrali
wazng role w procesie tworzenia niezaleznego panstwa. Nie-
mniej proces tworzenia Ko$ciota narodowego w Islandii rozpo-
czat sie znacznie wczes$niej, bo juz w 1540 roku, kiedy reforma-
cje rozpoczety wiadze Danii. Zadecydowano woweczas o likwi-
dacji zakondw, a majatki koScielne staty sie wtasnoscig kréla
Danii. Obecnie uprzywilejowany status Kos$ciota znajduje po-
twierdzenie w art. 62 Konstytucji Islandii z 1944 roku, ktéra
stanowi, ze ,Kosci6t Ewangelicko-Augsburski w Islandii jest
Kosciotem panstwowym i jako taki jest wspierany i chroniony
przez panstwo”?®. Podobnie, jak w przypadku Norwegii i Danii,
takze Islandczycy sa zobowigzani do odprowadzania podatku
koscielnego, ale w przypadku osdb, ktére nie przynaleza do

» Konstytucja Krélestwa Danii z dnia 5 czerwca 1953 roku, tum. M. Grzy-
bowski, Warszawa 2002.
2 Konstytucja Islandii, thum. J. Osinski, Warszawa 2009.
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zadnej wspolnoty religijnej, datki sa wptacane na rzecz Uni-
wersytetu Islandzkiego. Pomiedzy regulacjami dotyczacymi
Kos$ciotéw panujacych w Norwegii i Danii a Ko$ciotem istnieje
jeszcze jedna zasadnicza roznica, polegajaca na tym, ze Konsty-
tucja Islandii pozostawia mozliwo$¢ zmiany przepiséw doty-
czacych Kosciota panstwowego.

Szczego6lna pozycja Kosciota prawostawnego w Grecji zo-
stata zagwarantowana w Konstytucja Grecji z 1975 roku, zgod-
nie z ktéra ,Dominujaca religia w Grecji jest religia Wschodnio-
prawostawnego Ko$ciota Chrystusowego”?’. Z przepiséw kon-
stytucji wynikaja trzy istotne aspekty dla funkcjonowania Ko-
$ciota: 1) ma charakter Ko$ciota panujacego, 2) posiada oso-
bowos$¢ prawng, oraz 3) posiada uprzywilejowang pozycje,
ktora jest niedostepna dla innych denominacji*®. Pozycje Ko-
Sciota umacnia dodatkowo konstytucyjny zakaz wydawania
oficjalnych wersji Pisma Swietego bez zgody obydwu Koscio-
16w reprezentujacych religie oficjalng w Grecji (tj. KoSciota
Autokefalicznego Grecji i Patriarchatu Ekumenicznego Kon-
stantynopola), oraz obowigzujaca do 2006 roku obligatoryjna
procedura konsultacji w sprawie budowy $wiatyni lub innego
miejsca kultu przez znane religie®”. Takze religijne aspekty
uroczystosci panstwowych odbywaja sie wytacznie w obrzad-
ku prawostawnym.

Rozwigzaniem skrajnym do modelu Ko$ciota panujgcego
jest model separacji ostrej. Wsr6d Kosciotéw cztonkowskich

7 Konstytucja Grecji z dnia 9 czerwca 1975 r., thum. G. i W. Uliccy,
B. Zdaniuk, N. Ciesielczyk, Warszawa 1992.

® M. Olszowka, Wspoiczesne stosunki parnstwo-Kosciét w Republice
Greckiej, ,,Rocznik Teologiczny”, 2009, z. 1-2, s. 150.

» Ibidem, s. 149-152.
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CEC w uwarunkowaniach takiego modelu funkcjonuja Koscioty
z Francji*’. Zasadniczym zatozeniem jest przesuniecie religii ze
sfery publicznej w sfere prywatna, by ostatecznie religia stata
sie prywatng sprawg kazdego czlowieka. Takie rozgraniczenie
ma na celu zagwarantowanie neutralnosci panstwa na ptasz-
czyznie religijnej. Jak stusznie zauwaza Maria Gotda-Sobczak,
neutralno$¢ w tym przypadku oznacza, ze panstwo nie moze
przyjmowac takze postaw antyreligijnych czy niezyczliwych
wzgledem Ko$ciotéw i zwigzkéw wyznaniowych?®!
Zdecydowanie najwiecej KosSciotéw cztonkowskich CEC
funkcjonuje na zasadzie autonomii i wspétpracy panstwa i Ko-
Sciota, przy czym model ten wystepuje w dwdch wersjach:
1) model KoSciota popieranego, zwigzanego z wystepowaniem
jednego podmiotu, ktéry co najmniej symbolicznie jest prefero-
wany przez panstwo, oraz 2) model uznanych spotecznosci wy-
znaniowych, ktore wystepuje w panstwach, ktérych zdecydo-
wanie wiecej niz jeden Kosciot odegrat znaczaca role w historii

3 W literaturze nie ma zgodnos$ci co do panstw, ktore wlozyty relacje ze
zwigzkami wyznaniowymi na zasadzie separacji wrogiej. Przykladowo
Krzysztof Orzeszyna w ogole nie posluguje si¢ pojeciem ,separacji
ostrej” 1 w jego miejsce proponuje ,,panstwo §wieckie”. W jego klasyfika-
cji do tego rodzaju panstw zalicza si¢ Francje, Holandi¢ i Irlandie, por.
K. Orzeszyna, Postawy relacji migdzy panstwem a Kosciotami w konsty-
tucjach panstw cztonkowskich i traktatach Unii Europejskiej, Lublin
2007. Z kolei Agnieszka Bieclawska i1 Janusz Wisniewski wskazuja, ze
model separacji ostrej jest charakterystyczny dla Francji, Belgii i Czech,
por. A. Bielawska, J. Wisniewski, Wartosci oraz stosunek do religii i Ko-
Sciotow Wspolnot Europejskich, Unii Europejskiej oraz jej panstw czlon-
kowskich, Poznan 2009, s. 315-316.

3' M. Golda-Sobczak, Systemy relacji miedzy panstwem a koSciotami
i zwigzkami wyznaniowymi, https://wnpid.amu.edu.pl/images/stories/ssp/
ssp_2008 1/ssp 1 2008 maria_golda_sobczak.pdf (1.11.2018).
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panstwa. Takze w tym przypadku obowigzuje zasada wolno$ci
religijnej a panstwo co najmniej w sposéb posredni moze doto-
wac zwigzki wyznaniowe. Te z kolei moga prowadzi¢ dziatal-
nos¢ charytatywna i spoteczng, a po wypetieniu wymogow
okreslonych w szczeg6towych ustawach, organizowac lekcje
religii. Biorgc pod uwage te przestanki, warto w tym miejscu
wspomnie¢ o szczegbélnym rodzaju relacji wyznaniowych
w Szwecji (Kosciét Szwecji), Finlandii (Ewangelicko-Luteranski
Kos$ciot Finlandii i Finski Prawostawny KosSciét Autonomiczny)
i na Cyprze (Ko$ciét Cypru). W pierwszym przypadku mamy do
czynienia z sytuacja przejscia od modelu panstwa wyznanio-
wego w kierunku separacji, chociaz w niektorych aspektach
utrzymano przepisy potwierdzajace wyjatkowy status Kosciota
Szwecji. 0d 1596 roku panstwo byto formalnie zwigzane z lute-
ranizmem. W 1995 roku zaréwno strona kosScielna, jak i parla-
ment Szwecji podjety decyzje o separacji panstwa i Kosciota.
Pierwsze zmiany zaczely obowigzywa¢ od 1 stycznia 1996
roku, kiedy zrezygnowano z automatycznego przypisywania do
Kos$ciota Szwecji dzieci, ktorych jedno z rodzicéw jest czion-
kiem tego Kosciota. Od 2000 roku biskupi nie s3 mianowani
przez parlament, ale przez Synod Generalny KosSciota Szwecji,
ponadto zastgpiono podatek koscielny (Church tax) optata ko-
Scielng (Church fee), a wszystkie zwigzki wyznaniowe zostaly
zrébwnane w prawie®. W przypadku Kos$ciota Szwecji bardziej
stosowne wydaje sie okresSlenie KoSciota semi-panstwowego,
poniewaz uprzywilejowana pozycja Kosciota zostata zachowa-
na w trzech obszarach: 1) zarzadzania miejscami pochéwku,

32 P. Pettersson, State And Religion in Sweden: Ambiguity Between
Disestablishment and Religious Control, ,Nordic Journal of Religion and
Society”, 2011, vol. 24 (2), s. 122-123.

38



RozpziAr 1

2) administrowania cze$cig szwedzkiego dziedzictwa narodo-
wego (np. $wiatyniami), 3) utrzymania w mocy przepiséw,
zgodnie z ktorymi tron Szwecji jest obejmowany wylgcznie
przez protestantow™.

W Finlandii relacje panstwo-religia sa bardziej zloZone.
Wynika to po cze$ci z uprzywilejowanego statusu luteranizmu
i prawostawia, ale réwniez zachowania w tych relacjach pew-
nych elementéw z przesztosSci. Obecnie gtéwnym aktem praw-
nym regulujgcym funkcjonowanie zwigzkéw wyznaniowych
jest Ustawa o wolnoSci religii z 2003 roku, ktéra zastgpita ana-
logiczny dokument przyjety w 1923 roku. Nowa ustawa jest
w wiekszym stopniu spdjna z przepisami Konstytucji Finlandii
z 1999 roku, bowiem zréwnuje wszystkich obywateli bez
wzgledu na ich afiliacje religijna, a takze odchodzi od automa-
tycznego przypisywania dzieci do zwigzku wyznaniowego, kto6-
rego cztonkami sg rodzice. Na tle wszystkich wspolnot religij-
nych szczegblng pozycje zajmuje Ewangelicko-Luteranski Ko-
$ciét Finlandii, ktory przez cze$¢ spoteczenstwa jest postrzega-
ny jako Kosciét panstwowy (State Church) lub Kosciét ludowy
(Folk Church). 0d 1923 roku na mocy Ustawy o wolnoSci religii
zostal on odseparowany od panstwa. W latach dziewiecdziesig-
tych XX wieku przyjeto natomiast szereg rozwiazan, ktdre
umozliwity wiekszg autonomie Kosciota - m.in. zadecydowano,
ze wszyscy parlamentarzysci bez wzgledu na wyznanie uczest-
nicza w tworzeniu prawa odnoszacego sie do Kosciota Finlan-
dii, a proces nominacji na stanowiska koscielne przebiega bez

3 Ibidem, s. 123-124, por. Akt o sukcesji z 26 wrze$nia 1810 r. w brzmie-
niu tekstu jednolitego z 29 listopada 1979 r., http:/libr.sejm.gov.pl/tek01/
txt/konst/szwecja.html (1.11.2018); Swedes End Long Union Of Church
And State, ,New York Times”, 31.12.1995.
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udziatu rzadu i prezydenta. Takze ustawodawstwo odnoszace
sie do Finskiego Prawostawnego Kosciota Autonomicznego po-
zostawia duzy margines niezalezno$ci, m.in. w zakresie regulo-
wania spraw wewnetrznych. Obydwa Koscioty uzyskuja srodki
na dziatalno$¢ pochodzace z tzw. podatku koscielnego optaca-
nego przez wiernych. Podatek ten wynosi przecietnie 1,3%
rocznego dochodu w przypadku luteranéw i 1,75% we wspél-
nocie prawostawnej. Uprzywilejowana pozycje KoSciotéw za-
gwarantowata ponadto Ustawa o miejscach pochéwku z 2004
roku. Zgodnie z jej regulacjami Ko$ciét Finlandii zachowat pra-
wo zarzadzania cmentarzami, ale wszyscy bez wzgledu na reli-
gie, optaty za pochowek sg jednakowe, a nie jak dotychczas niz-
sze dla protestantow>*.

Bedacy cztonkiem CEC Kos$ciét Cypru nie jest Kosciotem
panstwowym, ale jednym z wielu cypryjskich zwigzkéw wy-
znaniowych funkcjonujagcych w oparciu o zasady wolnoSci
i rownosci wobec prawa. Panstwo nie finansuje bezposrednio
dziatalno$ci organizacji religijnych, ale w systemie podatko-
wym zostaly zagwarantowane ulgi zwigzane z dziatalno$cig
kultowa (m.in. zwolnienia z podatku dochodowego, cta i akcy-
zy). Zasady wolnoSci religijnej obejmuja rowniez prawo do ma-
nifestowania przynaleznos$ci religijnej. Niemniej zauwazalna
jest przewaga Kos$ciota prawostawnego w zyciu publicznym, co
przejawia sie Swieceniem budynkoéw szkolnych przez prawo-
stawnych duchownych czy rozpoczynaniem lekcji od modlitwy.

Na kilku przytoczonych powyzej przyktadach doskonale
uwidocznia sie zréznicowana pozycja KosSciotéw cztonkow-
skich CEC. Gtéwne roznice dotycza przede wszystkim stosunku

3 K. Kédridinen, Religion and State in Finland, ,Nordic Journal of
Religion and Society”, 2011, vol. 24 (2), s. 159.
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wtadz panstwowych do danego Kosciota lub zwigzku wyzna-
niowego (wsparcie udzielane przez wiadze, neutralno$¢ lub
wrogo$¢), charakteru relacji (separacja lub wspoétpraca), a tak-
ze dostepu do finansowania dziatalnosci kultowe;j.

Glowne postulaty w zakresie integracji europejskiej

Integracja europejska od poczatku funkcjonowania CEC stanowi
jeden z najwazniejszych obszaréw zainteresowan organizacji, co
wiecej, pozostaje jedng z gtéwnych przestanek dla dalszej dzia-
falnosci CEC. Analizujac integracje europejska z perspektywy
CEC nalezy zwroci¢ uwage na kilka kluczowych kwestii. Po
pierwsze, w samym postrzeganiu proceséw integracyjnych
przez CEC dokonata sie istotna zmiana jako$ciowa. Mozna tutaj
wskaza¢ dwa okresy: 1) lata 1959-1991, oraz 2) po 1992 roku.
Pierwszy okres zwigzany byt z tworzeniem podstaw organiza-
cyjnych CEC, ale réwniez wypracowywaniem koncepcji gospo-
darczej i politycznej integracji europejskiej. W tym czasie CEC
preferowala szerokie definiowanie integracji europejskiej,
znacznie wykraczajace poza Wspdlnoty Europejskie. Réwnie
duZe znaczenie przypisywano innym przedsiewzieciom majg-
cym na celu osiggniecie trwatego pokoju i wspétpracy w Euro-
pie, w tym Radzie Europy czy KBWE/OBWE. Wynikato to w du-
zej mierze z faktu, Zze CEC nie konica dostrzegata w rodzgcych sie
Wspoélnotach Europejskich pierwszoplanowe forum integrowa-
nia Europy. Zasadniczo réznily sie rowniez gtéwne cele integra-
cji: CEC najwieksze znaczenie przyktadata do kwestii ogranicze-
nia zbrojenn konwencjonalnych i rozbrojenia nuklearnego, roz-
wigzywania rzeczywistych i zapobiegania potencjalnym konflik-
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tom zbrojnym w Europie, budowania politycznego porozumie-
nia pomiedzy panstwami oraz zwalczania skutkéw kryzysu eko-
nomicznego®. Wyprzedzajgc zatozenia projektu politycznego,
CEC postulowata konieczno$¢ wiaczenia w procesy integracyjne
panstw Europy Wschodniej, co poniekad bylo przeniesieniem
wtasnego zatozenia CEC o Scistej wspotpracy pomiedzy Koscio-
tami z zachodniej i wschodniej czesci Europy. Drugi okres, datu-
jacy sie od 1992 roku wyznaczony jest zmianami organizacyjny-
mi w CEC oraz transformacja polityczng w Europie. W tym okre-
sie CEC najwiekszg uwage kieruje w strone Unii Europejskiej
jako gtéwnej organizacji koordynujacej integracje panstw Euro-
py. Od tego momentu CEC koncentruje sie na dwdch aspektach
integracji europejskiej: aktach prawnych Unii Europejskiej oraz
akcesji nowych panstw cztonkowskich?®.

Drugim waznym aspektem jest zmiana elementéw, na
ktérych powinna bazowac¢ integracja europejska. W pierwszym
wyroznionym okresie przyktadano uwage przede wszystkim
do ,twardych” wyznacznikow: wspotpracy ekonomicznej, mili-
tarnej i politycznej. Drugi okres w wiekszym stopniu charakte-
ryzuje sie uwzglednianiem czynnikow duchowych i warto$ci
postmaterialnych. Jak wskazano w raporcie rocznym Komisji
CEC ,Koscio6t i Spoteczenstwo”: ,Integracja europejska musi by¢
procesem z ludzka twarza, uwzgledniajacym spoteczne konse-
kwencje rozwoju ekonomicznego. Solidarnos$¢ ludzi, panstw

3 Conference of European Churches, To serve and reconcile. The Task of
the European Churches Today. Preparatory Document for the ,, Nyborg V"
Assembly of the Conference of European Churches, Geneva 1967, s. 10.

3 Por. D. Maj, Konferencja Kosciotéw Europejskich a integracja euro-
pejska. Ewolucja stanowiska, [w:] Polityka jako wyraz lub nastgpstwo re-
ligijnosci, red. R. Michalak, Zielona Gora 2015, s. 285-300.
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i regiond6w musi odgrywac istotng role w ksztattowaniu przy-
sztosci Unii Europejskiej”?’.

Obecnie najwazniejszym dokumentem prezentujacym
role KoSciotéw w procesie integracji europejskiej oraz najwaz-
niejsze kierunki rozwoju integracji europejskiej jest Karta Eku-
meniczna. Przygotowanie dokumentu stanowigcego wytyczne
dla Kosciotéw w Europie byto jedna z rekomendacji przyjetych
w trakcie II Europejskiego Zgromadzenia Ekumenicznego (Euro-
pean Ecumenical Assembly) odbywajacego sie w 1997 roku w au-
striackim mie$cie Grazu. W teks$cie przywotanej rekomendacji
wskazano, ze dokument opracowany wspdlnie przez CEC i Rade
Konferencji Episkopatéw Europy (Consilium Conferentiarum
Episcoporum Europae - CCEE) ,zawieratby podstawowe ekume-
niczne obowigzki i prawa. Powinien on stanowi¢ baze dla kolej-
nych przewodnikéw, zasad i kryteriow ekumenicznych, ktére
powinny pomaga¢ Kosciotom [...] rozréznia¢ prozelityzm od
chrzescijanskiego swiadectwa, jak réwniez fundamentalizm od
prawdziwej wiary, a takze ksztattowac relacje pomiedzy Koscio-
tami wiekszo$ciowymi i mniejszosciowymi w duchu ekumenicz-
nym”*®, Prace nad dokumentem przebiegaly w wyjatkowo nie-
sprzyjajacej atmosferze. W sierpniu 2000 roku, po dwoch latach
przygotowan, Kongregacja Nauki Wiary ogtosita deklaracje Do-
minus lesus, ktéra doprowadzita do przesilenia w ruchu ekume-
nicznym, a zwlaszcza w kontaktach pomiedzy KoSciotem katolic-

37 Europe on the move. The churches’ commitment to European Integration.
Annual report of the Church and Society Commission 2004, Geneva 2004, s. 4.
3 Reconciliation. Gift of God and Source of New Life. Documents form
the Second European Ecumenical Assembly in Graz, red. R. Noll, S. Ve-
spers, Graz—Wien—Koln 1998, s. 49, cyt. za D. Maj, Konferencja Koscio-
tow Europejskich wobec...,s. 151.
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kim a KoSciotami protestanckimi. Dodatkowo Koscioly czton-
kowskie CEC zaczely zgtaszac liczne obiekcje do opracowywanej
Karty. Ostatecznie dokument zostat podpisany podczas obrad
CCEE w kwietniu 2001 roku w Strasburgu. Wspoélne ustalenia
stricte odnoszace sie integracji europejskiej zostaty zawarte
w czesci trzeciej dokumentu zatytutowanej Nasza wspélnota od-
powiedzialnos¢ w Europie. Zawarto tu m.in. deklaracje, Ze ,Ko-
Scioly popierajg jednoczenie sie kontynentu europejskiego”’,
ale co znamienne, w Zadnej z czeSci dokumentu nie wymieniono
Z nazwy organizacji integracyjnych, w tym Unii Europejskiej.
Jako najwazniejsze zadania Kos$ciotéw w Europie wskazano
wplywanie na ksztatt zjednoczonej Europy, pojednanie narodow
i kultur, dziatania ekologiczne (okreslone jako ,ratowanie stwo-
rzenia”)*, rozwdj relacji z judaizmem i islamem, wolno$¢ sumie-
nia i wyznania oraz otwarto$¢ na dialog. Z kolei wsrdd wspol-
nych warto$ci wymieniono prawa cztowieka, pokéj, sprawiedli-
wos¢, wolnos$¢, ochrone matzenstwa i rodziny oraz wspieranie
ubogich. Wsréd gtéwnych zagrozen dla Europy CEC i CCEE wy-
mienily zagrozenie jednosci europejskiej poprzez rozwdj anta-
gonizmu Zach6éd-Wschéd, i Pétnoc-Potudnie, rozw6j nacjonali-
zmu oraz instrumentalne wykorzystanie Kosciotéw dla celow et-
nicznych i nacjonalistycznych.

W latach 2006-2007 CEC realizowata program ,Wartosci-
Religia-Tozsamos$¢” (Values-Religion-Identity), ktory byt wspot-
finansowany przez Komisje Europejska. Zatozeniem projektu

¥ Karta Ekumeniczna. Wytyczne dla rozwoju wspélpracy miedzy Kosciota-
mi w Europie, ,,Akta Konferencji Episkopatu Polski”, 2001, nr 6, s. 49-55.
“ Por. D. Maj, Chrzescijaniska odpowiedzialno$¢ ekologiczna. Przykiad
ECEN (European Christian Environmental Network), [w:] Ekologizm,
red. M. Marczewska-Rytko, D. Maj, Lublin 2016, s. 247-257.
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byto zainicjowanie szerokiej debaty na temat integracji europe;j-
skiej oraz pogtebienie swiadomosci wsrod Kosciotéw cztonkow-
skich CEC*'. W ramach projektu zorganizowane zostaty dwie kon-
ferencje: w Brukseli (12-13.12.2006 rok) oraz w Londynie
(15.03.2007 rok). W tym miejscu warto zwréci¢ uwage na dwa
wystapienia z Brukseli. W pierwszym z nich abp Jukka Paarma re-
prezentujacy Kosciét Finlandii skonstatowat, ze ,,Unia Europejska
to nie tylko wspdélnota ekonomiczna koncentrujaca sie na wzro-
Scie i konkurencyjnosci, ale takze wspoélnota wyrosta na funda-
mencie podzielanych wartosci. [...] Za sprawg wspdlnych wartosci
Europejczycy mogg poczu¢ blizszy zwigzek z Unig Europejska”*.
Z kolei abp Anastazy, zwierzchnik Autokefalicznego Prawostaw-
nego Kosciota Albanii, wskazat podstawowy katalog wartosci, na
ktérych powinna opierac sie integracja europejska: 1) godnos¢
kazdej osoby ludzkiej, 2) szacunek dla kazdego czlowieka bez
wzgledu na pochodzenie, rase, wyksztatcenie czy wierzenia reli-
gijne, 3) publiczne manifestowanie wiary, 4) oparty na Biblii
wzorzec malzenstwa i rodziny, 5) odpowiedzialno$¢ Europejczy-
koéw za ich panstwa i za Unie Europejska, oraz 6) ascetyczne zy-
cie, ktére przetrwato jedynie w chrzescijanstwie wschodnim®,

*l The United Reformed Church, Conference of European Churches,
Evangelische Kirche in Deutschland, Comité Européen de Coordination,
Values—Religion—Identity. A project organized by the Church & Society
Commission of the Conference of European Churches with partners,
http://csc.ceceurope.org/fileadmin/filer/csc/European_Integration/Values-
ReligionldentityFinalreport.pdf (25.04.2014 r.), s. 3.

* Church and Society Commission, Conference of European Churches,
European Integration. A way forward? Churches in Europe contributing

to Europe’s future: framework and issues, Geneva 2009, s. 50.
* Ibidem, s. 51.
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Podsumowujgc nalezy wskazaé, ze gléwnym postulowa-
nym elementem integracji europejskiej jest przede wszystkim ak-
tywne uczestnictwo Kosciotdw i zwigzkéw wyznaniowych w pro-
cesach integracji europejskiej. Katalog wartosci jest relatywnie
niezmienny, ale to wiasnie tym miejscu najsilniej uwidoczniaja
sie rdznice doktrynalne, preferowane modele integracji europe;j-
skiej czy tez sytuacja danego Kosciota w jego rodzimym pan-
stwie. Réznice widoczne s3a przede wszystkim pomiedzy bar-
dziej liberalnymi Ko$ciotami protestanckimi, a bronigcymi kon-
serwatywnych kanonéw Ko$ciotami prawostawnymi. Katalog
wartoSci stanowi zatem jeden z gtéwnych obszaréw, w ktérych
dochodzi do konfrontacji pomiedzy Kosciotami cztonkowskimi.

Podsumowanie

Ze wzgledu na charakter CEC - regionalnej niekatolickiej orga-
nizacji ekumenicznej - do$¢ specyficznie postrzegane jest zna-
czenie czynnika religijnego w procesie jednoczenia panstw Eu-
ropy. Generalnie CEC pozostaje zgodna w zakresie popierania
integracji europejskiej, zaangazowania Ko$ciotow w integracje
oraz uwzgledniania czynnika religijnego w tym procesie. Pro-
blematyczna pozostaje natomiast koncepcja integracji europej-
skiej, jej przebieg i ostateczny ksztatt. Wptyw na taka wizje in-
tegracji europejskiej ma struktura organizacyjna CEC, a takze
wynikajace z niej konsekwencje: brak jurysdykcji prawnej nad
Kosciotami i zwigzkami religijnymi, r6zne podejscia KoSciotéw
cztonkowskich CEC do integracji europejskiej wynikajace z re-
prezentowanych tradycji wyznaniowych oraz wewngatrzpan-
stwowe regulacje odnoszace sie do statusu KoSciotéw i zwigz-
kow wyznaniowych.
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Rozdziat 11

WSPOLPRACA EKUMENICZNA KONFERENC]I
KOSCIOLOW EUROPEJSKICH
W OBSZARZE INTEGRACJI EUROPE]JSKIE]

Wprowadzenie

Integracja europejska jest jednym z gtéwnych obszaréw dzia-
talnos$ci Konferencji KoSciotéw Europejskich. Poczatkowo ta
aktywnos¢, ze wzgledu na brak odpowiednich rozwigzan insty-
tucjonalnych i regulacji prawnych, miata charakter jednostron-
ny, zwigzany z monitorowaniem przez CEC i jej komisje prze-
biegu proceséw integracyjnych, szczegélnie w zakresie przyj-
mowanych kierunkéw integracji, akcesji kolejnych panstw
cztonkowskich oraz legislacji. Nowe mozliwosci dla dziatan Ko-
$ciotéw i zwigzkéw wyznaniowych zostaty zawarte w ostatecz-
nie odrzuconym przez panstwa cztonkowskie Unii Europejskiej
Traktacie ustanawiajgcym Konstytucje dla Europy, a nastepnie
w Traktacie Lizboniskim. Obydwa dokumenty wprowadzaty za-
sade dialogu z Kos$ciotami i zwigzkami wyznaniowymi oraz or-
ganizacjami $wiatopogladowymi i niewyznaniowymi.

Zgodnie z deklaracja umieszczong na stronie interneto-
wej, ,CEC monitoruje oraz analizuje aktywno$¢ europejskich
instytucji politycznych, wspotpracuje z Kosciotami cztonkow-
skimi w celu opracowania stanowiska organizacji w najwaz-
niejszych kwestiach, a takze umozliwia Kosciotom bezposred-
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nig wspoélprace z tymi instytucjami”'. Dziatania podejmowane
przez CEC to przede wszystkim spotkania z przedstawicielami
Komisji Europejskiej, konsultacje z przedstawicielami panstw
sprawujgcymi prezydencje w Radzie Unii Europejskiej, spotka-
nia ad hoc, seminaria, konferencje z udziatem przedstawicieli
Kos$ciotéw i ekspertéw oraz udzial w konsultacjach organizo-
wanych przez Unie Europejska® Wspoétpraca w dziedzinie inte-
gracji europejskiej jest koordynowana przez biura CEC w Bruk-
seli i Strasburgu.

W zasadzie juz w poczatkowych latach istnienia CEC na-
wigzata wspétprace z innymi organizacjami ekumenicznymi,
np. ze Swiatowg Rada Kosciotéw, a pézniej takze z instytucjami
tworzonymi przez Kosciét katolicki: Rada Konferencji Episko-
patéw Europy oraz Komisja Episkopatow Wspoélnoty Europej-
skiej (Commission of the Bishops’ Conferences of European
Community - COMECE).

Celem opracowania jest analiza wspotpracy ekumenicz-
nej CEC z innymi podmiotami w obszarze integracji europej-
skiej. Ze wzgledu na zréznicowang skale kooperacji CEC, w ar-
tykule skoncentruje sie na bilateralnej wspétpracy CEC z dwo-
ma instytucjami Kos$ciota katolickiego: z powstata w 1971 roku
CCEE oraz utworzong w 1980 roku COMECE w odniesieniu do
integracji europejskiej. Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢, ze CEC
prezentuje szerokie rozumienie integracji europejskiej, ktore
nie ogranicza sie wylacznie do wymiaru ekonomicznej i poli-
tycznej wspélpracy panstw, ale obejmuje takze Scista wspét-
prace pomiedzy innymi podmiotami, np. Ko$ciotami i zwigzka-

' Dialogue with European Political Institutions, https://www.ceceu-
rope.org/what-we-do/dialogue-with-the-eu-institutions/ (29.10.2018).
2 Ibidem.

48



RozDzIAL 1T

mi wyznaniowymi. Stad tez analiza przeprowadzona w teks$cie
zostata podzielona na trzy czesci. W pierwszej cze$ci zostanie
przeanalizowany status Kos$ciélt i zwigzkow wyznaniowych
w $wietle prawa Unii Europejskiej, natomiast dwie kolejne cze-
$ci zostaly poswiecone wspotpracy CEC z CCEE oraz COMECE,
przy czym w pierwszym przypadku mamy do czynienia z inte-
gracjg pojmowang jako wspétpraca aktéw niepolitycznych, ale
mogacych oddzialywacé na sfere polityki, za§ w drugim to klasycz-
na wspotpraca w dziedzinie integracji o podtozu politycznym.

Status prawny Kosciotow i zwigzkow wyznaniowych
w prawie Unii Europejskiej

Do lat dziewieédziesigtych XX wieku instytucje Wspélnot Euro-
pejskich, a nastepnie Unii Europejskiej nie odnosity sie w spo-
séb bezposredni do dziatalnos$ci i znaczenia Ko$ciotow i zwigz-
kéw wyznaniowych w Europie, a same procesy integracji nie
uwzgledniaty czynnika religijnego. Istnieje wiele uje¢ teore-
tycznych wyjasniajacych takie, a nie inne podej$cie do tworze-
nia struktur integracyjnych. Po pierwsze nalezy podkresli¢, ze
UE jestreligijnie neutralna, a sama religia nie znajduje sie w jej
bezposrednim zainteresowaniu®. Zalozenie o neutralnosci
Swiatopogladowej od poczatku towarzyszy instytucjom jedno-
czacej sie Europy, z jednej strony w celu podtrzymywania ich
wiarygodno$ci, z drugiej dla zapewnienia szerokiej partycypa-
cji panstw, ktére w réznorodny sposob rozwigzaty kwestie re-
lacji panstwo-Kosciot. Po drugie, procesy integracyjne zapo-
czatkowane Traktami Rzymskimi, miat charakter czysto ekono-

* R. Szewczyk, Koscioly i zwigzki wyznaniowe a prawo traktatowe Unii
Europejskiej, ,,Studia Elckie”, 2011, nr 13, s. 353.
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miczny, skalkulowany na odbudowe zniszczenn wojennych
i osiagniecie trwatego pokoju w Europie droga wspéipracy go-
spodarczej. Stad w ogtoszonej w 1950 roku Deklaracji Schuma-
na nie umieszczono zadnych nawigzan o charakterze religij-
nym*. Po trzecie, cze$¢ autoréw zwraca uwage na wptyw pro-
ceséw sekularyzacji, a tym samym zmniejszajaca sie role religii
w europejskich spoteczenstwach®. Poglad ten w $wietle prowa-
dzonych badan naukowych nie jest do konica uprawniony. Nie
ma watpliwosci co do spadku uczestnictwa wiernych w Koscio-
fach instytucjonalnych czy zmian w obrebie religii (np. w za-
kresie doktryn religijnych czy tworzenia nowych zwigzkow
wyznaniowych), ale nie jest to rownoznaczne ze zmniejsze-
niem obecnosci religii w przestrzeni publicznej®. Co wiecej, ze
wzgledu na zréznicowanie panstw cztonkowskich UE w zakre-
sie praktykowania religii przez ich spoteczenistwa i miejsca re-
ligii w sferze publicznej, nie mozna méwi¢ o uniwersalnosci se-
kularyzacji w odniesieniu do UE jako cato$ci’. Po czwarte, nale-
zy takze zwrdéci¢ uwage na ztozonos$¢ struktury wyznaniowej
Europy i jej wptywu na europejskg tozsamo$¢. Oprdcz religii
i Kosciotow tradycyjnie obecnych na Starym Kontynencie istot-
nym problemem okazuje sie wzrastajgca rola islamu, religii

* Deklaracja z 9 maja 1950 roku wygftoszona przez Roberta Schumana,
https://www.robert-schuman.eu/pl/doc/questions-d-europe/qe-204-pl.pdf
(28.09.2018).

* Por. K. Bialas-Zielinska, Religie, Koscioly i zwigzki wyznaniowe w prawie
Unii Europejskiej, ,,Studia Erasmiana Wratislaviensia”, 2011, nr 5, s. 336.

8 Por. R. Stark, Secularization, R.I.P, ,,Sociology of Religion”, 1999, vol.
60 (3), s. 259, 266, 268-269.

" Por. S. A. Mudrov, Patterns of Cooperation Between and the European
Union: Representations, Dialogue, and Influence, ,,Review of Faith and
International Affairs”, 2014, vol. 1, s. 63.
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orientalnych oraz organizacji o charakterze antyreligijnym i nie-
wyznaniowym. Ta réznorodnos$¢ stanowi wyzwanie dla unijnej
polityki, poniewaz dla wszystkich tych podmiotéw konieczne
okazuje sie zapewnienie miejsca w przestrzeni publiczne;j.

Zmiana w podejsciu europejskich politykéw do kwestii
religii ulegla zmianie dopiero na poczatku lat 90. Jak zauwazyt
Radu Carp nastgpito to w momencie, w ktérym integracja
w sferze ekonomicznej byta na tyle zaawansowana, Ze stato sie
mozliwe stopniowe witaczanie kolejnych gatezi prawa do acqu-
is communautaire®.

Pierwszym traktatem, w ktérym znalazty sie regulacje
dotyczace Kosciotéw i zwigzkéw wyznaniowych byt przyjety
w 1992 roku w Maastricht Traktat o Unii Europejskiej’. Ten akt
prawny nie tylko przeksztatcat Wspdlnoty Europejskie w Unie
Europejska, ale w art. 6 wiaczat do unijnego porzadku prawne-
go tradycje konstytucyjne panstw cztonkowskich oraz Europej-
ska Konwencje o Ochronie Praw Cztowieka i Podstawowych
Wolnosci z roku 1950 roku.

Z perspektywy Kosciotéw i zwigzkéw wyznaniowych
kluczowe byty dwie kwestie. Po pierwsze, Traktat z Maastricht
nie zmieniat kompetencji Unii Europejskiej w zakresie regulo-
wania statusu Ko$ciotéw i zwigzkéw wyznaniowych, pozosta-
wiajac to w gestii poszczegélnych panstw cztonkowskich. Po
drugie, duze znaczenie miato inkorporowanie Konwencji, ktéra
w art. 9 gwarantuje wolno$¢ mysli, sumienia i wyznania oraz
prawo do uzewnetrzniania swoich przekonan. Pod wzgledem

8 R. Carp, Religion in the Public Sphere: Is There a Common European
Model?, ,Journal for the Study of Religion and Ideologies”, 2011, vol.
10, s. 98.

? Traktat o Unii Europejskiej, Dz. Urz. UE 2012 C 326.
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przedmiotowym regulacja ta stwarza mozliwo$¢ tworzenia
zwigzkéw wyznaniowych, zachowania lub zmiany przekonan
religijnych, zachowania milczenia w sprawach religijno-$wiato-
pogladowych oraz manifestowania swoich przekonan religij-
nych (lub antyreligijnych) w przestrzeni publiczne;j.
Kompetencji do tworzenia norm prawa wyznaniowego
nie przyznat organom Unii Europejskiej takze Traktat z Am-
sterdamu podpisany w 1997 roku. W tym przypadku brak ge-
neralnego uprawnienia organéw unijnych do regulowania
kwestii wyznaniowych nie oznaczat jednak catkowitego braku
unijnych regulacji w tym zakresie. Odniesienie do spraw wy-
znaniowych znalazto sie w art. 13, ktoéry nakazywat organom
unijnym zwalczanie przejawow dyskryminacji majacej, obok
innych przestanek, swoje Zrédto w przekonaniach religijnych
jednostki'®. O wiele wieksze znaczenie przypisano natomiast
dotgczonemu do Traktatu Amsterdamskiego Oswiadczeniu
o statusie kosciotéw i organizacji swiatopoglgdowych, zwanego
skrétowo klauzulg ko$cielna. Zgodnie z jej trescia: ,Unia Euro-
pejska szanuje i nie narusza statusu, z ktérego korzystaja, na
mocy prawa krajowego, Koscioty i stowarzyszenia lub wspél-
noty religijne w Panstwach Cztonkowskich. Unia Europejska
szanuje réwniez status organizacji filozoficznych i niewyzna-
niowym”". Pomimo dgzen $rodowisk ko$cielnych, nie udato sie
wlgczy¢ klauzuli koscielnej do gléwnego tekstu traktatu, co
niewatpliwie podnositoby range tej regulacji. Innym aspektem

' Traktat z Amsterdamu zmieniajgcy Traktat o Unii Europejskiej,
Traktaty ustanawiajgce Wspolnoty europejskie i niektore zwigzane z nimi
akty, Dz. Urz. WE 1997 C 340; por. M. Pietrzak, Prawo wyznaniowe,
Warszawa 2005, s. 298.

" Traktat z Amsterdamu, Deklaracja nr 11.
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jest znaczaca ogo6lnosc¢ i pojemnos¢ tekstu, ktéra byta efektem
osiggnietego kompromisu, a jednocze$nie zapewnita jedno-
my$lno$¢ wszystkich sygnatariuszy. Zdaniem Helmuta Jurosa
Jhiezaprzeczalna jest jednak jego [Oswiadczenia - D.M.] jury-
dyczna jako$¢ i doniosto$¢”'%

Kolejnym dokumentem, w ktérym uregulowane zostaty
relacje religia — Unia Europejska byta Karta Praw Podstawowych
Unii Europejskiej (KPP), przyjeta w Nicei w 2000 roku. Konwent,
ktéry miat opracowa¢ unijny dokument zawierajgcy wspdlne
standardy w zakresie praw czlowieka i jego wolnosci zostat po-
wotany w 1999 roku. Dokument co prawda nie wnosit nic nowe-
go w materii gwarancji praw cztowieka, ale nalezy przede
wszystkim podkresli¢ symboliczne znaczenie aktu, w ktérym
wyraznie odwotano sie do sfery aksjologicznej™. Co jednak cie-
kawe, w ttumaczeniu KPP na jezyki narodowe znalazto duzo roz-
bieznosci, szczegodlnie we fragmentach odnoszacych sie do reli-
gijnego i duchowego dziedzictwa Europy. W polskim ttumacze-
niu preambuta KPP zyskata brzmienie: ,Swiadoma swego du-
chowo-religijnego i moralnego dziedzictwa, Unia jest zbudowa-
na na niepodzielnych, powszechnych wartosciach godnosci oso-
by ludzkiej, wolnosci, rownosci i solidarnosci; opiera sie na zasa-
dach demokracji i panstwa prawnego. Poprzez ustanowienie
obywatelstwa Unii oraz stworzenie przestrzeni wolnosci, bez-
pieczenstwa i sprawiedliwosci stawia jednostke w centrum

~n14

swych dziatan”*.

2 H. Juros, Kulturowe motywy ,, klauzuli koscielnej” w Traktacie Amster-
damskim, ,,Studia Europejskie”, 1998, nr 1(5), s. 29.

1 Por. R. Sobanski, O Karcie Praw Podstawowych UE, ,,Chrze$cijahstwo-
Swiat-Polityka. Zeszyty Katolickiej Nauki Spotecznej”, 2008, nr 3, s. 7.

!4 Preambula, Karta Praw Podstawowych UE, Dz. Urz. UE 2007 C 303.
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Regulacje odnoszace sie do Kosciotéw i zwigzkéw wy-
znaniowych zostaty umieszczone w art. 10 KPP. Gwarantuje on
kazdemu cztowiekowi prawo wolnos$ci mys$li, sumienia i religii,
realizowane indywidulanie lub kolektywnie, publicznie lub
prywatnie. W przywotanym artykule zabezpieczono ponadto
klauzule sumienia. Regulacje KPP okazaty sie nie do konca kla-
rowne, szczegblnie w wymiarze podmiotowym. Nie wskazano
bowiem explicite w zadnym fragmencie dokumentu komu
przystuguja zagwarantowane prawa: jednostkom czy grupom.
NieScisto§¢ wyjasnito Prezydium Konwentu Europejskiego
wskazujac, ze regulacje zawarte w art. 10 KPP odpowiadaja
prawom zagwarantowanym w art. 9 Europejskiej Konwencji
o Ochronie Praw Czlowieka i Podstawowych Wolno$ci®.

Po raz pierwszy znaczenie KosSciotéw i zwiazkéw wyzna-
niowych zostato podkres$lone w Biatej Ksiedze na temat rzqdze-
nia Europg (European Governance. A White Paper). Dokument
zostat opublikowany w 2001 roku przez Komisje Europejska,
a jego niektore fragmenty zostaty posSwiecone rozwojowi spo-
teczenstwa obywatelskiego. W jego $wietle Ko$cioty i zwigzki
wyznaniowe stanowig, obok zwigzkéw zawodowych i organi-
zacji skupiajacych pracodawcoéw, organizacje najblizej znajdu-
jace sie obywateli, a co za tym idzie, najlepiej rozpoznajace ich
potrzeby i niepokoje'®. Moga wiec stanowi¢ wazny komponent
polityki prowadzonej na poziomie globalnym.

5 Wyjasnienia dotyczqce Karty praw podstawowych, http://eur-lex.euro-
pa.eu/pl/treaties/dat/32007X1214/htm/C2007303PL.01001701.htm#Note
_E0001_expl (20.02.2014).

'® Commission of European Communities, European Governance. A Whi-
te Paper, http://eur-lex.europa.eu/LexUriServ/site/en/com/2001/com2001
_0428en01.pdf (20.02.2014).
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Dokumentem, z ktérym KoScioty i zwigzki wyznaniowe
byt projekt Traktatu ustanawiajgcego Konstytucje dla Europy,
ktory nie zostat ostatecznie ratyfikowany przez panstwa czton-
kowskie UE. Do religii odwotano sie juz w preambule, w ktdrej
obok kultury i humanizmu, zostata ona wskazana jako czynnik
wspoéttworzacy dziedzictwo europejskie'’. Przepisy regulujgce
status KoSciotéw i zwigzkéw wyznaniowych zostaly umiesz-
czone w Tytule VII Zycie demokratyczne Unii, w art. 1-52.
Brzmienie artykutu w zakresie kompetencji panstw cztonkow-
skich do regulowania statusu Kosciotow i zwigzkéw wyznanio-
wych oraz organizacji §wiatopogladowych i niewyznaniowych
byto zblizone do klauzuli koScielnej. Zréwnano tez pozycje or-
ganizacji niewyznaniowych i $wiatopogladowych (deistycz-
nych i ateistycznych) oraz pozycje Kosciotéw i zwigzkow wy-
znaniowych. Instytucje Unii Europejskiej zostaty natomiast po
raz pierwszy zobowigzane do prowadzenia ,otwartego, przej-
rzystego i regularnego dialogu”'® ze wskazanymi podmiotami.
Dodatkowo szczeg6lny status Kosciotéw i zwigzkéw wyznanio-
wych oraz organizacji filozoficznych zostat podkreslony po-
przez wskazanie ich jako odrebnych partneréw dialogéw, a nie
- jak dotychczas - traktowanych jako organizacje pozarzado-
we. Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢, Ze sama idea dialogu
z Ko$ciotami i organizacjami humanistycznymi nie byta nowa,
bowiem w latach 1992-2005 istniato Stowarzyszenie ,A Soul
for Europe”, powstate z inicjatywy Jacquesa Delorsa, a w kto-
rym dziatato szes¢ podmiotéw: CEC, CCEE, Prawostawne Biuro
Lacznikowe, Konferencja Europejskich Rabindw, Muzutmanska
Rada Wspotpracy w Europie oraz Federacja Europejskich Hu-

7 Traktat ustanawiajqcy Konstytucje dla Europy, Dz. Urz. UE 2004 C 310.
18 Ibidem, art. 1-52.
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manistow. Regularny dialog z UE prowadzi tez Ko$cio6t katolicki
- za posrednictwem Komisji Episkopatéw Wspdlnoty Europej-
skiej i Katolickiego Biura Informacji i Inicjatyw Europejskich
(OCIPE). Stolica Apostolska utrzymuje tez stosunki dyploma-
tyczne z UE. Ze strony UE za utrzymywanie dialogu z Ko$ciota-
mi i zwigzkami wyznaniowymi oraz organizacjami humani-
stycznymi odpowiada utworzona w 2001 roku Grupa Dorad-
cow Politycznych (do 1989 r. byto to Forward Studies Unit).

Wywotany odrzuceniem w referendach krajowych Trak-
tatu ustanawiajgcego Konstytucje dla Europy kryzys Unii Euro-
pejskiej zostat cze$ciowo rozwigzany przyjeciem w 2007 roku
Traktatu z Lizbony zmieniajgcego Traktat o Unii Europejskiej
i Traktat ustanawiajqcego Wspdlnote Europejskq. W odniesie-
niu do statusu KoSciotéw i zwigzkéw wyznaniowych w zasa-
dzie powtdrzone zostaly regulacje zawarte w trakcie konstytu-
cyjnym. Przepisy zawarte w art. 16¢ przyznawaly tozsame
uprawnienia Ko$ciotom i zwigzkom wyznaniowym oraz orga-
nizacjom $wiatopogladowym i niewyznaniowym. Podtrzymano
tez gwarancje zachowania statusu Kosciotéw i zwigzkéw wy-
znaniowych przyznanego na mocy przepiséw prawa krajowego
oraz zasade dialogu ze wskazanymi powyzej podmiotami.

Wspétpraca CECi CCEE
Idea utworzenia gremium wspélpracy biskupéw Kosciota kato-

lickiego powstata pod koniec Soboru Watykanskiego II. Osta-
teczne, po licznych konsultacjach, w 1971 roku zostata utworzo-
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na Rada Konferencji Episkopatéw Europy (CCEE), ktéra skupia
przewodniczacych krajowych Konferencji Episkopatéow .

Wspotpraca pomiedzy CEC a CCEE zostata zainicjowana
w 1971 roku, i na dynamice zyskata podczas VI Zgromadzenia
Ogélnego CEC (ZO CEC) w 1971 roku w Nyborgu w Danii.
W trakcie tego spotkania poczyniono do$¢ $miatg propozycje
pelnego cztonkostwa CCEE jako przedstawiciela Kosciota kato-
lickiego w strukturach CEC*. Ponadto zostata przyjeta wspodlna
rezolucja, ktorej efektem byto utworzenie w 1971 roku Wspél-
nej Grupy Studyjnej, nastepnie przeksztatconej w 1975 roku
we Wspdlny Komitet CEC i CCEE. Celem tego gremium, w kt6-
rego sktad wchodzi po pieciu przedstawicieli obydwu stron,
jest wspieranie ruchu ekumenicznego w Europie.

Zapowiedzig nowej jakosSci w relacjach CEC i CCEE byto
VII ZO CEC, podczas ktérego Komitet Referencji Politycznych
skierowat wniosek do Prezydium CEC i Komitetu Doradczego
o przygotowanie projektu umozliwiajacego szerszy udziat Ko-
Sciota rzymskokatolickiego w pracach CEC. Nie spodziewano
sie jednak, ze wniosek ten przybierze do$¢ nieoczekiwang for-
me spontanicznej propozycji metropolity Dymitra I, ktéry pod-
czas VIII ZO oficjalnie zasugerowatl, ze Kosciot rzymskokatolic-
ki moze zosta¢ sie petnoprawnym cztonkiem CEC. Deklaracja
duchownego zaskoczyta obydwie strony, ale watpliwosci osta-
tecznie zostaty rozwiane przez sekretarza CCEE Ivo Fiirera,

' Consilium Conferentiarum Episcoporum Europae, https://www.ccee.eu/
ccee/presentation (10.09.2018).

2 Conference of European Churches, This happened at Nyborg VI.
Report of the Sixth Assembly of Conference of European Churches, 26"
April-3™ May 1971, Geneva 1971, s. 90.
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ktéry potwierdzit, Ze nie dojdzie do zmian w charakterze do-
tychczasowych relacji.

Podczas IX ZO CEC w 1986 roku podjeto decyzje, ze
CCCEE i CEC powinny podja¢ pierwsze skonkretyzowane ini-
cjatywy, do ktérych nalezato: rozwijanie dialogu z islamem,
monitorowanie implementacji praw cztowieka zawartych
w Akcie Koficowym z Helsinek oraz przygotowanie konferencji
panstw-sygnatariuszy dokumentu®'.

Realizacjq ostatniej ze wskazanych powyzej rekomenda-
cji sg Europejskie Zgromadzenia Ekumeniczne (European Ecu-
menical Assembly - EEA), ktére dotychczas zostaty zorganizo-
wane trzykrotnie: w 1989, 1997 oraz 2007 roku. Podstawa dla
organizowania EEA byly rekomendacje IX ZO CEC z 1986 roku,
w ktérych zalecono przygotowanie konferencji panstw pétkuli
potnocnej przebiegajacej pod hastem ,Pokdj przez Sprawiedli-
wo$¢”. Ze wzgledu na fakt, ze w 1990 roku zostato zaplanowa-
ne walne zgromadzenie WCC, zasugerowano, by wspdlnota
konferencja CEC i CCEE odbyta sie najpézniej pod koniec 1989
roku. Jeszcze w 1986 roku Jean Fischer, Sekretarz Generalny
CEC, zaprosit do oficjalnej wspétpracy Ivo Fiirera, Sekretarza
Generalnego CCEE. Co moze wydawac¢ sie zaskakujace, odpo-
wiedz ze strony CCEE byta daleka od jednoznacznosci, a dodat-
kowo domagano sie kompromisu w zakresie zapewnienia auto-
nomii wydarzenia wzgledem konferencji organizowanej przez
WCC, zawezZenia zaproponowanej problematyki w celu unik-
niecia polityzacji i instrumentalizacji, a takze doboru uczestni-
kéw z prawem gtosu. Od poczatku bylo tez wiadomo, Ze ze

2! Conference of European Churches, Encounter at Stirling. The Report of
the Conference of European Churches’ Assmebly IX, 4"-11" September
1986, Geneva 1986, s. 100.
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wzgledu na strukture Kosciota katolickiego bedzie ktopotliwe
przyjecie deklaracji koncowych, poniewaz biskupi wchodzacy
w sktad delegacji CCEE nie mogli podejmowa¢ zadnych decyzji
ani w imieniu CCEE, ani tym bardziej catego Ko$ciota®.

Ostatecznie EEA1 zostato zorganizowane w maju 1989
roku w Bazylei, a w wydarzeniu uczestniczyto 700 delegatow
ze 120 Kosciotéw cztonkowskich CEC oraz 25 przedstawicieli
CCEE. Dzieki tak szerokiemu uczestnictwu zostata zapewniona
reprezentacja niemalze catego obszaru geograficznego Europy.
W trakcie EEA1 przyjeto Dokument Koricowy, nad ktérym prace
trwaly od paZdziernika 1988 roku. Dokument prezentowat sta-
nowisko Kosciotow w trzech gtéwnych obszarach: zagrozen
dla wspotczesnej Europy (w tym zagrozen dla $rodowiska, po-
koju, sprawiedliwosci, przyczyny i Zrédia kryzyséw), teologii
(problematyka wiary i grzechu) oraz wizji przyszlej Europy
(przemiany polityczne, rozbrojenie nuklearne, budowanie
trwatego pokoju). Z kolei w przyjetych rekomendacjach znala-
zto sie m.in. zalecenie zorganizowania EEA 2.

Ze wzgledu na pojawiajace sie watpliwosci, decyzja o or-
ganizacji EEA2 zostata podjeta dopiero w 1994 roku, za$ kilka
miesiecy pozniej rozpoczeto przygotowania. Tym razem na
miejsce obrad zostato wybrane austriackie Grazu, co po czesci
wynikato z deklaracji wladz Styrii o sfinansowaniu czesci wy-
darzenia, jak réwniez miato umozliwi¢ liczne uczestnictwo
przedstawicieli z Europy Srodkowej i Wschodniej. Obrady od-

V. Deile, From Stirling to Basel. The Preparation and Organisation of
the European Ecumenical Assembly Peace with Justice in Basel, Switzer-
land, 15 to 21 May, 1989, [w:] Peace with Justice. The official documen-
tation of the European Ecumenical Assembly, Basel, Switzerland, 15-21
May, 1989, Geneva 1989, s. 6-7.
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byty sie w dniach 23-29 czerwca 1997 roku i wzieto w nich
udziat 700 oficjalnych przedstawicieli CEC, reprezentanci 34
krajowych Konferencji Episkopatéw, 150 delegatéw z innych
organizacji i ruchéw ekumenicznych oraz blisko 10 tys. chrze-
$cijan. Symbolicznym wydarzeniem, do ktérego miato dojs¢
podczas EEA2 byto planowane spotkanie papieza Jana Pawta Il
z patriarchg Aleksym II, zwierzchnikiem Rosyjskiej Cerkwi Pra-
wostawnej, ale zostato ono odwotane w ostatniej chwili przez
strone prawostawna.

Ostatnie jak do tej pory Europejskie Zgromadzenie Eku-
meniczne miato miejsce w 2007 roku w rumunskim miescie Sy-
bin. W poréwnaniu do poprzednich wydarzen, EEA3 byto od-
mienne zaré6wno pod wzgledem wyboru miejsca, jak i formuty
spotkania. Zar6wno EEA1, jak i EEA2 zostaly zorganizowane na
miastach Europy Zachodniej, dlatego zgodnie z zaleceniami Ko-
mitetu Referencji Politycznych CEC, EEA3 odbylo sie na obsza-
rze Europy Wschodniej, w miescie, w ktédrym przewazaja wierni
KoSciota prawostawnego®. Co jednak interesujgce, Sybin nie byt
jedynym miastem, w ktérym spotkali sie uczestnicy EEA3. Wyni-
kato to zatozenia o poprowadzeniu ,pochodu ekumenicznego”,
ktory rozpoczat sie w styczniu 2006 roku w Rzymie, nastepnie
byt kontynuowany na poczatku 2007 roku w niemieckiej Wit-
tenberdze, za$ finalna cze$¢ wraz z obradami plenarnymi odbyta
sie we wrzes$niu 2007 roku w Sybinie.

Wspotpraca CEC i CCEE ma nie tylko wymiar organiza-
cyjny. Jednym z najwazniejszych wspélnych osiagnie¢ jest
opracowanie Karty Ekumenicznej. Wytyczne do jej przygotowa-
nia zostaty opracowane podczas EEA2. W zatozZeniu miata by¢

# Conference of European Churches, The Trondheim Report, Geneva
2003, s. 44.
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uniwersalng instrukcja dla wspoétpracy ekumenicznej Koscio-
16w, a takze stanowi¢ baze dla tworzenia kolejnych tego typu
dokumentéw. Prace komitetu roboczego rozpoczety sie w 1998
roku w Cartigny, a nastepnie byty kontynuowane w Grazu, Ge-
newie i Frankfurcie nad Menem. Ostateczna wersja dokumentu
zostata podpisana w Strasburgu w 2001 roku przez 6wczesne-
go Prezydenta CEC - metropolite Jérémie (Calligiorgis) oraz
Przewodniczacego Rady Konferencji Episkopatéw Europy -
kardynata Miroslava Vlka. Dokument sktada sie z preambuty,
trzech rozdziatéw i uporzadkowanych w ramach ich struktury
dwunastu punktéw. Podobnie jak inne dokumenty przyjmowa-
ne przez CEC, Karta Ekumeniczna nie ma charakteru normy
prawnej, a jej skuteczno$¢ zalezy od stosowania przez KosScioty
jej zalecen. Jak przyznaja sami tworcy dokumentu, Karta Eku-
meniczna nie jest pozbawiona wad. Nalezy natomiast podkre-
$li¢, ze jest pierwszym dokumentem bedacym efektem porozu-
mienia pomiedzy KoSciotami a reprezentujacymi rézne trady-
cje zwigzkami wyznaniowymi. Za niewatpliwy atut dokumentu
trzeba uznac¢ podkres$lenie wielokulturowego i wielowyznanio-
wego charakteru wspotczesnej Europy, a takze wezwanie do
poszanowania tej réznorodnosci.

Wspétpraca CEC i COMECE

Komisja Episkopatow Wspoélnoty Europejskiej powstata decyzja
Stolicy Apostolskiej w 1980 roku, na krotko przed wyborami do
Parlamentu Europejskiego. Wspoétpraca pomiedzy CEC a COME-
CE odbywa sie przede wszystkim w obszarze legislacji UE.

Do pierwszej szeroko zakrojonej kooperacji pomiedzy
tymi dwoma podmiotami doszto przy okazji prac nad poprawka-
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mi do projektu Traktatu ustanawiajgcego Konstytucje dla Euro-
py. Powotanie Konwentu przygotowujacego nowy unijny traktat
wzbudzito nadzieje na reforme UE. Takze gremia koscielne
uznaty uzgodnienia z Laeken za istotny impuls do przemian.

W marcu 2002 roku dziatajaca w imieniu CEC Komisja
,Kosciét i Spoteczenstwo” zaprosita Koscioly cztonkowskie
a takze inne Koscioty i zwigzki wyznaniowe do uczestnictwa
w procesie opracowywania koscielnych poprawek do powsta-
jacej Konstytucji Europejskiej. Przewidziano dwie formy tego
zaangazowania: wewnatrz poszczegdlnych KosSciotéw oraz na
poziomie poszczegdlnych panstw?*. Ponadto CEC wspdlnie
z COMECE, zapowiedziaty stale monitorowanie prac nad trak-
tatem. We wrzes$niu 2002 roku CEC i COMECE przestaty do
przewodniczacego Konwentu Europejskiego wspélna propozy-
cje regulacji statusu Kos$ciotéw i zwigzkéw wyznaniowych.
Podkreslono w niej, Ze co prawda prawo unijne reguluje funk-
cjonowanie Kosciotow i zwigzkéw wyznaniowych, ale podkre-
$lono, ze najwtasciwsze bytoby umieszczenie odrebnych prze-
pisow ,koscielnych” w gtéwnej tresci traktatu, co ,wyrazatoby
wzrastajaca role religii, Kosciotéw i wspdélnot religijnych w dal-
szym rozwoju Unii Europejskiej”?.

* CEC urges churches to engage in the debate on the future of Europe,
http://www.ceceurope.org/fileadmin/filer/cec/CEC_Documents/Press_Rel
ease_Attachments/Press Release Archive files/2000 2002 Press Relea
se_Archive/cq0209e-print.htm (01.09.2013).

» Church and Society Commission of the Conference of European
Churches, Commission of the Bishops’ Conferences of the European
Community, Churches and Religious Communities in a Constitutional
Treaty of the European Union, http://www.comece.org/site/en/publica-
tions/otherpublications/article/3339.html (31.08.2013 r.), s. 1.
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Propozycja CEC i COMECE zostala podzielona na trzy cze-
$ci. W pierwszej z nich odniesiono sie do wolnosci KoSciotéw
i zwigzkéw wyznaniowych w zakresie wewnetrznej organiza-
cji, zgodnie z przyjetymi statutami. Rozwigzanie to miato gwa-
rantowa¢ wolno$¢ podmiotéw religijnych w sprawach tak
istotnych jak nauczanie czy dziatalno$¢ charytatywna. Zapro-
ponowany przepis miat ponadto gwarantowacé nienaruszalnosé
relacji panstwo-Kos$cioét przyjetych w poszczegélnych pan-
stwach UE. Cze$¢ druga dokumentu akcentowata z kolei role
Ko$ciotéw i zwigzkéw wyznaniowych w Zyciu publicznym,
a takze konieczno$¢ prowadzenia instytucjonalnego dialogu
z UE. W tym miejscu odwotano sie do Biatej ksiegi na temat
rzqdzenia Europq, w ktorej Koscioly i zwigzki wyznaniowe zo-
staty uznane za wazne komponenty spoteczenstwa obywatel-
skiego. Nie wskazano natomiast w jakiej formie i w oparciu o ja-
kie zasady ten dialog miatby by¢ prowadzony. W czeSci trzeciej
odwotano sie natomiast do praw przyznanych w art. 9 Europej-
skiej Konwencji o Ochronie Praw Czlowieka i Podstawowych
Wolnosci oraz klauzuli koscielnej. Ta cze$¢ dokumentu nie ogra-
niczata sie do Kosciotéw i zwigzkéw wyznaniowych, ale objeta
takze organizacje filozoficzne i bezwyznaniowe.

Po raz kolejny CEC i COMECE odniosty sie do projektu
Traktatu Konstytucyjnego w grudniu 2002 roku, a wiec juz po
ogloszeniu przez Konwent Europejski wstepnego projektu
i opublikowaniu cze$ci dokumentéw przez grupy robocze. Tym
razem propozycja CEC i COMECE byta bardziej uporzadkowana
i uzupelniona o nowe tresci, nawigzywata juz tez bezposrednio
do projektu opublikowanego przez Konwent Europejski. Po-
nownie nawigzano do zachowania statusu Kosciotéw i zwigz-
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kéw wyznaniowych oraz organizacji niekonfesyjnych gwaran-
towanego prawem wewnetrznym panstw, poszanowania toz-
samos$ci KosScioléow i zwigzkéw wyznaniowych, ich wktadu
w rozwoj zycia publicznego oraz zagwarantowania dialogu po-
miedzy nimi a instytucjami Unii Europejskiej. Ponadto CEC
i COMECE odniosty sie do prawa Kosciotow i zwigzkéw wyzna-
niowych do swobodnego organizowania sie. W odniesieniu do
tego punktu CEC i COMECE staly na stanowisku, ze umieszcze-
nie takiej regulacji w dokumencie o randze konstytucyjnej be-
dzie gwarancja przestrzegania tego prawa nie tylko przez pan-
stwa unijnej 15., ale rowniez w przysztych panstwach czlon-
kowskich. W wiekszym stopniu zwrdécono uwage na wymiar
aksjologiczny integracji. W katalogu wartosci zaproponowa-
nym wspo6lnie przez CEC i COMECE znalazty sie m.in.: nadrzed-
nos¢ istoty ludzkiej, pokoj i pojednanie, sprawiedliwos¢, soli-
darno$¢ oraz zréwnowazony rozwdj*®. Ostatnig kwestig poru-
szong w propozycji CEC i COMECE byta preambuta traktatu. Ze
wzgledu na liczne kontrowersje ujawniajace sie w trakcie prac
Konwentu, szczeg6lnie w odniesieniu do propozycji odwotania
do chrzescijanstwa, nie do konica byto jasne, na jaka formute
zdecyduje sie Konwent. Z tego wzgledu CEC i COMECE przesta-
ty az trzy propozycje: 1) zaczerpnietg z Karty Praw Podstawo-
wych; ta propozycja nawigzywala do dziedzictwa religijnego
Europy: ,Unia inspirowana kulturowym, humanistycznym i re-
ligijnym dziedzictwem, jest ufundowana na niepodzielnych,
uniwersalnych zasadach ludzkiej godnosci, wolnosci, rowno$ci
i solidarnosci; jest oparta na zasadach demokracji i rzadéw
prawa”, 2) bardziej neutralng formute popierang przez czes¢

2 Ibidem, s. 2.
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Konwentu Europejskiego, w ktérej wskazano katalog europej-
skich wartosci i odwotano sie do dziedzictwa duchowego:
»Swiadomi historii, niepodzielnych, uniwersalnych wartosci
ludzkiej godnosci, wolnosci, rownosci i solidarnosci oraz tego,
co Europa zawdziecza swojemu dziedzictwu duchowemu i mo-
ralnemu”, oraz 3) propozycje odwotujaca sie do réznych zrédet
europejskich wartosci, ale na pierwszym miejscu stawiajaca
czynnik transcendentny: ,Swiadomi odpowiedzialnosci czto-
wieka przed Bogiem, i na réwni uznajgc inne Zrdédta ludzkiej
odpowiedzialno$ci”?.

W zasadzie najbardziej zagorzate dyskusje byty prowa-
dzone w odniesieniu do proponowanej preambuty. Batalia o jej
rozpoczela sie z przystapieniem Konwentu Europejskiego do
prac nad projektem, a zakoniczyta sie dopiero w czerwcu 2004
roku. Najwiecej nieporozumien wywotywata kwestia umiesz-
czenia (badz nie tez nie umieszczenia) w preambule tzw. invo-
catio Dei lub co najmniej wyraZnego odwotania sie do roli
chrze$cijanstwa w dziejach kontynentu europejskiego. Za taka
opcja opowiadata sie nie tylko cze$¢ europejskich politykéw,
ale szczegolnie Koscioty i zwiazki wyznaniowe. Warto w tym
miejscu przytoczy¢ stowa bp Cyryla I, ktory zajat stanowisko
w imieniu Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej: ,aktywna postawa
Kosciotéw w debacie nad projektem umowy konstytucyjnej nie
wynika z troski o wlasne waskie interesy, lecz z rzeczywistej
dbatosci o wierzacych w Europie”®. Ze wzgledu na trwajace
spory, ktére nie zmierzaty do osiagniecia satysfakcjonujacego
wszystkie strony kompromisu, zrezygnowano z umieszczenia

27 Ibidem.
2 Rosyjska Cerkiew prawostawna za invocatio dei w konstytucji europej-
skiej, http://wyborcza.pl/1,75248,1330416.html (10.05.2008).
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w preambule wyraZznego odwotania do chrzescijafiskiego dzie-
dzictwa Europy i przyjeto preambute w brzmieniu: ,inspirowa-
ni kulturowym, religijnym i humanistycznym dziedzictwem Eu-
ropy, z ktérego wynikajg powszechne wartosci, stanowigce
nienaruszalne i niezbywalne prawa cztowieka, jak réwniez
wolno$¢, demokracja, rowno$¢ oraz panstwo prawne”%,
Regulacje dotyczace Kosciotéw i zwigzkéw wyznaniowych
zostaty umieszczone w art. I-52. Artykut gwarantowat poszano-
wanie statusu Kosciotéw i zwigzkéw wyznaniowych oraz orga-
nizacji $wiatopogladowych i nie wyznaniowych, ktéry zostat
przyznany na mocy prawa krajowego. Traktat Konstytucyjny za-
pewniat prowadzenie regularnego, przejrzystego i strukturalne-
go dialogu ze wszystkimi wskazanymi powyzej podmiotami. Po-
nadto do tego tresci wiaczone zostaty regulacje Karty Praw Pod-
stawowych. Ostateczna tre$¢ Traktatu byta wiec efektem kom-
promisu w zakresie najbardziej kontrowersyjnych przepiséw.
Wkrétce po przyjeciu Traktatu Konstytucyjnego przez
Rade Europejska pojawily sie komentarze zaréwno ze strony
CEC jak i COMECE, ale byly to juz oddzielne stanowiska. Pomi-
mo faktu, Ze obydwa podmioty aktywnie wspotdziataty w tym
kluczowym dla ich przysztego funkcjonowania obszarze, zabra-
kto wspdlnej deklaracji. Nalezy tez podkresli¢ znaczace réznice
w stosunku do nowego traktatu. W przypadku CEC mozZna m6-
wic¢ byto méwi¢ o umiarkowanym optymizmie. Zdecydowanie
pozytywnie oceniono sam fakt zakonczenia prac nad dokumen-
tem, ktéry miat wyznacza¢ nowa jako$¢ w rozwoju integracji
europejskiej. Doceniono tez wlaczenie do dokumentu przepi-
séw Karty Praw Podstawowych oraz zagwarantowania dialogu

¥ Traktat ustanawiajgcy Konstytucje dla Europy, Dz. Urz. UE 2004
C310,s. 1.
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z instytucjami Unii Europejskiej. W tym wzgledzie CEC wyrazi-
ta gotowos¢ do kontynuowania i wzmacniania tego dialogu. Za-
skakujgco natomiast CEC zareagowata na brak bezposredniego
odwotania do chrzescijanstwa w preambule Traktatu. Jedynym
oficjalnym stanowiskiem w tej kwestii byto stwierdzenie, Ze
znaczna cze$¢ Kosciotow cztonkowskich CEC oczekiwata wy-
raznego nawiazania do chrzes$cijanskiego dziedzictwa w Euro-
pie®. Ta lakoniczno$¢ byta o tyle zastanawiajaca, ze CEC od po-
czatku postulowata umieszczenie odwotania do dziedzictwa
chrzes$cijanskiego Europy, i robila to zaré6wno we wspotpracy
z COMECE, jak i na forum Kos$ciotéw cztonkowskich. Dla po-
réwnania COMECE w dokumencie ogtoszonym w marcu 2005
roku zajeta bardziej zdecydowane stanowisko, stwierdzajac, ze
jest godnym pozatowania fakt, ze zar6wno Konwent Europe;j-
ski, jak r6wniez konferencja miedzyrzadowa nie zgodzity sie na
wigczenie takiego przepisu®..

Odrzucenie w referendach krajowych Traktatu Konstytu-
cyjnego doprowadzito do kryzysu reformy UE, ktory cze$ciowo
zazegnano przyjmujac Traktat z Lizbony zmieniajgcy Traktat
o Unii Europejskiej i Traktat ustanawiajgcy Wspédlnote Europej-
skg*. Traktat zostat podpisany 13 grudnia 2007 roku w Lizbo-
nie, za$ w zycie wszedt od 1 grudnia 2009 roku.

¥ The EU Constitution: a major step in the integration process,
,.CEC/KEK Monitor”, 2004, nr 47, s. 2.

3! Commission of the Bishops® Conferences of the European Community,
The Treaty Establishing A Constitution for Europe. Elements for evalua-
tion, http://www.comece.org/content/site/en/publications/pubsec/index2.
html (31.08.2013), s. 14.

2 Traktat z Lizbony zmieniajqcy Traktat o Unii Europejskiej i Traktat
ustanawiajgcy Wspolnote Europejskq, Dz.U. 2009 nr 203, poz. 1569.
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Prace nad nowym traktatem unijnym staty sie przedmio-
tem zainteresowania CEC i COMECE, co po cze$ci mozna wyttu-
maczy¢ zawodem gremiéw kosScielnych w obliczu fiaska Trak-
tatu Konstytucyjnego, z ktédrym wigzano liczne nadzieje,
zwlaszcza, Ze umieszczono w nim wiele regulacji korzystnych
dla Kosciotow i zwigzkéw wyznaniowych. Stad tez CEC i COME-
CE monitorowaty rozwoj prac nad tre$ciag nowego aktu unijne-
go, aby mie¢ pewnos$¢, Ze najwazniejsze dla nich regulacje
Traktatu Konstytucyjnego zostang takze umieszczone w no-
wym Traktacie.

Pierwsze wspolne stanowisko CEC i COMECE zostato za-
prezentowane we wspolnym komunikacie ogloszonym
w kwietniu 2010 roku®. W dokumencie odwotano sie do Karty
Ekumenicznej, poniewaz obydwie organizacje uznaty, Ze po-
miedzy Karta Ekumeniczng a projektem traktatu wystepuja
liczne podobienistwa, zwtlaszcza w aspekcie proponowanej
koncepcji integracji europejskiej. Wskazano tez na analogiczny
katalog warto$ci, obejmujacy godnos$¢ osoby ludzkiej, wolnos¢,
demokracje, rowno$¢ oraz praworzadno$é*. Gtéwna czesé do-
kumentu zostata poswiecona art. 17 Traktatu, w ktérym uregu-
lowano pozycje KosSciotéw i zwigzkéw wyznaniowych. W od-
niesieniu do przywotanego artykutu CEC i COMECE podkreslity
nieprecyzyjno$¢ przepisu odnoszacego sie do instytucjonalne-

3 Commission of the Bishops’Conferences of European Community,
Church & Society Commission of Conference of European Churches, Ar-
ticle 17 of the Treaty on the Functioning of the European Union. General
considerations on the implementation of the dialogue foreseen by its
paragraph 3, csc.ceceurope.org/fileadmin/filer/csc/European_Integration/
20100427 _COMECE-CSC_Proposal on_theArticle 17 TFEU.pdf
(20.06.2012).

3* Ibidem, s. 1.

68



RozDzIAL 1T

go dialogu z UE, poniewaz w Zadnym miejscu nie zostaly wska-
zane instytucje UE, za posrednictwem ktérych ten dialog be-
dzie prowadzony. Dodatkowo, odwotujac sie do praktyk dobre-
go rzadzenia, zapytano o kwestie tematéw dialogu a takze moz-
liwo$¢ wyrazania opinii krytycznych. W tym sensie waznym
czynnikiem dialogu jest wyrazanie przez instytucje Unii Euro-
pejskiej woli wspotpracy ze spoteczenstwem obywatelskim
w celu wlaczania go w proces stanowienia prawa i rzadzenia. In-
nym waznym aspektem, na ktéry zwrdcity uwage CEC i COMECE
byla mozliwos$¢ uczestnictwa w prowadzonym dialogu. W tym
przypadku wnioskowano o konieczno$¢ wykorzystywania roz-
nych kanatéw komunikacyjnych, w tym Internetu, czasopism
i biuletynéw, relacji prasowych oraz raportéw rocznych. Ostat-
nig kwestig, na ktéra zwr6cono uwage byta regularnos$¢ dialogu.
Obydwie organizacje wyrazily obawe, by nie przeksztatcit sie on
w sporadyczne wydarzenie. Jego regularnosé, wedtug CEC i CO-
MECE, mogtaby by¢ zapewniona poprzez opracowanie przez Ko-
misje Europejskiego planu takich spotkaniach w perspektywie
rocznej. Podsumowujac, nalezy uzna¢, ze CEC i COMECE wyraza-
ty opinie, Ze dzieki implementacji art. 17 KoScioty i zwiazki wy-
znaniowe zostang wiaczone do krytycznego i konstruktywnego
dialogu z instytucjami Unii Europejskiej. Z tego tez powodu CEC
i COMECE zobowigzaty sie wspdlnie poszukiwa¢ warunkow
i mozliwosci dla implementacji tego przepisu.

Podsumowanie
Wspotpraca ekumeniczna CEC w dziedzinie integracji europej-
skiej jest jednym z najwazniejszych obszaréw aktywnosci CEC.

Takie podejscie towarzyszy CEC w zasadzie od poczatku funk-
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cjonowania, a na znaczeniu zyskato w momencie z jednej stro-
ny zintensyfikowania proceséw integracji europejskiej, z dru-
giej za$§ z postepujaca rdéznorodnoscia wyznaniowa Europy.
W tym wzgledzie podejmowanie kooperacji pomiedzy réznymi
podmiotami jest logicznie uzasadnione, stwarza bowiem wiek-
sze mozliwosci efektywnego oddziatywania.

W opracowaniu uwaga zostata skierowana na wspot-
prace CEC z dwoma instytucjami Kosciota katolickiego: CCEE
i COMECE, przede wszystkim ze wzgledu na fakt, Ze wspotpra-
ca ta przybrala najbardziej regularny i zinstytucjonalizowany
charakter. Nalezy zaznaczy¢, ze bilateralna wspéipraca CEC
z CCEE dotyczy innych aspektow niz wspotpraca CEC i COME-
CE. W pierwszym przypadku mamy do czynienia z wspolnym
dziataniem podmiotéw, ktérego geneza siega poczatku lat sie-
demdziesigtych, a wiec nawigzata sie wkrétce po utworzeniu
CEC i CCEE. Mozna stwierdzi¢, ze obydwie organizacje rowno-
legle zdobywaty doswiadczenie w ruchu ekumenicznym i od
poczatku byly ukierunkowane na wspotprace Kosciotow
i zwigzkéw wyznaniowych. Stad tez podejmowane wspolne ini-
cjatywy koncentruja sie przede wszystkim na budowaniu poro-
zumienia ekumenicznego, przy czym i CEC i COMECE postrze-
gaja integracje pomiedzy spoteczenistwami i ich instytucjami
jako niezbedny wymog integracji europejskiej. W przypadku
wspéipracy CEC i COMECE mozna natomiast méwic o specjali-
zacji w zakresie instytucji integrujacej sie Europy, szczegdlnie
UE. Z tego wzgledu obydwie organizacje wspotpracuja gtéwnie
w obszarze integracji politycznej, wywierajacej najbardziej da-
lekosiezne skutki dla panstw i spoteczenistw Unii Europejskie;.
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Rozdziat 111

DIASPORY PRAWOSELAWNE W PROCESIE
AUTOKEFALIZAC]JI W EUROPIE ZACHODNIE]

Wprowadzenie

W Europie Zachodniej, utozsamianej gtéwnie z tradycja katolic-
ka i protestancka, a w ostatnim okresie tez z islamem, ktory no-
tuje duzy wzrost wiernych, mato obecne byto i jest prawosta-
wie. Niestusznie kojarzone tylko ze Wschodem, a przy tym cze-
$ciej z judaizmem niz z chrzescijanstwem. Mimo to prawosta-
wie od wiekdéw bylo integralnag czeScig tozsamosci europe;j-
skiej. Wniosto znaczacy wkiad w rozwoj europejskiej kultury,
nauki i duchowosci'. W XX wieku wskutek migracji z Grecji
i Bliskiego Wschodu oraz ucieczki prawostawnych Rosjan po
rewolucji bolszewickiej uleglty zmianie jego tradycyjne granice.
Miliony prawostawnych przestato by¢ ,wschodnimi” chrzesci-

! Bishop Hilarion (Alfayev), Orthodoxy in a New Europe. Problems and
Perspectives, http://www.georgefox.edu/ree/2004/hilarion.pdf (28.12.2014)
O historii prawostawia, jego teologii i istocie zob. S. Runciman, Schizma
wschodnia, Warszawa 1963, idem, Wielki Kosciot w niewoli, Warszawa
1973, idem, Teokracja bizantynska, Warszawa 1982; N. Zernov, Wschod-
nie chrzescijanstwo, Warszawa 1967; J. Meyendorft, Teologia bizantynska,
Warszawa 1982; J. Klinger, O istocie prawostawia, Warszawa 1983;
A. Schmemann, Droga prawostawia w historii, Biatystok 2001; A. Papada-
kis, Zarys dziejéw Kosciola prawostawnego, [w:] Prawostawie. Swiatlo ze
wschodu, red. K. Le$niewski, Lublin 2009, s. 639-660; Kallistos Ware, Ko-
sciol prawostawny, Biatystok 2011.
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janami, zyjac na state w panstwach Europy Zachodniej tworzac
tam spoteczno$ci diasporalne®. Samo pojecie diaspory (greckie
diaspeiro) oznacza m.in. rozproszenie jakiej$§ narodowosci na
obczyznie lub wyznawcow danej religii wéréd wyznawcéw in-
nej. Jako klasyczne wymienia sie diaspory grecka, ormianska
i zydowska. Pojecie to wiazane jest z rozproszonymi grupami
o wspolnej religii i kulturze. Prawostawne diaspory religijne
powstaty w wyniku wydarzen politycznych (konflikty zbrojne,
rewolucje) oraz emigracji o charakterze ekonomicznym?.
Diaspory staty sie jednym z elementéw polityki wyzna-
niowej Ko$ciotéw prawostawnych. Te ostatnie jako gtéwne
podmioty, nierzadko w porozumieniu z witadzami polityczny-
mi, rozpoczety proces zmierzajacy w pierwszym etapie do ko-
operacji, a nastepnie do konsolidacji wspdlnot diasporalnych.

2 A. Papadakis, Zarys dziejow Kosciota prawostawnego..., s. 659. Prawo-
stawni w wyniku procesow emigracyjnych osiedlali si¢ rowniez m.in.
w Europie Potudniowej, Skandynawii, USA, Ameryce Potudniowej i Au-
stralii, zob. D. Nikolakakis, Troubles from the Etno-racial administration
of the Orthodox Diaspora, https://ikee.lib.auth.gr/../.TROUBLES
%20FROM%20THE%20ET (20.06.2018), G. Lemopoulos, Orthodox Di-
aspora in Europe: An attempt to describe a range of old and new issues,
http://www.deltapublicaciones.com/derechoyreligion/gestor/archivos/.pdf
(19.05.2015); J. Cesari, Religion and Diasporas. Challenges of the Emi-
gration Countries, Interact Research Report 2013, http://interactprojec-
t.eu/docs/publications/Research%20Report/INTERACT-RR-2013-01.pdf
(19.05.2015).

3 Zob. J. Clifford, Diasporas, ,,Cultural Antropology”, 1994, vol. 9, no 3,
s. 302-338; J. A. McGuckin, The Orthodox Church. An Introduction to its
History, Doctrine, and Spiritual Culture, Oxford 2008, s. 31; o klasy-
fikacjach terminologicznych diaspor zob. P. D. Vlaicu, Autonomy and
Orthodox Diaspora from the Point of View of the Documents adopted by
the Holy and Great Council, ,,Studia Universitatis Babes-Bolyai Theolo-
gia Orthodoxa”, 2017, vol. 62, no 1, s. 122-123.
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W tym ostatnim przypadku mozna doszukiwa¢ krystalizowania
sie i kreowania wspdlnej polityki diasporalnej*. Jej elementem
finalnym miatoby by¢ wyksztatcenie sie autokefalicznych Ko-
$ciotéw prawostawnych (zasada jeden Kosciét w panstwie).
Bedzie to jednak trudne do zrealizowania. Gléwnym proble-
mem jest wystepujaca rywalizacja miedzy patriarchatami Mo-
skiewskim i Konstantynopolitariskim o przewodnictwo w pra-
wostawnym S$wiecie (jej aspekty widoczne sg m.in. w Estonii
i na Ukrainie). Czynniki te doprowadzaja do podziatéw wsrod
lokalnych wspoélnot prawostawnych. Nie sprzyjaja tez realizo-
waniu wspolnej polityki wyznaniowe;.

Pierwsze prawostawne placéwki duszpasterskie w Eu-
ropie Zachodniej byty zaktadane przez kupcoéw greckich, na-
stepnie studentéw i uczonych. Ci ostatni byli cenionymi wykta-
dowcami, m.in. na angielskich uniwersytetach®. W 1667 roku
wzniesiona zostala cerkiew ku czci Bogurodzicy®. Zwigzana
ona byta z dziatalnoscig greckiego metropolity Josepha Georgi-
renesa, ktory w londynskiej dzielnicy Soho odprawiat nabozen-
stwa w latach 1677-1682. Zostaly one przerwane wskutek pro-
testu anglikanskiego biskupa Henry Comptona’. W 1670 roku

4 Przez okre$lenie polityki diasporalnej Kosciotéw prawostawnych nalezy
rozumie¢ szeroki zakres dzialan majacy doprowadzi¢ do utworzenia lo-
kalnych autokefalicznych Kosciotow prawostawnych.

> P. Siemieniuk, J. Gerrard, B. Wasilewski, Bizancjum pod londynskim
niebem, ,,Wiadomosci Bractwa”, 1994, nr 3, s. 13.

6. Binns, An Introduction to the Christian Orthodox Church, Cabridge
University Press 2002, s. 24.

" Biskup Londynu zabronit Grekom umieszczaé w $wigtyni jakiekolwiek
ikony oraz domagat si¢, aby duchowni prawostawni pomijali wszelkie
modlitwy kierowane do $wietych, wyrzekli si¢ postanowien soboru w Jero-
zolimie (1672) 1 odrzucili nauke o transsubstancjacji, Kallistos Ware, Kos-
ciol prawostawny..., s. 192; zob. tez Archbishop Gregorios, The Archdio-
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w Londynie, grecki duchowny ks. Daniel Voulgaris powotat ar-
chidiecezje Thyatyry i Wielkiej Brytanii. W 1684 roku koscio6t
skonfiskowano na rzecz uciekajgcych z Francji Hugenotow®.
Dopiero w 1721 roku otwarta zostata kaplica w ambasadzie ro-
syjskiej. W XVIII wieku korzystali z niej zaréwno Rosjanie, jak
tez Grecy i angielscy konwertyci®. Z inicjatywy greckich kupcow
miedzy rokiem 1733 a 1736 zostata tez zatozona parafia prawo-
stawna Katarzyny Aleksandryjskiej w Amsterdamie. Byta obstu-
giwana przez duchowienstwo greckie, a grupe wiernych tworzy-
li rowniez Rosjanie. Rosyjskie prawostawie w Holandii pojawito
sie w potowie XIX wieku. Zwigzane byto z matzenstwem kréla
Wilhelma z corkg cara Pawta - Anng. W patacowej kaplicy na na-
bozenstwa przybywali rosyjscy dyplomaci i ludzie dworu'. Ana-
logiczny proces powstawania placowek prawostawnych miat
miejsce w innych panstwach europejskich’.

Paul Bos historie prawostawia w Europie Zachodniej po-
dzielit na trzy okresy, réznigce sie miedzy soba zadaniami i cza-
sem trwania: przedstawicielstwo, emigracja i misja. W pierw-
szym wystepowato zjawisko wspédipracy prawostawnych, kto-

cese of Thyateira and Great Britain and Orthodoxy in the British Isles,
http://www.thyateira.org.uk (09.10.2014); J. Pinnington, Anglicans and Or-
thodox: Unity and Subversion 1559-1725, Gracewing Publishing 2003.

8 Prawostawie w Wielkiej Brytanii, http://www.cerkiew.pl (10.02.2014).

° J. Binns, An Introduction to the Christian Orthodox Churches..., s. 24;
D. Tziovas, Greek Diaspora and Migration since 1700, Ashgate, Farn-
ham 2009; Kallistos Ware, Kosciol prawostawny..., s. 192.

1% A. Radziukiewicz, Niderlandzki pejzaz z prawostawiem, ,,Przeglad Pra-
wostawny”, 1999, nr 1, s. 9.

! Zob. Ch. Chaillot, The Orthodox Church in Eastern Europe in the
Twentieth Century, Oxford, Peter Lang, 2011; Orthodox Identities in
Western Europe: Migration, Settlement and Innovation, ed. M. Haimmerli,
J. F. Mayer, Routledge, 2014.
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rzy pozostajac obywatelami swych panstw byli swiadomi swej
prawostawnej jednoSci. Przejawem tego byty wspoélne fundacje
Swigtyn (m.in. wsrdod ofiarodawcéw soboru Sw. Aleksandra
Newskiego w Paryzu byli zar6wno rosyjscy ksiazeta jak i stu-
diujacy tam Grecy). Ponadto w pierwszej potowie XIX wieku
otwarto szereg cerkwi rosyjskich potozonych przy placéwkach
dyplomatycznych, w popularnych miejscowosciach uzdrowi-
skowych i kurortach odwiedzanych przez rosyjskich arystokra-
tow, kuracjuszy (Nicea, Wiesbaden) oraz w miastach, w kto-
rych osiedlali sie rosyjscy emigranci. Stuzyty one tez innym na-
rodowosciom (gléwnie Grekom i Serbom)*.

Na przetomie XIX i XX stulecia niemal w kazdym wiek-
szym mieScie Europy Zachodniej stata przynajmniej jedna ro-
syjska $wigtynia prawostawna'®. Wraz z prawostawiem poja-
wity sie cerkwie, monastery i bractwa cerkiewne. Warto pod-
kresli¢, ze rosyjskie swigtynie wznoszone w Europie Zachod-
niej byty nie tylko miejscem kultu, ale tez politycznymi i kultu-
rowymi o$rodkami rosyjskich spotecznosci'*. Ksigze Piotr Wia-
ziemski, z okazji poswiecenia w 1855 roku cerkwi $w. Elzbiety

2P, Bos, Prawostawie w Europie Zachodniej, ,,Arche. Wiadomosci Brac-
twa”, 1998, nr 3-4, s. 69.

1 P. Paszkiewicz, W stuzbie imperium rosyjskiego 1721-1917. Funkcje
i tresci ideowe rosyjskiej architektury sakralnej na zachodnich rubiezach
cesarstwa i poza jego granicami, Warszawa 1999, s. 141-142; N. Maka-
rowa, Russkije prawostawnyje chramy Pariza, [w:] Architiekturnoje na-
sledije russkogo zarubiezja, Petersburg 2008; Ch. Birchall, Embassy, Em-
igrants and Englishmen. The Tree-Hundred-Year History of a Russian
Orthodox Church in London, New York 2014; J. Cesari, Religion and Di-
asporas. Challenges of the Emigration Countries. Interact Research Re-
port 2013, http://interactproject.eu/docs/publications/Research%20Re-
port/INTERACT-RR-2013-01.pdf (19.05.2015).

14 P, Paszkiewicz, W stuzbie imperium rosyjskiego 1721-1917..., s. 223.
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w Wiesbaden powiedziat: ,Dla nas $wigtynia prawostawna jest
$wiatynig duchowg i narodowa. Rosyjska cerkiew, bez wzgledu
na to, gdzie sie znajduje, to Rosja”"*. Cerkwie na zachodzie Eu-
ropy byty nie tylko elementem i o$§rodkami rosyjskiej kultury,
ale tez narzedziem polityki panstwa. Stuzyty prawostawnej spo-
tecznosci, a przede wszystkim ,stawie imienia Rosji”. W kontek-
Scie tym wystapito zjawisko symfonii miedzy wtadza panstwo-
wa a koscielna. Obie byly zainteresowane wspotdziataniem i jed-
noczesnie realizowaty $cisle skorelowana polityke wyznaniowg
(korzystng dla obu tych podmiotéw). Wymiernym jej efektem
stata sie obecno$¢ prawostawia w Europie Zachodniej.

Zmiany polityczne i gospodarcze w Europie Potudniowe;j
i Wschodniej spowodowaty uruchomienie procesu emigracyjne-
go znacznej czesSci ludnosci prawostawnej. Najwieksza fala emi-
grantéw prawostawnych spowodowana byta rewolucjg bolsze-
wicka w 1917 roku oraz nastepujaca po niej wojng domowg
(wedlug szacunkowych danych ponad 1 mln Rosjan uciekto
woéwczas na Zachéod). W rosyjskiej diasporze znalezli sie wybitni
duchowni, teolodzy i intelektuali$ci prawostawni. Ich péZniejsze
prace ukazaty istote prawostawia, jego teologie i kulture™.

Po rewolucji pazdziernikowej intelektualng i duchowa
stolica emigracji rosyjskiej byt Paryz. Zwigzana z patriarcha-
tem ekumenicznym tzw. szkota paryska stata sie istotnym ele-
mentem rozwoju prawostawnej mysli teologicznej'”’. Wazng

5 Cyt. za ibidem, s. 141; szerzej zob. S. Hackle, Diaspora problems of
the Russian emigration..., s. 539-557.

16 Zob. A. Papanikolaou, Contemporary Orthodox Theology, [w:] The En-
cyclopedia of Eastern Orthodox Christianity, ed. by J. A. McGuckin,
Blackwell Publishing Ltd. 2011, vol. I, s. 142-146.

7 Zob. M. Nazarov, Missiia russkoi emigratsii, Moscow 1994; N. Struve,
Soixante-dix ans d’’emigration russe 1919—-1989, Paris 1996; S. Hackle,
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role spetniat powotany w 1925 roku Instytut Swietego Sergiu-
sza z Radoneza. Miedzy innymi jego kadra wptywata na nowe
pojmowanie prawostawia wérdd zachodniego spoteczenistwa'®,
WSs$réd najwazniejszych postaci teologii prawostawnej nalezy
wymieni¢: Sergiusza Butgakowa (1871-1944), Nikotaja Bier-
diajewa (1874-1948), Gieorgija Fedotova (1886-1951), Anto-
niego Kartaszowa (1875-1960), Nikotaja Afanasjewa (1892-
1966), Georgesa Florovskyego (1893-1979), Paula Evdokimova
(1901-1970), Vladimira Lossky (1903-1958), Aleksandra
Schmemanna (1921-1983) i Johna Meyendorffa (1926-1991)".
Wspomnie¢ nalezy tez o teolozce Elizabet Behr-Sigel (1907-
2005), ktora zajmowata sie miejscem kobiety w nauczaniu Ko-
$ciota prawostawnego®. Istotng role odegrali wybitni ikono-

Diaspora problems of the Russian emigration..., s. 539-557; J. Seiling,
Exiled Russian Orthodox Leaders in Paris and the Struggle to Establish
a Home Away from Home (1925-1944), https://churchhistcan.files.word-
press.com/2013/05/2005-5-seiling-article.pdf (10.09.2016).

'8 Szerzej zob. A. Kniazeff, L’Institut Saint-Serge: de [’Acad’emie
d’autrefois au rayonnement d’aujourd ’hui, Paris 1974; St. Sergius Ortho-
dox Theological Institute, Paris, [w:] Historical Dictionary of the Ortho-
dox Church, by M. Prokurat, A. Golitzin, M. D. Peterson, London 1996,
s. 287; S. Hackle, Diaspora problems of the Russian emigration..., s. 551-
552; Kallistos Ware, Kosciol prawostawny..., s. 198-199.

' Obszerne biogramy zob. A. Nichols, Theology in the Russian diaspora:
church, fathers, eucharist in Nikolai Afanas’ev 1893—1966, Cambridge
University Press 1989; Historical Dictionary of the Orthodox Church, by
M. Prokurat, A. Golitzin, M. D. Peterson, London 1996; The Encyclope-
dia of Eastern Orthodox Christianity, ed. by J. A. McGuckin, Blackwell
Publishing Ltd. 2011, vol. L.

2 E. Behr-Sigel pochodzita z rodziny ewangelikéw reformowanych, wy-
kladata teologie w Instytucie Teologicznym Swictego Sergiusza w Pary-
7u, byta konsultantem teologicznym wielu biskupdéw prawostawnych we
Francji. Do klasycznych juz pozycji teologii prawostawnej powstatych na
zachodzie Europy naleza takie jej prace jak: Odkrywanie znakow czasu,
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grafowie i teolodzy ikony: Leonid Uspienski (1900-1987) i Gri-
gorij Krug (1907-1969)*'.

Pomijajac ,szkota paryska” znaczacy wktad w ukazanie
prawostawia wniesli tez teolodzy greccy: John Karmiris (ur.
1904), Nikos Nissiotis (1925-1986), rumunscy: Gala Galaction
(1879-1961), Dumitru Staniloae (1903-1993), Teodor Bodogae
(1911-1994), lon Bria (1929-2002). Duzy wptyw na prawosta-
wie w Anglii wywart teolog i historyk rosyjski Nikotaj Zernov
(1898-1980)*.

Poza emigracja zwigzang z rewolucjg bolszewicka
wspomnie¢ nalezy o masowych przemieszczeniach Grekéw po
utworzeniu Grecji i Turcji w latach dwudziestych XX wieku
oraz zajeciu Cypru przez Turcje w latach siedemdziesiatych
ubiegtego stulecia®. Emigranci przybywali tez w latach sze$¢-
dziesigtych w zwigzku z zapotrzebowaniem panstw Europy Za-
chodniej na tanig site robocza.

Nowy okres zapoczatkowany od lat dziewiecédziesiatych
ubiegtego stulecia zwigzany byt z emigracja zarobkowa z Europy

Postuga kobiet w Kosciele oraz ksigzka napisana wspoélnie z biskupem
Kallistosem Ware Swiecenia kobiet w Kosciele, zob. Historical Dictio-
nary of the Orthodox Church..., s. 59.

2L A. Tregubov, The Ligth of Christ. Iconography of Gregory Kroug, New
York 1990; Historical Dictionary of the Orthodox Church...,s. 332.

22 Zob. Historical Dictionary of the Orthodox Church...,s. 181,239, 311,
344; A. Papanikolaou, Staniloae Dumitru, [w:] The Encyclopedia of
Eastern Orthodox Christianity, ed. by J. A. McGuckin, Blackwell Pub-
lishing Ltd. 2011, vol. I, s. 582-583.

3 Zob. Migration in Greece: A Country Profile. 2008 International Orga-
nization for Migration, iom.hu/PDF/migration profiles2008/Greece Pro-
file2008.pdf (10.08.2017); R. Clogg, The Greek diaspora in the twentieth
century, Basingstoke: Macmillan 1999; D. Tziovas, Greek Diaspora and
Migration since 1700, Ashgate, Farnham 2009.
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Srodkowo-Wschodniej i Potudniowej (Butgaréw, Motdawian,
Polakéw, Rosjan, Rumunoéw, Ukraincéw, emigrantéw z panstw
batkanskich). Fala prawostawnych zwigzana byta z upadkiem
Zwiazku Radzieckiego i reziméw komunistycznych. Ruchy mi-
gracyjne wplynely na pojawienie sie wielu prawostawnych,
m.in. w panstwach Europy Zachodniej (szczegdlnie widoczny
wzrost liczby prawostawnych zanotowano w panstwach, w kté-
rych do tego okresu prawostawie byto malo widoczne, np.
w Hiszpanii, Irlandii, Portugalii)®*. W ostatnim okresie pojawili
sie rowniez prawostawni z Etiopii i Erytrei, Syrii. Proces ten nie
ulegt zakoniczeniu. Stwarza tez nowe problemy i wyzwania, kt6-
re stojg do rozwigzania przed wspo6lnotami prawostawnymi?®.
Okres misji w ujeciu P. Bosa to rozwdéj prawostawia
wsérod nawracajacych sie Europejczykow. Procesowi temu
sprzyjaly przektady tekstéw liturgicznych na jezyki europej-
skie. Dawato to mozliwo$¢ petnego korzystania z nabozenstw

# Zob. G. Davie, Religion in Britain Since 1945, Oxford: Basil Blackwell
1994; V. Canas, State and Church in Portugal, [w:] State and Church in
the European Union, ed. G. Robbers, Baden-Baden, Nomos, 2005, s. 439-
467; D. McClean, State and Church in the United Kongdom, [w:] State
and Church in the European Union..., s. 553-575; Orthodox Europe. Or-
thodox Portugal. The Soul of Portugal, http://orthodoxengland.org.uk/
oeportug.htm (20.07.2014); S. Dudra, Prawostawne jurysdykcje koscielne
we wspolczesnej Hiszpanii, ,,Przeglad Narodowosciowy-Review of Natio-
nalities”, 2016, nr 5, s. 207-220.

» Zagadnienie to poddat obszernej analizie Georges Lemopoulos Sekre-
tarz Generalny Swiatowej Rady Kosciotow, zob. G. Lemopoulos, Ortho-
dox Diaspora in Europe: An attempt to describe a range of old and new
issues, http://www.deltapublicaciones.com/derechoyreligion/gestor/archi-
vos/.pdf (19.05.2015).
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potomkom emigrantéw (nieznajacych juz jezyka przodkow)

oraz zapoznania sie z ,prawostawiem” ludziom ,Zachodu”%.

Tabela 1. Ludno$¢ prawostawna
w wybranych panstwach europejskich

Panstwo Liczba prawostawnych
Austria ok. 500 tys.
Belgia 80-90 tys.
Francja ponad 300 tys.
Hiszpania ponad 1 mln
Holandia ok. 20-25 tys.
Luksemburg ok. 5 tys.
Niemcy ok. 1,5 min
Portugalia ok. 200-250 tys.
Wielka Brytania ok. 250-300 tys.
Szwajcaria ok. 150-160 tys.
Liechtenstein ok. 400 os6b
Wiochy ponad 1,7 mln

Zrédto: http://www.pewforum.org/2011/12/19/table-christian-pop-
ulation-as-percentages-of-total-population-by-country  (20.10.2014);
Kirchenaustritte gingen 2012 um elf Prozent zuriick. derStandard.at.;
How many Muslims live in Austria?, Euro-Islam.Info; Orthodoxy is the
Second Largest Church in Austria; Zahlen & Fakten. Evangelische
Kirche; Facts and Statistics. An Official Website of The Church of Jesus
Christ of Latter-Day Saints (05.04.2014); International Religious Free-
dom Report for 2011 United States Department of State. Bureau of
Democracy, Human Rights and Labor, http://www.state.gov/docu-
ments/organization/193045.pdf (20.06.2017).

Warte odnotowania jest rowniez zagadnienie konwerty-
tow. Na przyktad we Francji dziatat czotowy teolog tzw. ,prawo-
stawia otwartego” Olivier Clément (1923-2009)¥, w Holandii
Adriaan Korporaal (kaptan prawostawny i konwertyta, przettu-

% P. Bos, Prawostawie w Europie Zachodhniej..., s. 70-71.
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maczyt na jezyk ojczysty prawostawne ksiegi liturgiczne),
w Niemczech teolog ewangelicki Karl Christian Felmy (zajmuja-
cy sie myslg prawostawng, w 2007 roku przeszedt na prawosta-
wie). Wspéiczesnie ich liczbe szacuje sie na dziesiatki tysiecy.

Jurysdykcje koscielne

Znaczacym problemem dla rozwoju prawostawia w wiekszo-
Sci panstw Europy Zachodniej, jest funkcjonowanie wielu ju-
rysdykcji koscielnych. Powstajace wspdlnoty religijne (ze
wzgledu na liczebno$¢) organizowane byty wedtug klucza et-
nicznego i zgodnie z tradycja danego panstwa (posiadaty wta-
snych hierarchéw oraz duchowienstwo, uzywano jezyka litur-
gicznego wiasnego kraju)?®®. Jak stwierdza Kallistos Ware
w poczatkowym okresie ,inicjatywa wychodzita nie od géry,
a z dotu - raczej od ludzi $wieckich niz hierarchii. Emigranci
taczyli sie w wieksze grupy, sprowadzali duchownego ze swe-
go starego kraju i w ten sposéb powstawaty nowe parafie. Bi-
skupi zaczynali zwykle uczestniczy¢ w tym procesie znacznie
poZniej. Dla emigrantow pierwszego pokolenia miejscowa
cerkiew parafialna byt ich gtéwnym ogniwem tgcznosci z oj-
czyznga - byta miejscem, gdzie mogli ustysze¢ swdj ojczysty je-
zyk, byla schronieniem i straznikiem ich narodowych zwycza-
jow. W ten sposoéb, z catkowicie zrozumiatych powodoéw, pra-

27 0. Clement wyktadat w Prawostawnym Instytucie Teologicznym $w.
Sergiusza w Paryzu. Zajmowat si¢ szeroka problematyka teologiczng i fi-
lozoficzng, m.in. zagadnieniem przebostwienia, pismami mistykow, an-
tropologia oraz literaturoznawstwem. Byt wykladowca na uniwersytetach
w Louvain (Belgia) i Sacre Coeur w Connecticut (USA) oraz w Instytucie
Studiéw Ekumenicznych w Paryzu.

2 P. Bos, Prawostawie w Europie Zachodniej ..., s. 69.
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wostawie na Zachodzie od samego poczatku posiadato wyraz-

nie etniczny charakter

Tabela 2. Prawostawne jurysdykcje koScielne
w wybranych panstwach europejskich

Panstwo

Jurysdykcje prawostawne

Austria (7 jurysdykcji)

Patriarchat Konstantynopola
Patriarchat Moskiewski
Patriarchat Antiochii

Gruzinski Kosciot Prawostawny
Rumunski KoS$ci6t Prawostawny
Butgarski Kosciét Prawostawny
Serbski Kosciét Prawostawny

Francja (9 jurysdykc;ji)

Patriarchat Konstantynopola
Patriarchat Moskiewski
Patriarchat Antiochii
Patriarchat Gruzinski

Rosyjski Kosciot

poza Granicami Rosji

Grecka Metropolia Francji
Rumunski Ko$ciét Prawostawny
Serbski Kosciét Prawostawny
Butgarski Ko$ciot Prawostawny

Hiszpania (5 jurysdykc;ji)

Patriarchat Konstantynopola,
Patriarchat Moskiewski
Rumunski Kosciét Prawostawny
Rosyjski Kosciét Prawostawny
poza Granicami Rosji

Serbski Ko$ciét Prawostawny

¥ Kallistos Ware, Kosciéf prawostawny..., s. 193; D. Nikolakakis, Trou-
bles from the Etno-racial administration of the Orthodox Diaspora,
https://ikee.lib.auth.gr/../ TROUBLES%20FROM%20THE%20ET

(20.06.2018).
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Holandia (5 jurysdykcji) Patriarchat Konstantynopola
Patriarchat Moskiewski

Serbski Ko$ciét Prawostawny
Rumunski Ko$ciét Prawostawny
Butgarski Ko$ciét Prawostawny

Niemcy (6 jurysdykcji) Patriarchat Konstantynopola
Patriarchat Moskiewski

Serbski Kos$ciot Prawostawny
Gruzinski Kosciét Prawostawny
Rumunski Ko$ciét Prawostawny
Butgarski Ko$ciét Prawostawny

Wielka Brytania (6 jurysdykcji) | Patriarchat Konstantynopola
Patriarchat Moskiewski
Patriarchat Antiochii

Serbski Ko$ciét Prawostawny
Butgarski Kosciét Prawostawny
Rumunski KosSciét Prawostawny

Zrédto: opracowanie wiasne.

Powstajace w diasporze wspdlnoty prawostawne za-
zwyczaj pozostawaty w jurysdykcji swoich Ko$ciotéw macie-
rzystych. W tym czasie, te ostatnie nie realizowaty Zadnej poli-
tyki wyznaniowej w stosunku do powstajgcych wspdlnot. Ogra-
niczano sie jedynie do utrzymania ich we wtasnej jurysdykcji.
Zdarzaly sie réwniez przypadki zrywania ze wzgledéw poli-
tycznych zwigzkéw ze swoim Kos$ciotem macierzystym i usta-
nawiania wtasnej hierarchii i jurysdykcji (np. Rosyjski Kosciot
Prawostawny poza Granicami Rosji)*’. Doprowadzito to w re-

% Geneza Rosyjskiego Ko$ciota Prawostawnego poza Granicami Kraju
zwigzana byla z sytuacja polityczng wytworzong w Rosji po wybuchu re-
wolucji bolszewickiej. W okresie wojny domowej, terroru nowej komuni-
stycznej wladzy, 20 listopada 1920 r. patriarcha Tichon wydat rozporzadze-
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zultacie do powstania na tym samym terytorium, lub nawet
w tym samym mie$cie (np. Paryz, Londyn), kilku wspdlnot pra-
wostawnych z odrebng hierarchia, podlegajacg ich macierzy-
stym Ko$ciotom?®!,

Dodatkowym elementem wzmacniajagcym réznorod-
nosc¢ jurysdykcji koscielnych byta, m.in. rywalizacja miedzy po-

nie uprawniajace biskupéw do tworzenia wiasnych tymczasowych struktur.
Juz pod koniec 1920 r. przebywajacy poza granicami Rosji prawostawni bi-
skupi zebrani w Konstantynopolu powotali Wyzszy Cerkiewny Zarzad za
Granica. Dotaczyli do nich tez biskupi z Finlandii, Mandzurii, Lotwy, Chin,
Japonii i Ameryki Potnocnej. W 1921 r., przy wsparciu serbskiego patriar-
chy Dymitra, zorganizowano w Sremskich Karlovcach pierwszy emigracyj-
ny sobor, ktory powotat tymczasowa administracje z Synodem Biskupow
na czele z bp Antonim (Chrapowicki). Wydarzenia te uwazane sg za pocza-
tek dziatalno$ci Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego poza Granicami Ro-
sji. W 1927 r. w wyniku ztoZenia przez metropolit¢ Sergiusza deklaracji lo-
jalnos$ci wobec wiladzy radzieckiej, Rosyjski Kosciot Prawostawny poza
Granicami Rosji zerwal kontakty z Patriarchatem Moskiewskim. Kanonicz-
ny zwigzek migedzy obydwoma Kosciotami zostal przywrdcony dopiero 17
maja 2007 r. Zgodnie z postanowieniami aktu zjednoczeniowego Rosyjski
Kosciot Prawostawny poza Granicami Rosji zachowat calos¢ struktur, jakie
ustanowit przed unifikacjg z Patriarchatem Moskiewskim, w tym te, ktdre
pokrywaja si¢ terytorialnie z administraturami zalozonymi przed zjednocze-
niem przez Rosyjski Kosciot Prawostawny. Wspotczesnie liczbg wiernych
Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego poza Granicami Rosji szacuje si¢ na
ok. 400 tys. wiernych. Dziatalno$¢ duszpasterskg w USA, Kanadzie, Au-
stralii, Nowej Zelandii, Ameryce Potudniowej oraz Niemczech i Francji
prowadzi ok. 400 parafii, szerzej o Rosyjskim Kosciele Prawostawnym
poza Granicami Rosji zob. D. Pospielovsky, The Russian Church under the
Soviet regime 1917-1982, New York 1984, t. I, s. 114-115; R. G. Roberson,
Chrzescijanskie Koscioly Wschodnie, Bydgoszcz 1995, s. 125-127;
S. Shchukin, 4 Brief History of the Russian Orthodox Church Outside of
Russia 1922-1972 (written on her 50th anniversary by Protopriest Sergii
Shchukin), http://www.synod.com/synod/enghistory/enhis_rocorshukin.html
(10.10.2014); G. Seide, History of the Russian Orthodox Church Outside
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szczegblnymi KoSciotami (np. miedzy patriarchatami Moskiew-
skim i Konstantynopolitanskim). Ten ostatni na poczatku XX
wieku lansowat koncepcje podporzadkowania sobie wszyst-
kich struktur koscielnych znajdujacych sie w diasporze i poza
granicami prawostawnych Kosciotéw autokefalicznych. Zostata
ona sformutowana, m.in. w liscie patriarchy Focjusza do pa-
triarchy serbskiego Barnaby z 30 maja 1931 roku: ,Wszystkie
prawostawne wspdélnoty koScielne i kolonie znajdujace sie
w diasporze i poza granicami prawostawnych KosSciotéw auto-
kefalicznych, bez wzgledu na narodowos$¢ powinny by¢ w hie-
rarchii koscielnej podporzadkowane naszej Najswietszej Kate-
drze Patriarszej % Wynikato to zapewne z troski o los prawo-
stawnych wiernych, ale i byto przejawem rywalizacji o wptywy
w prawostawnym Swiecie. Patriarchat Konstantynopola wyko-
rzystat trudna sytuacje w jakiej znalazt sie Rosyjski Kosciot
Prawostawny, ktéry dziatania te uznawat za ingerencje w swo-
je wewnetrzne sprawy i uwazat za nieprawomocne. Stanowi-

Russia from Its Beginning to the Present, http://www.rocorstudies.org/arti-
cles/2012/02/15/gernot-seide-history-of-the-russian-orthodox-church-outsi-
de-russia-from-its-beginning-to-the-present-1983 (10.08.2014).

' T. Katuzny, Nowy Sobér Ogélnoprawostawny. Natura, historia przygo-
towan, tematyka, Krakow 2008, s. 352-354; S. Hackle, Diaspora prob-
lems of the Russian emigration..., s. 539-557; Ch. Wegener Sanderson,
Autocephaly as a function of institutional stability and organizational
change in the Eastern Orthodox Church, http://drum.lib.umd.edu/bit-
stream/1903/2340/1/umi-umd-2195.pdf (28.12.2014).

2 A. Znosko, Prawostawne prawo koscielne, cz. 1, Warszawa 1973,
s. 169; zob. tez M. Bendza, Droga Kosciota prawostawnego w Polsce do
autokefalii, Bialystok 2006, s. 73; G. D. Papathomas, The oppositional
relationship between the locally established Church and the ecclesiastical
,, Diaspora”, http://www.orthodoxa.org/GB/orthodoxy/canonlaw/The%20
oppositional%?20relation.pdf (08.12.2014).
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sko Patriarchatu Ekumenicznego dajace mu prawo wytgcznych
kompetencji do wspdlnot diasporalnych stato sie Zrédtem kon-
fliktow w Kosciele prawostawnym*. Doprowadzito réwniez do
wykrystalizowania sie réznych polityk wyznaniowych w obre-
bie prawostawia.

Proces jednoczenia sie jurysdykcji. Droga do autokefalii

Istnienie wielu jurysdykcji koscielnych na terenie poszczegdl-
nych panstw jest problemem. Wynika to zar6wno ze wzgledow
kanonicznych, jak réwniez organizacyjnych. Wptyneto tez na
wyksztatcenie sie wspoélnej polityki diasporalnej, ktérej celem
jest taczenie sie i wspotpraca Kosciotéw réznych jurysdykcji.

33 Patriarchat Ekumeniczny powotuje si¢ na 28 kanon IV Soboru Powszech-
nego w Chalcedonie (451 r.), ktory nawiazuje do szczegolnych przywile-
jow Konstantynopola jako stolicy Nowego Rzymy wzgledem krajéw ,,bar-
barzynskich”, czyli tych ktore znajduja si¢ poza terytorium Cesarstwa Bi-
zantyjsko-Rzymskiego. Przywilej ten oznaczal, m.in. prawo do chirotonii
biskupow tych krajow, czyli do zwierzchnos$ci jurysdykcyjnej. Taka inter-
pretacje odrzucajg kanoniéci stowianscy, co rodzi nieporozumienia w Ko-
$ciele prawostawnym, zob. D. J. Constantelos, The Orthodox Diaspora.
Canonical and Ecclesiological Perspective, ,,The Greek Orthodox Theo-
logical Review”, 1979, Vol. XXIV, nr 2-3, 1979, s. 199-211; R. Hotz, Di-
aspora prawostawna jako problem przysztego Wszechprawostawnego
Soboru, ,,Biuletyn Ekumeniczny”, 1982, nr 2-3, s. 110-113; G. D. Papath-
omas, The oppositional relationship between the locally established
Church and the ecclesiastical ,, Diaspora”, http://www.orthodoxa.org/GB/
orthodoxy/canonlaw/The%20oppositional%20relation.pdf ~ (08.12.2014);
S. Keleher, Orthodox Rivalry in the Twentieth Century: Moscow versus
Constantinople, ,,Religion, State & Society”, 1997, Vol. 25, No. 2, s. 125-
137; Ch. Wegener Sanderson, Autocephaly as a function of institutional
stability and organizational change in the Eastern Orthodox Church...;
P. D. Vlaicu, Autonomy and Orthodox Diaspora from the Point of View of
the Documents adopted by the Holy and Great Council..., s. 125-126.
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Proces ten byt widoczny juz od drugiej potowy lat sze$édziesia-
tych ubiegtego stulecia®*. W 1967 roku powotany zostal Komi-
tet Biskupow Prawostawnych we Francji. Miat by¢ zapowiedzia
utworzenia jednej struktury kanonicznej. Od 1997 roku dziata
on pod nazwa Zgromadzenie Biskupéw Prawostawnych we
Francji. Jego utworzenie ma by¢ kolejnym krokiem do powota-
nia lokalnej Cerkwi we Francji®*. Przyktadem procesu jedno-
czenia sie réznych jurysdykcji byty tez: Komisja Wszechprawo-
stawna w Belgii (1985)%*, Komisja Ko$ciotéw Prawostawnych
w Niemczech (1994)%, Komitet Prawostawny w Wielkiej Bryta-

3 P. D. Vlaicu, Autonomy and Orthodox Diaspora from the Point of View
of the Documents adopted by the Holy and Great Council..., s. 121.

3 0d poczatku lat dziewigédziesigtych XX w. podejmowane byly dziala-
nia utworzenia jednego lokalnego Kos$ciota prawostawnego we Francji.
Zgromadzenie miatoby pehi¢ role Synodu Biskupdéw, zob. ,,Przeglad Pra-
wostawny”, 1997, nr 5, s. 37.

36 Warto wspomnieé, ze od 1972 r. odbywajg sie Kongresy Prawostawne
Belgii. Sa organizowane przez KoScioty roznych jurysdykcji. Majg ,,ma-
nifestowaé jedno$¢ w réoznorodnosci”. W Belgii od 29 marca 1985 r. pra-
wostawie, obok katolicyzmu, islamu i judaizmu posiada status wyznania
panstwowego zob. ,,Przeglad Prawostawny”, 2000, nr 11, s. 44.

37 Miata by¢ pierwszym etapem na drodze do utworzenia Rady Biskupow
Prawostawnych w Niemczech, a w przysztosci Cerkwi Prawostawnej
w Niemczech. W trakcie spotkania zapowiedziano przygotowanie wspolne-
go podregeznika do nauki religii prawostawnej, powotanie Instytutu Teolo-
gii, ktory ksztalcilby niemieckojezycznych duchownych i katechetow.
Wsrdd projektow znalazto si¢ rowniez zorganizowanie ,,Dni Prawostawia”,
ktory pozwolitby przedstawi¢ Cerkiew niemieckiej opinii publiczne;j.
W 2000 r. Komisja zostala przyjeta w sktad Stowarzyszenia KoSciotow
Chrzescijanskich w Niemczech (organizacji ekumenicznej powstatej
w 1948 r.). Komisji Kosciolow Prawostawnych w Niemczech sprawuje tez
opieke nad dziatalnoécia stowarzyszen religijnych, koordynuje nauczanie
religii w poszczegdlnych landach, zob. ,,Przeglad Prawostawny”, 1994, nr
12, s. 36. O prawostawiu w Niemczech zob. R. Thdle, Orthodox Churches
in Germany: From migrant groups to permanent homeland, [w:] Orthodox
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nii (1994 rok)*®, Grupa Robocza KoS$ciotéw Prawostawnych
w Szwajcarii (2006 rok)*® oraz powotane w 2010 roku Konfe-
rencja Prawostawnych Biskupéw Austrii i Prawostawne Zgro-
madzenie Biskupow Beneluksu. Ich gléwnym zadaniem byto
nawigzanie i optymalizowanie wspéipracy miedzy KosSciotami.
Nie ograniczaja one jurysdykcji poszczegolnych biskupéw, pet-
nig jedynie funkcje doradcze i reprezentacyjne. Maja ukazywac
jedno$¢ prawostawia na szczeblu lokalnym, koordynowac
wsp6lng dziatalnos¢ diecezji i reprezentowac prawostawie wo-
bec wladz panstwowych. Celem jest tez zajmowanie wspo6lnego
stanowiska w waznych sprawach spotecznych oraz zapobiega-
nie konfliktom miedzy hierarchig i duchowienistwem®. Sg tez
egzemplifikacjg realizowania uniwersalistycznej polityki dia-

Identities in Western Europe: Migration, Settlement and Innovation...,
s. 89-98.

% 0d 2010 r. tradycjg staly sic Panprawoslawne Zgromadzenia Biskupow
Wielkiej Brytanii i Irlandii (uczestnicza w nim wszyscy aktywnie dziataja-
cy prawostawni biskupi z Wysp Brytyjskich). Przedmiotem spotkan sg za-
gadnienia nurtujgce prawostawng spotecznos$¢ na tym terenie (dotyczg m.in.
duszpasterskich porad przystepowania do sakramentu Eucharystii, wydania
edukacyjnych ulotek dotyczacych sakramentéw chrztu oraz malzenstwa,
wspolpracy pomiedzy prawostawnymi réznych jurysdykcji w zakresie nie-
sienia postugi kaplanskiej w wigzieniach), zob. D. Kovacevi¢, VII Zgroma-
dzenie Biskupéw Wielkiej Brytanii i Irlandii, http://www.cerkiew.pl
(10.03.2014); o prawostawiu w Wielkiej Brytanii zob. H. Wybrew, The Or-
thodox Churches in the United Kingdom, [w:] Orthodox Identities in West-
ern Europe: Migration, Settlement and Innovation..., s. 133-150.

¥ W 2006 1. osiem parafii prawostawnych w Szwajcarii powotato Grupe
Robocza Kosciolow Prawostawnych w Szwajcarii z siedzibg w Zurychu.
Kazda parafia nalezy do innej jurysdykcji kanonicznej. Parafie reprezen-
tuja Cerkiew z Armenii, Etiopii, Indii, Egiptu, Rumunii, Rosji, Serbii
i Syrii. Zadaniem Grupy Roboczej Kosciolow Prawostawnych w Szwaj-
carii jest integracja oraz reprezentowanie interesow 150 tys. wyznawcow
prawostawia w Szwajcarii.
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sporalnej Kosciotéw prawostawnych i zapowiedzig kreowania
paralelnej polityki wyznaniowe;j.

Zjawisko powyzsze daje podstawy do ewentualnego
procesu ustanowienia Ko$ciotéw autokefalicznych. Dalsze roz-
wazania wymagaja wyjas$nienia istoty autokefalii. Kosci6t pra-
wostawny w swej strukturze organizacyjnej nie posiada wta-
dzy centralnej. Jego organizacja oparta jest na autokefalii, be-
dacej jedna z zasadniczych form ustrojowych i jednocze$nie
stanowi ona jego zewnetrzny fundament. Samo pojecie autoke-
falii definiowane jest jako samodzielno$¢ Kosciota krajowego
(lokalnego) i niezaleznos$¢ od zwierzchnich wtadz duchownych
za granicg, przy zachowaniu jednosci wiary (wyznania, konfe-
sji), sakramentéw i zasad kanonicznych*'. Cechg charaktery-
styczng kazdego KoSciota prawostawnego jest samodzielne
(niezalezne) rozwigzywanie wszystkich probleméw wewnatrz-
koscielnych oraz prawo ustanawiania dla siebie biskupéw,
Igcznie z jego zwierzchnikiem*. Ko$ci6t autokefaliczny nie zry-

4 Proces wspotpracy Ko$ciotow prawostawnych roznych jurysdykcji wi-
doczny byt rowniez poza Europa. Miedzy innymi biskupi ze Standéw Zjed-
noczonych i Kanady wspolpracuja w ramach Konferencji Prawostawnych
Biskupow w Ameryce (Standing Conference of Orthodox Bishops in Ame-
rica). W 2010 r. Konferencja powotata Zgromadzenie Kanonicznych Pra-
wostawnych Biskupéw Poétnocnej i Centralnej Ameryki, zob. Prawde znaj-
duje w prawoslawiu (rozmowa z abp. Waszyngtonu, metropolita calej
Ameryki i Kanady Tichonem), ,,Przeglad Prawostawny”, 2018, nr 9, s. 6.

4 A. Znosko, Autokefalia. Préba kanonicznego ujecia przedmiotu w skro-
cie, ,,Wiadomosci PAKP”, 1971, s. 42-44; szerzej zob. J. H. Erickson,
The Challenge of Our Past: Studies in Orthodox Canon Law and Church
History, New York 1991; J. Sokotowski, Autokefaliczne Koscioly Pra-
wostawne, ,,Periodyk Naukowy Akademii Polonijnej”, 2013, nr 1 (7),
s. 260-262.

2 A. Lotocki, Autokefalia. Zasady autokefalii, Warszawa 1932, s. 16-17;
A. Bogolepow, Conditions of Autocephaly, ,,St. Vladimir's Seminary
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wa zwigzkoéw dogmatycznych i kanonicznych z innymi Koscio-
tami prawostawnymi, ktére tworza razem Powszechny Kosci6t
Prawostawny, oraz uznaje pierwszenstwo honorowe patriar-
chy konstantynopolskiego®.

Koscioty lokalne s3 niezalezne, ale niezalezno$¢ ta nie
moze przekracza¢ pewnych, okre$lonych granic. Zaden z nich
nie moze wprowadza¢ nowych dogmatoéw oraz narusza¢ zasad
prawnych Kos$ciota Powszechnego. Niedozwolone jest bezpod-
stawne odrzucanie starodawnych tradycji i zwyczajow kosciel-
nych. Ponadto kazdy Kos$ciét krajowy powinien szanowac lo-
kalne przywileje innych Ko$ciotow*. Istota autokefalii zawiera

Quarterly”, 1961, no 3, s. 11; S. Wojtkowiak, Prawostawie wczoraj
1 dzis. Zarys popularny, Warszawa 1995, s. 31-35; T. Kaluzny, Nowy So-
bor Ogolnoprawostawny ..., s. 60.

 Wedlug ks. Aleksego Znosko autokefalia to ,,samodzielno$¢ Kosciota
krajowego (lokalnego, miejscowego), jako uznanej w sktadzie Kosciota Po-
wszechnego odrgbnej jednostki, potaczonej z pozostatymi Ko$ciotami jed-
noscig wiary i zasad kanonicznych”, A. Znosko, Prawostawne prawo ko-
Scielne, cz. 1, Warszawa 1973, s. 172; M. Papierzynska-Turek, Miedzy tra-
dycjg a rzeczywistoscig. Panstwo wobec prawostawia 1918-1939, Warsza-
wa 1989, s. 15; o czynnikach kanonicznych, znaczeniu i warunkach uzyski-
wania autokefalii zob. M. Zyzykin, Autokefalia i zasady jej zastosowania,
Warszawa 1933; J. Andrejuk, Problem autokefalii Kosciota Prawostawne-
go w okresie migdzywojennym, ,Kalendarz Prawostawny”, 1985; J. Soko-
towski, Autokefaliczne Koscioly Prawostawne..., s. 260-262; W. Mossa-
kowski, Ugruntowanie autokefalii prawostawia w Polsce wspolczesnej,
,.Studia Turidica Toruniensia”, 2012, t. 11, s. 121-124.

4 A. Znosko, Prawostawne prawo koscielne..., s. 172-173. Zwraca na to
uwagg rowniez ks. Jerzy Tofiluk stwierdzajac, ze autokefalia to prawo do
samodzielnosci Kosciotow lokalnych w sprawach zarzadzania i kierowa-
nia zyciem duchowym cztonkéw lokalnej wspolnoty wiernych. Samo-
dzielno$¢ ta ma jednak charakter ograniczony i przejawia si¢ tylko wobec
innych Kosciotow lokalnych, a nie wobec Kos$ciota powszechnego, ktore-
go jest czescig. Nie ma samodzielnosci w dziedzinie dogmatu, wiary czy
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sie w tym, ze Kos$ciét autokefaliczny jest samodzielnym zZré-
dtem wtadzy. KoScioty autokefaliczne maja réwne prawa z in-
nymi Ko$ciotami, jezeli nawet znajdujg sie na réznych miej-
scach w dyptychu®.

Koniecznym warunkiem wyodrebnienia sie czesci skia-
dowej Kosciota i otrzymania autokefalii jest posiadanie, m.in.

tez prawa okreslonego przez sobory powszechne lub lokalne, zob. J. Tofi-
luk, Autokefalia w rozumieniu Kosciota prawostawnego, [w:] Autokefalie
Kosciola Prawostawnego w Polsce, red. A. Mironowicz, U. Pawluczuk,
P. Chomik, Biatystok 2006, s. 22.

#  Dyptych” lub ,,dyptyk” to dwie tabliczki z drewna, kosci stoniowej lub
metalu uzywane do réznych zapiséw (szeroko stosowane w $redniowie-
czu). Zgodnie ze zwyczajem w czasie liturgii zwierzchnik kazdego Ko$cio-
ta autokefalicznego wymienia zapisane (zgodnie z przyjetym porzadkiem)
w $wigtych dyptychach imiona zwierzchnikéw i innych biskupéw pozosta-
tych Kosciotow autokefalicznych. Stanowi to $wiadectwo kanonicznej jed-
nosci i tacznosci modlitewnej miedzy lokalnymi Kosciotami prawostawny-
mi. Miejsce w dyptychu wynika i jest wyznaczone glownie przez czas usta-
nowienia lub ogloszenia autokefalii danego Kosciota. Obecnie 14 Koscio-
tow prawostawnych wg dyptychu Patriarchatu Konstantynopola uznawa-
nych jest za autokefaliczne (4 starozytne patriarchaty wschodnie: Konstan-
tynopol, Aleksandria, Antiochia i Jerozolima; 5 patriarchatéw utworzonych
w okresie pozniejszym: Rosja, Serbia, Rumunia, Bulgaria, Gruzja; 5 Ko-
$ciotow autokefalicznych nie posiadajacych rangi patriarchatu: Cypr, Gre-
cja, Albania, Polska oraz Czechy i Stowacja). W dyptychach Patriarchatu
Moskiewskiego dodatkowo wymieniany jest Kosciot Prawostawny w Ame-
ryce (jego status autokefalii uzyskany do Patriarchatu Moskiewskiego nie
jest jednak uznawany przez czg¢$¢ Kosciotow prawostawnych), dodatkowo
miejsce Kosciota gruzinskiego znajduje si¢ po rosyjskim. Pierwszenstwo
Patriarchatu Konstantynopolitanskiego postrzegane jest jako pierwszenstwo
honorowe (primus inter pares), zob. L. Kalinowski, Dyptvk, [w:] Encyklo-
pedia kultury bizantyjskiej, red. O. Jurewicz, Warszawa 2002, s. 153.
T. Kaluzny, Nowy Sobor Ogolnoprawostawny..., s. 60-61; bp Jerzy (Pan-
kowski), Aktualny stan Kosciota Prawostawnego w Polsce, ,,Cerkiewny
Wiestnik”, 2010, nr 2, s. 31. Charakterystyke kosciotow autokefalicznych
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wymaganej liczby biskupéw (minimum 4 czynnych hierar-
ch6éw)*. Wyodrebnienie to uzaleznione jest od powstatych spe-
cjalnych okolicznos$ci (np. zmiany panstwowego podziatu tery-
torium). Ponadto uzyskanie zgody wszystkich Kosciotéw auto-
kefalicznych tacznie z Ko$ciotem macierzystym. Odrzuca sie
proklamowanie autokefalii w celu zaspokojenia dgzen narodo-
wosciowych (zjawisko etnofiletyzmu). Zasada jednosci KoScio-
ta Powszechnego wymaga, by nowo powstaty KoSciét autokefa-
liczny nawigzat tgczno$¢ i wspélnote kanoniczng ze wszystkimi
Kosciotami autokefalicznymi. Nie istniejag osobne kanony doty-
czace jej ustanawiania. Procedury opieraty sie ma normach
prawa kanonicznego i $wiadomosci prawnej poszczegdlnych
Kosciotéw. W praktyce brano pod uwage trzy podstawowe ele-
menty: motywy przemawiajace za ustanowieniem autokefalii,
warunki kanoniczne niezbedne do jej funkcjonowania oraz
prawne czynniki tworzgce autokefalie*’. W przesztosci Ko$cio-
ty prawostawne uzyskiwatly status autokefalii po wptywem
réoznych czynnikow, nierzadko wskutek uwarunkowan poli-
tycznych i zmian systemu politycznego (np. Patriarchat Kon-

przedstawia A. Minko, Kosciol Prawostawny, [w:] W drodze za Chrystu-
sem. Koscioly chrzescijanskie w Polsce mowig o sobie, pod red. H. Trandy,
M. Patalona, Krakoéw 2009, s. 201-218.

* Autokefalia budowana jest i nadawana na zasadzie jednosci terytorial-
nej (odstepstwem od zasady jednosci terytorialnej jest diaspora). Ponadto
warunkiem ubiegania si¢ Kosciota lokalnego o status autokefalii jest po-
siadanie: organizacji koscielnej (minimum 4 biskupow), osrodkow zycia
monastycznego (klasztory meskie i zenskie), posiadanie seminarium lub
akademii ksztalcagcych przysztych duchownych, warunkach nadawania
Kosciotom lokalnym autokefalii zob. ks. J. Tofiluk, Autokefalia w rozu-
mieniu Kosciola prawostawnego..., s. 18-20.

T A. Znosko, Prawostawne prawo koscielne..., s. 174; T. Kaluzny, Nowy
Sobor Ogolnoprawostawny..., s. 361.
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stantynopola nie uznat autokefalii Polskiego Autokefalicznego
KoSciota Prawostawnego z 1948 roku, zaakceptowat zaistniaty
stan rzeczy dopiero w 1959 roku). Istotnym motywem w daze-
niu Kosciota do autokefalii byto uzyskanie niepodlegtosci przez
dane panstwo (m.in. przypadek Polski po 1918 roku, gdzie do-
szto do korelacji polityki wyznaniowej panstwa i polityki wy-
znaniowej Cerkwi)*®. Wspoélczesnie funkcjonujg dwie metody
ustanawiania autokefalii: nadanie przez Ko$ciét macierzysty
lub Patriarchat Konstantynopola, ktéry w tym wzgledzie uzna-
je swoje szczeg6lne kompetencje. Nieokreslono$¢ jej ustana-
wiania rodzi konflikty w prawostawiu. Niemniej w obu przy-
padkach istnieje konieczno$¢ potwierdzenia takiej decyzji
przez pozostate Koscioly autokefaliczne®.

* Miedzy innymi Ko$ciét bulgarski w 1872 r. naruszajac kanony oglosit
sam siebie autokefalicznym (uznana zostata dopiero w 1945 r.); Patriarchat
Moskiewski nie uznal autokefalii Kosciota prawostawnego w Polsce
w 1925 1., szerzej zob. J. S. Langrod, O autokefalii prawostawnej w Polsce.
Studjum z zakresu polskiej polityki i administracji wyznaniowej, Warszawa
1931, s. 62 i nast.; R. Roberson, Chrzescijanskie Koscioly Wschodnie...,
s. 55-101; M. Bendza, Droga Kosciota prawostawnego w Polsce do auto-
kefalii, Biatystok 2006; S. Dudra, Autokefalie Polskiego Autokefalicznego
Kosciota Prawostawnego w polityce wiladz polskich i Patriarchatu Mo-
skiewskiego, [w:] Religijne determinanty Polityki. Seria: Politologia religii,
red. nauk. R. Michalak, Sieniawa Zarska 2014, s. 59-70; R. Michalak, Poli-
tyka wyznaniowa panstwa polskiego wobec mniejszosci religijnych w la-
tach 1945-1989, Zielona Gora 2014, s. 119-120; A. Borkowski (arch.),
Miedzy Konstantynopolem a Moskwgq. Zrédla greckie do autokefalii Ko-
Sciola prawostawnego w Rzeczypospolitej (1919-1927), Biatystok 2016.

¥ M. Zyzykin, Autokefalia i zasady jej zastosowania..., s. 36-37; A. Zno-
sko, Autokefalia, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1989, kol.
1157-1158; E. Przekop, Wschodni model kolegialnego zarzqdzania w Ko-
sciele, ,,Colloquium Salutis”. Wroctawskie Studia Teologiczne, 1978,
t. 10, s. 207-208.
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Kontrowersje wokoét sposobu uzyskiwania i nadawania
autokefalii znalazly swoje odzwierciedlenie w trakcie prac
przygotowawczych do Soboru Ogélnoprawostawnego®’. Swoja
opinie wobec tego zagadnienia przedstawit tez w 1988 roku
Polski Autokefaliczny Ko$ciét Prawostawny®. Wstepny tekst
w sprawie ,Autokefalii i sposobu jej ogtoszenia” przyjeta Mie-

% Juz w 1956 r. propozycje wlaczenia tego zagadnienia do katalogu tema-
tow przysztego soboru zgtosit Koscidt grecki. W 1961 r. po ustaleniach
na Rodos sprecyzowano problematyke i okreslono, ze chodzi gléwnie
0 ,,ogloszenie autokefalii”: kto oglasza, warunki i ograniczenia oraz spo-
sob ogloszenia. W 1976 r. cale zagadnienie zatytulowano ,,Autokefalia
i sposoéb jej ogloszenia”, szerzej kwestie te omawia T. Katuzny, Nowy So-
bor Ogolnoprawostawny..., s. 367-372. Na szczeblu Swiatowym sobor
powszechny (ekumeniczny) stanowi najwyzszy wyraz soborowe;j struktu-
ry Kosciota. Celem spotkania biskupdéw jest rozwigzywanie problemow
o znaczeniu uniwersalnym. Warto podkresli¢, ze pierwszym soborem
ekumenicznym byt Sobér w Nicei (325 r.), a ostatnim II Sobor Nicejski
z 787 r. Od tego czasu, pomimo podejmowanych préb, az do 2016 r., nie
doszto do zwotania soboru ogdlnoprawostawnego. Wspotczesnie genezy
zwolania Soboru nalezy upatrywa¢ w dziataniach patriarchy ekumenicz-
nego Joachima III na poczatku XX w. Pomimo odbytych kilku konferen-
¢ji (m.in. Konstantynopol - 1923, Géra Athos — 1930, Ateny — 1936, Mo-
skwa - 1948) do przyspieszenia prac doszto dopiero w latach 60. XX w.
Po przygotowaniu najwazniejszych tematow termin zwotania Soboru zo-
stal wyznaczony na 2016 r., szerzej zob. J. Jarco, Przygotowania do Wiel-
kiego i Swietego Soboru Kosciola Prawostawnego, ,,Biuletyn Ekumenicz-
ny”, 1973, nr 3; H. Paprocki, Przygotowania do Soboru Panprawostaw-
nego, ,,Kalendarz Prawostawny”, 2000, s. 203-208; A. Kuzma, Udzial
Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego w przygotowaniach
Soboru Wszechprawostawnego, [w:] Przed Soborem Wszechprawostaw-
nym, red. T. Katuzny, Z. J. Kijas, Krakow 2016, s. 151-168.

' W opinii PAKP przestanej do Sekretariatu do Spraw Przygotowania So-
boru stwierdzano, ze autokefali¢ moze nada¢ ,,Ko$ciot-matka, ktory sam
posiada kanoniczna autokefali¢ i znajduje si¢ w kanonicznej wspolnocie
z calg pelnig prawostawia; b) bez blogostawienstwa Kosciota-matki nada-
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dzyprawostawna Komisja Przygotowawcza na sesji w Cham-
bésy w 1993 roku. Zaproponowano, aby nadawaty jag wszystkie
autokefaliczne Ko$cioty prawostawne reprezentowane przez
ich zwierzchnikéw oraz aby wspélnie i uroczyscie ja ogtaszali.
Trwaja dyskusje nad kwestia skladania podpiséw przez
zwierzchnikdw pod tomosem autokefalii (m.in. rozbieznosci
dotycza czy wystarczy tylko podpis patriarchy ekumeniczne-
go). Ostatecznie, wobec braku uzgodnien i przyjecia wspélnego
stanowiska postanowiono, ze temat: ,Autokefalia w Cerkwi
prawostawnej i procedura jej ogtaszania” miat by¢ dalej rozpa-
trywany w ramach komisji przygotowawczej i ostatecznie nie
zostat zgtoszony na obrady Soboru Ogélnoprawostawnego®.
Sobor Ogoélnoprawostawny zajat sie natomiast zagad-
nieniem diaspory prawostawnej. Ze wzgledéw koscielnych, po-
litycznych i prestizowych zaden z prawostawnych Kosciotow
krajowych nie chce zrzec sie swoich wptywoéw na wtasng dia-
spore®®. Zagadnienie diaspory stato sie jednym z 4 tematoéw

nie autokefalii jest nickanoniczne; ¢)Kosciot-matka bierze na siebie peing
odpowiedzialno$¢ za czynno$ci poprzedzajace ogloszenie autokefalii;
d) nadanie autokefalii nie powinno mie¢ charakteru politycznego;
e) wszystkie budzace watpliwosci autokefalie powinny zosta¢ rozpatrzone
przez Sobdr Ogoélnoprawostawny w imi¢ jednos$ci prawostawia”, cyt. za
T. Katuzny, Nowy Sobor Ogodlnoprawostawny..., s. 368, zob. tez H. Pa-
procki, Przygotowania do Soboru Panprawostawnego..., s. 205.

2 bp Jerzy (Pankowski), Aktualny stan przygotowan do Soboru Panpra-
wostawnego, ,Elpis”, 2010, nr 21-22, s. 173; Decyzja Zwierzchnikow
Cerkwi Prawostawnych (Fanar, 6-9 marca 2014 r.), ,,Wiadomosci
PAKP”, 2014, nr 4, s. 7-9; Komunikat Synaksy Zwierzchnikow Lokalnych
Cerkwi Prawostawnych w Chambésy, 21-28 stycznia 2016 r., ,,Wiadomo-
sci PAKP”, 2016, nr 3, s. 5.

3 T. Katuzny, Nowy Sobor Ogélnoprawostawny..., s. 352-354; bp Jerzy
(Pankowski), Aktualny stan przygotowan do panprawostawnego soboru,
,,Polski Zoierz Prawostawny”, 2013, nr 2, s. 3.

95



DIASPORY PRAWOSEAWNE W PROCESIE AUTOKEFALIZACII

(poza sposobem nadawania autokefalii i autonomii oraz spra-
wa ujednolicenia dyptychéw), w ktérych ujawnity sie duze roz-
biezno$ci stanowisk poszczegdlnych Kosciotéw**. Aktualnie pro-
blemem jest wspotistnienie kilku jurysdykcji biskupich na jed-
nym terytorium. Wiekszo$¢ kanonistéw nie zgadza sie na wy-
taczne kompetencje do wspolnot diasporalnych dla Patriarchatu
Konstantynopolitanskiego. Zasadniczym celem jest powotanie
w przysztosci nowych lokalnych Kosciotéw autokefalicznych.
Kwestie diaspory byty przedmiotem obrad Ogolnopra-
wostawnych Konferencji Przedsoborowych, przygotowujacych
jego zwotanie. Juz w 1976 roku temat ,Diaspora prawostawna”
znalazt sie w katalogu zagadnien dla przysztego soboru®. Prace
nad tym zagadnieniem zostaly podjete na Komisji Przygoto-
wawczej w dniach 10-17 listopada 1990 roku. Stanowisko Pol-
skiego Autokefalicznego KoSciota Prawostawnego, reprezento-
wanego przez bpa Jeremiasza (Anchimiuk) i ks. Jerzego Tofilu-
ka sprowadzato sie do stwierdzenia, ze ,Kazdy Ko$ciét matka
posiada prawo i obowigzek troszczy¢ sie o swoja diaspore”*®.
Podkreslano tym samym jurysdykcyjna wiez wspoélnot dziata-
jacych w diasporze z lokalnym Ko$ciotem-matka. W kierunku
stworzenia pewnej platformy wspétpracy prawostawnych bi-

], Tofiluk, O przygotowaniach do Soboru Wszechprawostawnego, ,,El-
pis”, 1999, z. 1, s. 80-81; A. Kuzma, Spotkanie w Chambésy, ,,Wiadomo-
sci Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego”, 2010, nr 2,
s. 10; A. Matrenczyk, Nim zbierze si¢ Sobor, ,Przeglad Prawostawny”,
2011, nr9,s. 17-18.

% A. Kuzma, Udzial Polskiego Autokefalicznego Kosciola Prawostawne-
go w przygotowaniach Soboru Wszechprawostawnego..., s. 153.

% Ibidem, s. 157; zob. tez G. Lemopoulos, Orthodox Diaspora in Europe:
An attempt to describe a range of old and new issues, http://www.delta-
publicaciones.com/derechoyreligion/gestor/archivos/.pdf (19.05.2015).
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skupéw bedacych w diasporze wypowiadat sie natomiast Pa-
triarchat Konstantynopola. W trakcie dyskusji koncepcja ta zo-
stata tez zaakcentowana przez biskupa Jeremiasza (Anchi-
miuk), ktory powotywat sie na istniejgce formy takiej wspot-
pracy we Francji i USA, proponujac powotanie ,czego$ w rodza-
ju Konferencji Biskup6w”*’. Pomimo zarysowanej linii porozu-
mienia nie zdotano wypracowa¢ wspoélnego projektu doku-
mentu o diasporze prawostawne;j.

Prace nad tym dokumentem zakonczono na Kkolejnym
posiedzeniu Komisji Przygotowawczej w listopadzie 1993
roku. Rozpoczeto tez opracowywanie projektu regulaminu
funkcjonowania Zgromadzen Episkopalnych. Zostat on sfinali-
zowany podczas konferencji prawostawnych teologéw i kano-
nistéw w Chambésy (10-13 kwietnia 1995 roku). Dokument
ten z nieznacznymi poprawkami zostat przyjety przez IV Kon-
ferencje Przedsoborowa w czerwcu 2009 roku. W jej trakcie
podejmowano dyskusje nad kwestig przewodnictwa w Zgro-
madzeniach Episkopalnych i nad sposobem podejmowania
przez nie decyzji*®. Ostatecznie przyjeto, ze przewodniczacym
Zgromadzenia Episkopalnego bedzie najstarszy ranga hierar-
cha Patriarchatu Konstantynopola, a decyzje podejmowane
przez ten organ beda podejmowane na zasadzie konsensusu
a nie wiekszos$cig gtosow™.

7 A. Kuzma, Udzial Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawne-
go w przygotowaniach Soboru Wszechprawostawnego..., s. 157.

¥ Delegat PAKP bp Jerzy (Pafikowski) proponowal, aby przewodnictwo
w Zgromadzeniu bylo oparte na zasadzie rotacji. Koncepcja ta, majaca
wsparcie m.in. Patriarchatu Moskiewskiego, nie uzyskata szerszego popar-
cia, A. Kuzma, Udzial Polskiego Autokefalicznego Kosciola Prawostawne-
go w przygotowaniach Soboru Wszechprawostawnego..., s. 159-160.
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Na Soborze Ogélnoprawostawnym (Kreta 18-26 czerw-
ca 2016 roku) przyjeto przejsciowe, kompromisowe rozwiaza-
nie w postaci stworzenia Zgromadzen Episkopalnych. W ich
sktad majg wchodzi¢ wszyscy biskupi uznani na danym terenie
za kanonicznych®. Przyjeto, ze ,na obecnym etapie nie jest
mozliwe z powodéw historycznych i pastoralnych bezposred-
nie przejscie od skrupulatnie kanonicznego porzadku Cerkwi
odnosnie do tego zagadnienia, to znaczy, Ze w jednym miejscu
powinien by¢ tylko jeden biskup”®.

Zgromadzenia Episkopalne nie majg pozbawiaé¢ bisku-
pow kompetencji o charakterze administracyjnym i kanonicz-
nym, ani tez ograniczac ich praw w diasporze®. Ich zadaniem

¥ A. Kuzma, IV Konferencja Przedsoborowa, ,Wiadomo$ci PAKP”,
2009, nr 7-8, s. 4-5.

% Wszystkie decyzje ,,Zgromadzef Biskupich” miaty zapada¢ na zasadzie
consensusu. Przyjeto rowniez zasade czasowego nie domagania si¢ przez
Cerkwie lokalne statusu autokefalii dla wspdlnot diasporalnych. Doku-
ment ,Prawostawna diaspora” przyjety zostal w trakcie spotkania
w Chambésy w czerwcu 2009 1., zob. A. Kuzma, IV Konferencja Przygo-
towawcza do Soboru Ogolnoprawostawnego, ,,Wiadomosci Polskiego
Autokefalicznego Kosciola Prawostawnego”, 2009, nr 7-8, s. 4-5, The
Fourth Pre-Conciliar Pan-Orthodox Conference. The Orthodox Center of
The Ecumenical Patriarchate, Chambésy, 6-13 June 2009, orthodoxhisto-
ry.org/.../2009Diasporadecision (01.07.2018).

' Prawostawna diaspora. Dokumenty przyjete przez Swiety i Wielki
Sobor Cerkwi Prawostawnej, Kreta, 18-26.06.2016 r., ,,Cerkiewny Wiest-
nik”, 2016, nr 4, s. 44, ibidem, Regulamin funkcjonowania Zgromadzen
Biskupich w prawostawnej diasporze, s. 46-49; P. D. Vlaicu, Autonomy
and Orthodox Diaspora from the Point of View of the Documents adopted
by the Holy and Great Council..., s. 124-129.

62 Zgromadzeniom Biskupim ma przewodniczy¢ pierwszy sposrod hierar-
chow nalezacych do Cerkwi Konstantynopolitanskiej, a w razie jego bra-
ku, zgodnie z porzadkiem w dyptychach, zob. Prawostawna diaspora.
Dokumenty przyjete przez Swiety i Wielki Sobér Cerkwi Prawostawnej,

98



RozpziAt 111

jest m.in. ukazywanie jednos$ci prawostawia, reprezentowanie
wszystkich prawostawnych w regionie, rozwijanie wyksztatce-
nia teologicznego i edukacji cerkiewnej. Majg dziata¢ do czasu
ustanowienia Ko$ciotéw autokefalicznych.

Tabela 3. Regiony, w ktorych w pierwszym etapie
utworzone zostana Zgromadzenia Episkopalne

Plany powotlania Zgromadzen Episkopalnych

Kanada

Stany Zjednoczone Ameryki

Ameryka Lacinska

Australia, Nowa Zelandia i Oceania

Wielka Brytania i Irlandia

Francja

Belgia, Holandia i Luksemburg

Austria

Wtochy i Malta

10. Szwajcaria i Lichtenstein

11. Niemcy

12. Panstwa skandynawskie (oprécz Finlandii)
13. Hiszpania i Portugalia

Zrédto: Dokumenty przyjete przez Swiety i Wielki Sobér Cerkwi Prawo-
stawnej, Kreta, 18-26.06.2016, Prawostawna diaspora, ,Cerkiewny
Wiestnik”, 2016, nr 4, s. 45; The Fourth Pre-Conciliar Pan-Orthodox
Conference. The Orthodox Center of The Ecumenical Patriarchate,
Chambésy, 6-13 June 2009, orthodoxhistory.org/.../2009Diasporadeci-
sion (01.07.2018).

O ONUTE W

Kreta, 18-26.06.2016 r., ,,Cerkiewny Wiestnik”, 2016, nr 4, s. 44-45; zob.
tez G. Lemopoulos, Orthodox Diaspora in Europe: An attempt to descri-
be a range of old and new issues, http://www.deltapublicaciones.com/de-
rechoyreligion/gestor/archivos/.pdf (19.05.2015).
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Ustanowienie Zgromadzen Episkopalnych ma zapoczat-
kowa¢ proces przywracania jednoS$ci prawostawia w diaspo-
rach. Podkres$la¢ tez wiarygodno$¢ i odpowiedzialno$¢ Kosciota
prawostawnego za rzesze wiernych, ktérzy w wyniku migracji
znaleZli sie poza granicami jurysdykcyjnymi wtasnych Koscio-
16w autokefalicznych. Jest tez krokiem w kierunku rozwigzan
kanonicznych i jednocze$nie odpowiedzig na zachodzace zmia-
ny w strukturach prawostawnych zaré6wno w Europie Zachod-
niej jak i w obszarach, na ktérych w wyniku wydarzen histo-
rycznych uksztattowaty sie prawostawne diaspory. Jest tez po-
czatkiem ksztattowania sie wspélnych polityk wyznaniowych
Ko$ciotow prawostawnych.

Zakonczenie

Procesy zwigzane z prawostawnymi diasporami w Europie za-
chodniej dotycza réwniez pozostatych czesci kontynentu. Wi-
doczne sg w panstwach skandynawskich (Szwecja, Norwe-
gia)®, czy na potudniu (Wtochy, Chorwacja). Problem funkcjo-
nowania wielu jurysdykcji koScielnych na obszarze poszczegdl-

% Na przyktad parafie prawostawne w Szwecji prowadzg dziatalno$¢ dusz-
pasterska w ramach 8 jurysdykcji koscielnych. Funkcjonuja tam rowniez
2 parafie nalezace do Macedonskiego Kosciola Prawostawnego (nieuzna-
wany przez inne Koscioly prawostawne). Pod wzglgdem narodowoscio-
wym wigkszos¢ stanowig Serbowie i1 Grecy. Liczbg prawostawnych
w Szwecji szacuje si¢ na 50-60 tysiecy wiernych. W Norwegii istnieje
5 réznych jurysdykcji, zob. Eastern Orthodoxy in Sweden. Olfficial Statis-
tics of Registered Eastern Orthodox Churches in Sweden 2013,
https://davidheithstade.wordpress.com/2014/02/10/eastern-orthodoxy-in-

sweden (10.10.2014); http://www.pewforum.org/2011/12/19/table-christian
-popula-tion-as-percen-tages-of-total-population-by-country (20.10.2014).
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nych panstw, jesli nie ulegnie zahamowaniu (np. poprzez
sprawnie funkcjonujace Zgromadzenia Episkopalne) moze
przyczyni¢ sie do dalszego rozwoju tego zjawiska. Bedzie to
niekorzystnie wptywa¢ zaréwno na mozliwosci rozwojowe po-
szczegblnych wspolnot prawostawnych, jak i na jego postrze-
ganie wsrdod wiernych w Europie Zachodnie;.

Pomimo wewnetrznych podziatéw prawostawie ze
swoja historig oraz tradycja i kulturag duchowa stato sie trwa-
tym elementem w pejzazu religijnym panstw europejskich. Jak
stwierdzit Paul Bos nie jest juz religia egzotyczng, lecz Cerkwia
posiadajgca réwne prawa z tradycyjnymi Ko$ciotami®®. Zwrdci-
li na to uwage m.in. zwierzchnicy Greckiej Cerkwi Prawostaw-
nej i Polskiego Autokefalicznego Kos$ciota Prawostawnego
w ogtoszonej w maju 2007 roku ,Deklaracji o chrzescijaniskich
korzeniach Europy”. Podkreslono w niej, ze przystapienie do
wspoélnoty ,nowych panstw kultury bizantyjskiej przywroci
Unii Europejskiej to bogactwo cywilizacji, ktére Europa posia-
data u swych poczatkdéw i w okresie pierwszego Millenium kul-
tury chrzescijaniskiej”®. W wielu aspektach mozna dostrzec
proces korelacji miedzy polityka wyznaniowa Ko$ciotéw pra-
wostawnych i polityka wyznaniowg poszczegdlnych panstw
Europy Zachodnie;j.

5 P. Bos, Prawostawie w Europie Zachodniej ..., s. 71.
% Deklaracja o chrzescijanskich korzeniach Europy, ,Przeglad Prawo-
stawny”, 2007, nr 6, s. 3-4.
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Rozdziat IV

PRAWOSEAWNE JURYSDYKCJE W ESTONII
JAKO EGZEMPLIFIKACJA EKLEZJALNYCH
I STRUKTURALNYCH PROBLEMOW KOSCIELNYCH

Wprowadzenie

Istnienie réznych jurysdykcji koScielnych jest charakterystycz-
ne dla prawostawnych diaspor. W wyniku uwarunkowan histo-
rycznych doszto rowniez do ich powstania w panstwach, ktére
wchodzity w sktad Zwiazku Radzieckiego, a wskutek jego roz-
padu odzyskaty niepodlegtos¢. Egzemplifikacjg tego zjawiska
jest Estonia, na terenie ktorej wspolnoty prawostawne prowa-
dza dziatalno$¢ duszpasterska w dwoéch oddzielnych struktu-
rach: Estonskim Ko$ciele Prawostawnym Patriarchatu Mo-
skiewskiego oraz Estonskim Apostolskim Kosciele Prawostaw-
nym Patriarchatu Konstantynopola. Ich wyodrebnienie sie, po-
siadajace tradycje historyczne, doprowadzilo w latach dzie-
wiecdziesigtych XX stulecia do kryzysu religijnego o zasiegu
miedzynarodowym. U jego podtoza znajdowat sie tez problem
narodowos$ciowy: obawa przed wptywami i dominacjg spotecz-
nosci rosyjskiej'. Estonski podziat religijny odzwierciedla brak
wspélnej polityki wyznaniowej Ko$ciotéw prawostawnych.

"W 1991 r. w Estonii na 89 cerkwi, w 39 uzywano jezyka estonskiego,
w 38 rosyjskiego, a w 12 obydwu jezykow, zob. Prawoslawie na swiecie,
opr. A. Matrenczyk, ,,Tygodnik Podlaski”, 1991, nr 2, s. 17.
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Prawostawie na terenie dzisiejszej Estonii pojawito sie
w X-XII wieku wraz z misjonarzami z Nowogrodu i Pskowa. Juz
w 1030 roku wzmiankowana byta grupa wiernych w twierdzy
Tarbatu zajetej przez wojska ruskie ksiecia kijowskiego Jaro-
stawa®. Cerkwie wznoszone byly tez w miastach handlowych
na potrzeby kupcéw?. Na poczatku XIII stulecia prawostawni
mnisi rozpoczeli dziatalno$¢ misyjng na potudniowych zie-
miach estoniskich. W rekopisach miasta Rewal (p6Zniejszy Tal-
linn) w 1371 roku wymieniana byta cerkiew $w. Mikotaja oraz
prawostawny cmentarz*.

Dalszy rozwdj prawostawia zostat zahamowany na
rzecz Katolicyzmu wraz z ekspansjg Zakonu Kawalerow Mie-
czowych. Ludno$¢ byta zmuszana do przyjmowania nowej reli-
gii, poczatkowo byt to katolicyzm, nastepnie w XVI wieku lute-
ranizm®. Po zajeciu tych terenéw przez Szwecje prawostawie
ograniczato sie do nielicznej mniejszosci rosyjskiej. Posiadali
oni swoje Swigtynie w Rewalu i Dorpacie. W tej ostatniej miej-
scowosci istnialy dwie cerkwie: jedna byta wtasnoscig kupcow
pochodzacych z Nowogrodu, druga z Pskowa. Spotecznos$¢ pra-

2 Ilpasocrasue ¢ Ocmonuu, http://www.orthodox.ee/epc/history-ru

(09.06.2013).

3 Prawdopodobnie juz w XI w. zbudowana zostata przez kupcow ruskich
swiatynia w Tartu, J. Plaat, Orthodoxy and Orthodox Sacral Buildings in
Estonia from the 11th to the 19th Centuries, http://www.erm.ee/pdf/
prol9/plaat.pdf (10.07.2018).

4 Ibidem.

> Szerzej zob. J. Lewandowski, Historia Estonii, Ossolineum 2002, s. 26-
29; T. Toom, Orthodox Church in Estonia, [w:] The Encyclopedia of
Eastern Orthodox Christianity, ed. by J. A. McGuckin, Blackwell Pub-
lishing Ltd. 2011, vol. I, s. 226-228.
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wostawna mieszkata rowniez w Narwie®. W 1648 roku prawo-
stawni zostali wypedzeni z Dorpatu, a cze$¢ duchownych za-
mordowano. W 1710 roku na terytorium wspétczesnej Estonii
funkcjonowata tylko jedna cerkiew - $w. Mikotaja w Tallinnie’.

Ponowny rozwdj prawostawia zwigzany byt z osadnic-
twem przesladowanych w Rosji staroobrzedowcéw (XVII-XVIII
wiek)®. Prawostawni uchodZcy, m.in. z ziemi nowogrodzkiej
osiedlali sie na zachodnim i pétnocnym brzegu jeziora Pejpus.
Duza grupe stanowili tez rosyjscy chlopi naptywajacy do potu-
dniowej Estonii’.

¢ J. Lewandowski, Historia Estonii..., s. 60; Historical background of Or-
thodoxy in Estonia, www.orthodox.ee/estonian-orthodox_eng.html (9.06.
2017); J. Plaat, Orthodoxy and Orthodox Sacral Buildings in Estonia...

" I[Ipasocnasue 6 Dcmonuu, http://www.orthodox.ee/epc/index.php/ru/his-
tory-ru/81-istoria/70 (09.02.2017).

8 Staroobrzedowcy (starowiercy) wyznanie powstale wskutek roztamu
w Rosyjskim Kosciele Prawostawnym. Staroobrzgdowcy nie uznali refor-
my liturgicznej patriarchy Nikona z lat 1652-1656, upodabniajacej obrzedy
Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego do greckich. W ich ocenie wszelkie
zmiany typowo ruskich tradycji liturgicznych byty herezjg i wyrzeczeniem
si¢ jedynej prawdziwej wiary. Od potowy lat 50. XVII w. staroobrzedowcy
zaczeli porzuca¢ dotychczasowe miejsca zamieszkania i zaktada¢ w trudno
dostepnych miejscach wiasne kolonie. W 1667 r. sobor moskiewski uznat
stare obrzedy za herezje. Wiadze koscielne i $wieckie rozpoczelty masowe
przesladowania starowiercow, ktore trwaty do konca XVII w. Petni¢ praw
obywatelskich staroobrzedowcy uzyskali dopiero w 1905 r., po wydaniu
przez cara Mikotaja II edyktu tolerancyjnego. Wspdtczesnie 15 tys. osob
deklaruje wyznanie staroobrzgdowe, zob. E. Iwaniec: Z dziejow staro-
obrzedowcow na ziemiach polskich. Warszawa 1977; Staroobrzedowcy.
Szkice z historii, jezyka, zwyczajow, wybor. 1. Grek-Pabisowa, Warszawa
1999; P. Adamczewski, Zarys historii staroobrzedowcow w Estonii, [w:]
Staroobrzedowcy za granicg, Torun 2010, s. 50-54.

% J. Lewandowski, Historia Estonii..., s. 89.
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Sytuacja ulegta zmianie po wojnie péinocnej i przyla-
czeniu na mocy traktatu w Nystad (1721) Estonii do Rosji. Wta-
dze rosyjskie uznaty dominujaca role wyznania luteranskiego,
ale prawostawie stato sie wyznaniem uprzywilejowanym. Dzie-
ki wsparciu cara wznoszono nowe $wiatynie. W poczatkowym
okresie miaty one zaspokajac¢ potrzeby rosyjskich wojsk stacjo-
nujacych w Estonii, przybywajgcych urzednikéw i kupcow.
Przejmowano tez koScioty luteranskie i zamieniano je na cer-
kwie (m.in. w Narva, Tartu, Pirnu)'®. Wzrost liczby prawostaw-
nych przyczynit sie do powotania w 1836 roku wikariatu diece-
zji pskowskiej w Rydze. Jak stwierdza Piotr Paszkiewicz rozwo-
jowi prawostawia sprzyjata sytuacja ekonomiczna miejscowej
ludnos$ci. W odczuciu totewskiego i estonskiego chtopstwa byto
ono rosyjska religiag dalekiego i dobrego cara w odréznieniu od
niemieckiej religii (luteranizm) pandéw feudalnych, ktérzy ich
uciskali*. Jednoczesnie Rosyjska Cerkiew Prawostawna w ra-
mach prowadzonej polityki wyznaniowej realizowata cele poli-
tyczne panstwa rosyjskiego.

W potowie XIX wieku ok. 47 tys. estonskich chtopow
zgtosito che¢ konwersji z luteranizmu na prawostawie, majac
nadzieje na korzys$ci materialne (dodatkowy przydziat ziemi,
zmniejszenie obcigzen podatkowych)'. Ruch masowego prze-
chodzenia estonskich chtopéw na prawostawie rozpoczat sie

19 Szerzej zob. J. Plaat, Orthodoxy and Orthodox Sacral Buildings in Es-
tonia from the 11th to the 19th Centuries...

''P. Paszkiewicz, W stuzbie imperium rosyjskiego 1721-1917..., s. 106.
2'W tym okresie ze wzgledow ekonomicznych, wedlug niepetnych da-
nych, prawostawie mogto przyja¢ nawet 100 tys. Estonczykow i Lotyszy
w prowincji Liwonia (obecnie potudniowa Estonia i poéinocna oraz $rod-
kowa Lotwa), zob. M. Palli, Krotka historia prawostawnego Kosciola
w Estonii, cerkiew.pl (12.02.2014).
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w estonskiej czesci guberni inflanckiej w 1845 roku. Byli oni
przekonani, Ze kiedy przyjma ,rosyjska” wiare, otrzymaja zie-
mie, zostang zwolnieni z panszczyzny i obsypani faskami. Ruch
przyjat tak masowe rozmiary (mimo, ze w oficjalnych o$wiad-
czeniach wtadz informowano, Ze zmiana wyznania nie daje
zadnych przywilejéw), ze same wtadze rosyjskie byty nim za-
niepokojone i wprowadzily pétroczny okres ,na zastanowie-
nie” dla chcacych przyjac religie panstwowa. W ciagu trzech lat
na prawostawie przeszto ponad 60 tys. Estonczykéw. Byty gmi-
ny i powiaty, gdzie prawostawie przyjeto 70-80% ludnosci*®.
Zwiekszenie liczby wiernych wptyneto na erygowa-
nie w 1850 roku diecezji ryskiej (obejmowata ziemie estonskie
i totewskie). Juz w 1851 roku otwarte zostato seminarium du-
chowne, ksztatcgce zaréwno duchownych, dyrygentéw cer-
kiewnych i katechetéw. Rozpoczeto réwniez thumaczenie tek-
stéw liturgicznych na jezyk estonski (pod koniec czaséw car-
skich istnialy przektady wiekszosci ksiag liturgicznych). Wyda-
wano rowniez literature duchowa: katechizmy i zywoty swie-
tych'. 0d potowy XIX stulecia nastgpit tez rozwdj szkolnictwa
prawostawnego, tworzono szkoty parafialne i kolegia nauczy-
cielskie. Wazna role spelial Rosyjski Chrzescijanski Ruchu
Studencki, ktérego dziatacze wprowadzali nowe formy eduka-
cyjne w pracy z dzie¢mi i mtodziezg'®. Rozpoczeto tez budowy

13 J. Lewandowski, Historia Estonii..., s. 124-125; T. Toom, Orthodox
Church in Estonia..., s. 226 -228.

'* Ponadto seminarium w Rydze wydawato od 1907 r. teologiczno-pasto-
ralny periodyk ,,Usk ja Elu”, zob. M. Palli, Krotka historia pra-
wostawnego Kosciola w Estonii...

15 1. Paert, T. Schvak, Orthodox Education in the Baltic provinces of Im-
perial Russia and independent Estonia from 1840s till 1941, https://jour-
nals.urfu.ru/index.php/QR/article/view/066/1043 (09.05.2018).
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nowych $wiatyn, m.in.: Narodzenia $w. Jana Chrzciciela w Lo-
husuu (1863), $w. Mikotaja w Mustvee (1864), $w. Jerzego
w Tartu (1870) i Tréjcy Swietej w Narwie (1875). W 1875 roku
eparchia ryska liczyta 158 cerkwi, w tym 92 murowane oraz 11
kaplic. W 1876 roku wybudowano kolejnych 13 $wigtyn'®.
W 1884 roku wzniesiono sobdr Narodzenia Chrystusa w Ry-
dze. Istotnym wydarzeniem wptywajacym na ozywienie zycia
religijnego bylo erygowanie w 1891 roku monasteru zenskiego
w Piuchticy, ktéry stal sie waznym osrodkiem pielgrzymko-
wym'’. Kolejne lata przyniosty budowy nowych $wigtyn: Obja-
wienia Panskiego w Johvi (1895), soboru Zmartwychwstania
Panskiego w Narwie (1896)', cerkwi Objawienia Panskiego
w Lohusuu (1898) oraz soboru $w. Aleksandra Newskiego
w Tallinnie (1900)". Pod koniec XIX wieku prawostawie wy-

'8 P, Paszkiewicz, W stuzbie imperium rosyjskiego 1721-1917 ..., s. 108; Ilp-
asocnasue ¢ dcmonuu, http://www.orthodox.ee/epc/history-ru (20.09.2014)
'7 Piuchticki Monaster Za$niecia Matki Bozej potozony jest w migjscowo-
sci Kuremée (potnocno-wschodnia Estonia), od 1885 r. w miejscowosci
Piuchtice, istniata parafia prawostawna. Budowa monasteru wraz z zabudo-
waniami trwala do 1910 r. W czasie | wojny §wiatowe]j zakonnice poczat-
kowo pozostaly w klasztorze i otworzyly przy nim szpital dla rannych zot-
nierzy. Po 1945 r. mimo szykan administracyjnych, a takze planow jego za-
mknigcia, prowadzil dzialalno$¢ i byt waznym osrodkiem pielgrzymko-
wym. Bylo to mozliwe dzigki zabiegom przetozonych: ihumeni Rafaeli
(Migaczowa) [1944-1955], Angeliny (Afanasjewa) [1955-1968], Barbary
(Trofimowa) [1968-2011] i Folarety (Kataczewa) [od 2011], ITroxmuyxui
Cmasponueuanvrotii Cessmo-Ycnenckuil sceHckutl MoHacmulpbs, hitp://days.
pravoslavie.ru/Hram/327.htm (07.02.2014).

'8 Cobop Bockpecenus Xpucmosa, http://www.narvasobor.ee/index.php?
page=istoriya (09.02.2014).

¥ D. Koczetow, E. Szewczenko, Aleksandra Niewskogo stawropigialnyj
sobor w Tallinie, ,Prawostawnaja Enciklopiedija”, Moskwa 2000, t. I,
s. 551-553.
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znawato ok. 20% Estoficzykéw?. Liczne powotania kaptanskie
sposrod miejscowej ludnosci, spowodowaty, Ze na poczatku XX
stulecia wiekszos¢ prawostawnego duchowienstwa stanowili
Estonczycy. Od konca 1917 roku dalszy rozwo6j Kosciota pra-
wostawnego zwigzany byt z dzialalnoscia wtadyki Platona
(Kulbusch), pierwszego w historii prawostawnego biskupa na-
rodowosci estonskiej®’. Zostal on mianowany tymczasowym
zarzadza diecezji ryskiej i podjat dziatania na rzecz rozbudowy
sieci parafialnej na ziemiach totewskich i estofiskich?.

Miedzy Moskwa a Konstantynopolem:
dwie wizje polityki wyznaniowej

Sytuacja prawostawia ulegta zmianie po ogtoszeniu niepodle-
gtosci w Estonii. Cerkiew utracita znaczng cze$¢ majatkow

20 J. Lewandowski, Historia Estonii..., s. 139.

2! Bp Platon (Paul Kulbusch) byt duchownym petnigcym obowiazki dusz-
pasterskiec w estonskiej prawostawnej wspolnocie w Petersburgu, gdzie
w 1898 r. zatozyl Bractwo §w. Izydora Jurjewskiego. Jego zadaniem byta
integracja prawostawnych Estonczykow, wydawanie publikacji religijnych
w tym jezyku, a takze udzielanie wsparcia materialnego najubozszym.
W 1917 r. zostal wyswigcony na biskupa Tallina (Revalu), wikariusza epar-
chii petersburskiej, odpowiedzialnego za parafie zlozone z Estonczykow
potozone na jej terytorium, petnit rowniez obowiazki locum tenens Rygi,
zob. M. Palli, Krotka historia prawoslawnego Kosciola w Estonii...

W styczniu 1919 r., w czasie wojny estofisko-bolszewickiej, po zajeciu
Tartu przez bolszewikdéw, hierarcha zostat aresztowany. Umieszczono go
W tymczasowym wig¢zieniu wraz z dwoma innymi kaptanami - Michatem
Bleive i Mikotajem Bezanickim. Kiedy estonskie wojska wkraczaty do
Tartu sily bezpieczenstwa (bolszewickie) rozpoczgly rozstrzeliwanie
wiezniow. Jako pierwszego zasztyletowano i jednocze$nie rozstrzelano
bpa Platona. Patriarchat Ekumeniczny kanonizowat bpa Platona w 2000
r., zob. M. Palli, Krotka historia prawostawnego Kosciota w Estonii...
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ziemskich oraz nieruchomosci nadanych przez wtadze carskie.
Miedzy innymi Piuchticki Monaster Za$niecia Matki Bozej stra-
cit posiadane dotad budynki szpitala i szkoty oraz cze$¢ ziemi.
Konfiskaty nie ominety tez parafii. 15 czerwca 1920 roku Sy-
nod Rosyjskiego KoSciota Prawostawnego przyznat KoSciotowi
Estonii autonomie w kwestiach ekonomicznych, administracyj-
nych i edukacyjnych, jak réwniez prawo do uzywania nowego
(gregorianskiego) stylu®’. Wykorzystujgc dalsze ostabienie Pa-
triarchatu Moskiewskiego 11 lutego 1921 roku uzyskano od
patriarchy Tichona szerokg autonomie. Pierwszym zwierzchni-
kiem zostal metropolita Aleksander (Paulus)*.

Nowe wtadze panistwowe po uzyskaniu niepodlegtosci
zmierzaty do zerwania kontaktéw z Patriarchatem Moskiew-
skim i uzyskania autokefalii. W wyniku naciskéw Synod Ko-
Sciota Estoniskiego w 1922 roku porozumiat sie z patriarcha
Konstantynopola, przechodzac w jego jurysdykcje na zasadach
autonomii. Ostatecznie stato sie to 6 lipca 1923 roku na mocy
tomosu patriarchy Melecjusza IV*. Akt ten nie uzyskat akcepta-

2 Szerzej zob. S. Rimestad, The Challenges of Modernity to the Orthodox
Church in Estonia and Latvia (1917-1940), Frankfurt am Main 2012.

* Bp Aleksander (Paulus) [1872-1953], $w. kaptanskie otrzymal w 1901
r., chirotoni¢ biskupig przyjat 5 grudnia 1920 r. Od 1937 r., na mocy no-
wej konstytucji Estonii, metropolita Aleksander jako zwierzchnik Eston-
skiego Apostolskiego Kosciota Prawostawnego zostal cztonkiem Rady
Panstwa. W 1944 r. zostal wywieziony do Niemiec. Od 1947 r. przebywat
w Sztokholmie i tworzyl poza granicami ZSRR parafie dla prawostaw-
nych Estonczykow na emigracji (facznie powstato ich 17), http://www.
pravenc.ru/text/Anexcanapom (ITaymycom) (03.08.2016).

» J. Lewandowski, Historia Estonii..., s. 185. Od 1926 r. postugiwat sie
nazwa Estonski Apostolski Koscidt Prawostawny, szerzej zob. S. Rimes-
tad, The Challenges of Modernity to the Orthodox Church in Estonia and
Latvia (1917-1940)...

110



RozDzZIAL IV

cji Kosciota rosyjskiego oraz czesci duchowienstwa i wiernych,
m.in. swodj sprzeciw wyrazit bp Jan (Bulin)*. Otrzymanie tomo-
su z Konstantynopola bylo elementem skorelowanej polityki
wyznaniowej wtadz panstwowych i kosScielnych. Doprowadzito
to do uniezaleznienia struktur prawostawnych w Estonii od
wplywoéw Patriarchatu Moskiewskiego.

Na czele Kosciota stangt metropolita Tallina i catej Esto-
nii Aleksander (Paulus). Strukture administracyjng tworzyty
dwie diecezje: tallinska i narewska. Ta ostatnia zarzadzana
byta przez abpa Euzebiusza (1924-1929)? i abpa Pawta (1937-
1945)*%. Sprawami koScielnymi kierowata Administracja Ko-

6 Bp Jan (Bulin) [1893-1941], ukoficzyt seminarium duchowne w Rydze
(1914), $w. kaptanskie otrzymat w 1919 r., a godno§¢ archimandryty
w 1921 r., pemit obowigzki przetozonego monasteru pskowsko-pieczer-
skiego, w 1926 r. wyswigcony na biskupa, odmowit podporzadkowania si¢
Patriarchatowi Konstantynopola, zostal pozbawiony katedry biskupiej
i zwolniony z funkcji przetozonego monasteru (1932) i wykluczony z kleru
Cerkwi estonskiej. Przebywal w Jugostawii i Bulgarii. Po powrocie do Es-
tonii zostal w 1940 r. aresztowany przez NKWD i zamordowany w 1941 r.,
Enuckxon Hoann, http://zarubezhje.narod.ru/gi/i_068.htm (08.02.2014).

7 Abp Euzebiusz (Grozdow) [1866-1929], ukonczyt Petersburskg Akade-
mi¢ Duchowng (1890), w 1903 r. otrzymatl godno$¢ archimandryty, rektor
seminarium duchownego w Jarostawiu (1903-1906), chirotni¢ biskupia
otrzymal w 1906 r., biskup uglicki (1906-1910), tobolski i syberyjski
(1910-1912), pskowski i porochowski (1912-1918). W 1918 r. otrzymat
godnos¢ arcybiskupa, po rewolucji bolszewickiej wyemigrowat do Estonii,
zarzadzat diecezjg narewska (1924-1929), Enuckon Escesuii (I po3006),
http://www.ortho-rus.ru/cgi-bin/ps_file.cgi?2 3928 (09.02.2014).

% Abp Pawel (Dmitrowski) [1872-1946], ukonczyt Taurydzkie Seminarium
Duchowne w Symferopolu (1894), penit postuge duszpasterska w diecezji
taurydzkiej i symferopolskiej oraz petersburskiej i tadoskiej, w 1919 r. wy-
emigrowat do Estonii i pelnil postuge w soborze Przemienienia Panskiego
w Narwie, w 1937 r. przyjat chirotoni¢ biskupia i nominacj¢ na biskupa na-
rewskiego. Po wiaczeniu do Patriarchatu Moskiewskiego zachowat zarzad
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$cielna, sktadajaca sie z biskupow, 4 duchownych i 3 $wieckich.
Wazniejsze decyzje podejmowalo Zgromadzenie Generalne.
W jego sktad wchodzili duchowni i §wieccy reprezentanci para-
fii. Dziatalno$¢ metropolity Aleksandra przyczynita sie do uzy-
skania w 1934 roku przez parafie prawostawne osobowosci
prawnej. Kosciét otrzymat tez odszkodowanie za znacjonalizo-
wane w latach dwudziestych ziemie cerkiewne. W 1935 roku
Sobér Biskupow przyjat nowy regulamin wewnetrzny Koscio-
ta®. Wzniesione zostaty tez nowe cerkwie: $w. Mikotaja w Tal-
linnie (1936), Przemienienia Panskiego w Kohtla-Jarve (1938)
oraz Opieki Matki Bozej w Kivioli (1940). W tym okresie
w strukturze Estonskiego Kosciota Prawostawnego funkcjono-
wato 156 parafii. Dziatalno$¢ duszpasterskg prowadzito 131
ksiezy, 19 diakonoéw, 2 klasztory (drugi znajdowat sie w Petse-
ri). Liczba wiernych szacowana byla w granicach 210 tys.
(17,5% ogdbtu spoteczenstwa)®. Wieksza czes$¢ jego cztonkow
byta ztozona z rdzennych Estoniczykéw *'.

eparchii narewskiej. Po reaktywacji Estoniskiego Apostolskiego Kosciota
Prawostawnego zachowat jurysdykcje Patriarchatu Moskiewskiego, w 1942
r. otrzymat godno$¢ arcybiskupa. W 1945 r., po ponownym wiaczeniu calo-
$ci struktur prawostawnych w Estonii do Patriarchatu Moskiewskiego, zo-
stal arcybiskupem tallinskim i estonskim, Enuckon Ilasen ([mumposckuii)
http://www.ortho-rus.ru/cgi-bin/ps_file.cgi (09.02.2014).

?0d 1935 r. uzyskat on nazwe Estofiski Apostolski Kosciot Prawostawny.
3 H. Huttuneni, The Resurrection of a Church, [w:] The Autonomous Or-
thodox Church of Estonia. L’Eglise autonome orthodoxe d’Estonie. (Ap-
proche historique et nomocanonioque), eds. G. D. Papathomas, M. H.
Palli, Katérini,:Editions Epektasis 2002, s. 399-416.

' Dane na 1940 r. Okoto 20% ludno$ci Estonii stanowili prawostawni
chrzescijanie, wigkszo$¢ z nich za$ stanowili Estonczycy (12% calej lud-
nosci), M. Palli, Krotka historia prawostawnego Kosciota w Estonii...;
M. Kropidtowski, Estonski Kosciol Prawostawny, http://www.magazyn.e-
kumenizm.pl/content/article/20041031230447880.htm (09.02.2014).
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Po aneksji Estonii do ZSRR istniejgce prawostawne
struktury koScielne na prawach diecezji zostaty 23 wrzes$nia
1940 roku wigczone do Rosyjskiego KosSciota Prawostawnego
(decyzja o powrocie Estonskiego Apostolskiego Kosciota Pra-
wostawnego do Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej zostata ogto-
szona 31 maja 1941 roku). Metropolita Aleksander, po wcze-
$niejszym ztozeniu aktu pokutnego za wstapienie w jurysdyk-
cje Patriarchatu Konstantynopola, zachowat zarzad nad diece-
zja tallinskg. Zamkniety zostalt Wydziat Teologiczny Uniwersy-
tetu w Tartu oraz jedyne seminarium duchowne®.

Po zajeciu tych teren6w przez Niemcy ponownie zorga-
nizowany zostat Estonski Apostolski Kosciét Prawostawny
z metropolitg Aleksandrem na czele (z wylaczeniem eparchii
narewskiej, gdzie wiernymi byli w wiekszos$ci Rosjanie, ktorzy
pozostali w jurysdykcji Patriarchatu Moskiewskiego). 19 wrze-
$nia 1941 roku struktura ta zostata oficjalnie uznana jako jedy-
na jurysdykcja prawostawna na terenie okupowanej Estonii
(dziatala do 1944 roku)*. Duchowiefnistwo i wierni narodowo-
$ci rosyjskiej stali sie obiektem prze$ladowan ze strony metro-
polity Aleksandra. Zostaty one przerwane w potowie 1943

32 Autonomiczne Koscioly Estonii i Lotwy staly sie w 1941 r. czesciag
utworzonego Egzarchatu Krajéw Baltyckich, ktorym kierowatl metropoli-
ta wilenski i litewski Sergiusz (Woskriesienski), szerzej zob. S. Rimestad,
The Challenges of Modernity to the Orthodox Church in Estonia and
Latvia (1917-1940)...

3 Cze$¢ wiernych, metropolita Aleksander oraz 22 duchownych, udata sie
na emigracje, gdzie powotano zagraniczny egzarchat podlegty Patriarcha-
towi Konstantynopola. Po $mierci metropolity Aleksandra w 1953 r. Pa-
triarchat Konstantynopola konsekrowat na prawostawnego biskupa Eston-
czykdéw Juri Valbe (pehit te funkcje do 1961 r.) Po jego $mierci estonskie
parafie zostaly przekazane pod zarzad miejscowych biskupoéw Patriar-
chatu Ekumenicznego.
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roku wskutek interwencji wtadz niemieckich. Ustalona zostata
wowczas zasada wolnego wyboru przez duchowienstwo przy-
naleznosci jurysdykcyjnej (mogli wybieraé¢ miedzy jurysdykcja
metropolity Aleksandra lub egzarchy Sergiusza). W ten sposoéb
doszto do wyodrebnienia sie niezaleznych od siebie struktur
Estonskiej Apostolskiej Cerkwi Prawostawnej i Rosyjskiej Cer-
kwi Prawostawnej. We wrzes$niu 1944 roku na polecenie wtadz
niemieckich prawostawni biskupi z Litwy, Lotwy i Estonii zo-
stali ewakuowani do Niemiec**.

Po kolejnym zajeciu Estonii przez Armie Czerwong,
9 marca 1945 roku Estonski Apostolski Kosciét Prawostawny
zostatl zlikwidowany, a parafie i wiernych ponownie wigczono
w struktury Patriarchatu Moskiewskiego. Zwierzchnikiem pra-
wostawia z tytutem arcybiskupa talliniskiego i estoniskiego zo-
stal wtadyka Pawet (Dmitrowski) [1945-1946]. Nastgpito ogra-
niczanie zycia religijnego, Ko$ciotowi zabroniono podejmowa-
nia dziatalno$ci dobroczynnej, pracy z dzie¢mi i mtodzieza.
Rozpoczeto tez deportacje czeSci duchowienstwa, psalmistéw
i 0s6b zwigzanych z zyciem cerkiewnym. W drugiej potowie lat
piecdziesiatych zamkniete zostaly cerkwie w Kullamaa-Silla,
Prangli-Maaritsa i Kastolatsi. Budynki dwoch ostatnich staty sie
wilasnoscig miejscowych kotchozéw?®. Warto podkresli¢, ze li-

3 M. Szkarowskij, Polityka Trietiego Riejcha po otnoszeniju k Russkoj
Prawostawnoj Cerkwi w swietie archiwnych matieriatow 1935-1945 go-
dow, Moskwa 2003, s. 237-239; M. Mironowicz, Kosciol prawostawny
na terenach Generalnego Gubernatorstwa, Bialorusi i Ukrainie w latach
1939-1944, [w:] Pokazanie Cerkwie prawdziwej. Studia nad dziejami
i kulturqg Kosciola prawostawnego w Rzeczypospolitej, red. P. Chomik,
Biatystok 2004, s. 179-180.

3 A. Sychov, The Liquidation and the Attempts of Reopening of the Con-
gregations of the Estonian Eparchy during the Governance of Nikita Hr-
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kwidacja wspdélnoty w Kullamaa-Silla byta spowodowana decy-
zjg rady ko$cielnej i bpa Romana (Tang)**. Powodem byt pro-
blem z placeniem podatkéw i ubezpieczen*’. W latach 1959-
1960 zamknieto kaplice w Abruka (powstata w 1887 roku)
i Reo-Tsolgu, parafie Mustvee Trinity i Suislepa oraz monaster
w Tallinie. Do masowej likwidacji ko$ciotéw doszto w latach
1962-1964°%. W tym okresie zamknieto 14 parafii prawostaw-
nych. Ponadto zlikwidowane zostaty wspdlnoty w Tartu, Juuru,
Lihula i Tanassilma. Ogotem w ciggu 10 lat zamknieto 74%
wszystkich kosciotow?.

uschtschov in 1954-1964, http://www.orthodoxa.org/GB/estonia/docu-
mentsEOC/closingGB.htm (10.09.2014).

3 Bp Roman (Tang) [1893-1963], $w. kaplanskie otrzymat w 1931 r., od
1933 r. byt kapelanem zenskiego monasteru Piuchtickiego, w 1950 r.
wyswigcony na biskupa tallinskiego, od 1955 r. nosit tytut biskupa
luskiego, w 1956 r. objat katedre iwanowska, nastepnie w 1958 r. kurska,
a od 1959 r. wilenska i litewska, zob. Poman (Tane), http://www.ortho-
rus.ru/cgi-bin/ps_file.cgi?2 1142 (10.09.2014).

3716 pazdziernika 1958 r. wladze przyjety dekret w sprawie opodatkowa-
nia diecezji oraz monasterow. Wplyne¢to to na zamknigcie kilku parafii
i monasteréw, zob. A. Sychov, The Liquidation and the Attempts of Re-
opening of the Congregations of the Estonian Eparchy during the Gover -
nance of Nikita Hruschtschov in 1954—1964....

*0 polityce wiadz radzieckich wobec Kosciota prawostawnego w Esto-
nii w latach 1954-1964 zob. A. Sychov, The Liquidation and the Attempts
of Reopening of the Congregations of the Estonian Eparchy during the
Governance of Nikita Hruschtschov in 1954—1964...

39 Zamkniete zostaty parafie w Sindi, Pootsi-Kopu, Tahkuranna, Tdhela-
Murro, Tori, Kastna, Kihnu, Reomée, Levala, Liimanda, Metskiila, Pér-
samaa, Kolga-Jaani i Sadukiila. Petng list¢ zamknigtych kosciotow zob.
A. Sychov, The Liquidation and the Attempts of Reopening of the Con-
gregations of the Estonian Eparchy during the Governance of Nikita Hr-
uschtschov in 1954-1964...
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Polityka wyznaniowa wtadz komunistycznych w catym
okresie ZSRR zmierzata w kierunku ograniczania zycia religij-
nego. Zamykaniu kolejnych parafii starat sie przeciwdziataé
urzedujacy w latach 1961-1985 metropolita talliniski i estonski
Aleksy* (zapobiegt on m.in. likwidacji monasteru Piuchtickie-
go, soboru $w. Aleksandra Newskiego w Tallinnie oraz 36 pra-
wostawnych tzw. ,nierentownych”, gléwnie estoniskich para-
fii)*'. Nastgpito tez cze$ciowe odrodzenie zycia religijnego. Mie-
dzy innymi metropolita Aleksy wznowit w eparchii tallifiskiej
praktyke organizowania nocnych nabozenistw paschalnych
i okoliczno$ciowych proces;ji.

Mimo faktu, ze prawostawie w Estonii byto przeslado-
wane na réwni z innymi wyznaniami, w okresie radzieckim
wzrosta nieche¢ do niego wsrdd etnicznych Estonczykéw, kto-
rzy kojarzyli je z masowo przybywajacymi do Estonii Rosjana-
mi. W powszechnej §wiadomosci postrzegane byto jako religia

“ Abp Aleksy (Ridigier) [1929-2008], pozniejszy patriarcha moskiewski
icatej Rusi Aleksy II (1990-2008), ukonczyt seminarium duchowne
w Leningradzie (1949), Leningradzka Akademi¢ Duchowng (1953), $w.
kaptanskie (1950), proboszcz w J8hvi (1950-1957), Tartu (1957-),
w 1959 r. ztozyt $luby mnisze z imieniem Aleksy. W 1962 r. wy$wiecony
na biskupa tallinskiego i estonskiego, w 1964 r. podniesiony do godnosci
arcybiskupa, a w 1968 r. metropolity. W 1984 r. uzyskat tytul doktora
nauk teologicznych za trzytomowa prace poswigcong historii prawostawia
na ziemiach estonskich, w 1985 r. objat katedre leningradzka. Po $mierci
patriarchy Pimena wybrany na zwierzchnika Rosyjskiego Kosciota Pra-
wostawnego, zob. W. Cypin, S. Krawiec, Aleksij 1I, ,IIpasocrasnas
Ouyuxxnonenus”, http://www.pravenc.ru/text/64696.html (09.02.2014).

*' A. Sychov, The Liquidation and the Attempts of Reopening of the Con-
gregations of the Estonian Eparchy during the Governance of Nikita
Hruschtschov in 1954—1964...; Wtedy juz nie rozstrzeliwali (ostatni wy-
wiad jakiego patriarcha Aleksy II udzielil kanatowi ,,Wiesti” w koncu
pazdziernika 2008 r.), zob. ,,Przeglad Prawostawny”, 2009, nr 1, s. 8-9.
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okupanta. W tym aspekcie nastgpito zjawisko przenikania sie
polityki wyznaniowej i polityki narodowosciowej, charaktery-
styczne dla wieloetnicznego prawostawia.

Zagadnienie jurysdykcji koScielnych po 1991 roku

Rozpad Zwigzku Radzieckiego i powstanie niepodlegtej Estonii
wptynely na sytuacje prawostawnych w tym panstwie. Wyste-
pujace wsrdd rdzennych Estonczykow silne nastroje antyrosyj-
skie przyczynity sie do kryzysu wsrdéd wiernych prawostaw-
nych i powstania dwoch réwnolegtych jurysdykcji koscielnych.
Jednocze$nie obie pretendowaty do miana spadkobiercéw Cer-
kwi autonomicznej z okresu miedzywojennego. Stalo sie to
przyczyna wewnetrznego kryzysu wyznaniowego.

Po odzyskaniu niepodlegto$ci przez Estonie podjeto
préby budowy autonomicznego Kosciota prawostawnego. Jed-
nak z powodu sprzeciwu Patriarchatu Moskiewskiego, nie byto
to mozliwe. Ponadto pojawily sie problemy z prawnym uzna-
niem przez nowe wtadze Kos$ciota podlegtego Patriarchatowi
Moskiewskiemu. Uwazany byt on za podmiot dziatajacy w inte-
resie Rosji, przez co mogacy ostabia¢ i zagraza¢ suwerennosci
panstwa estonskiego*’. Realizowana przez wtadze polityka wy-
znaniowa zmierzata w kierunku niezaleznosci lokalnych struk-
tur prawostawnych od wptywéw rosyjskich (zaréwno pan-
stwowych jak i religijnych).

Zachodzace zmiany w Estonii wymusily dziatania Pa-
triarchatu Moskiewskiego, ktéry 11 sierpnia 1992 roku nadat

“ R. G. Roberson, Chrzescijariskiej KosScioly Wschodnie, Bydgoszcz
1995, s. 73; A. Curanovic, Czynnik religijny w polityce zagranicznej Fe-
deracji Rosyjskiej, Warszawa 2010, s. 261.
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Estoriskiemu Ko$ciotowi Prawostawnemu autonomie®. Jednak-
ze cze$¢ duchowienstwa oraz wiernych, wsparta przez wiladze
panstwowe, nie wyrazita zgody na takie rozwigzanie. Juz
w sierpniu 1993 roku Ministerstwo Spraw Wewnetrznych zare-
jestrowato Estoniski Apostolski Ko$ciét Prawostawny, ktéry pod-
jat starania o przejscie pod jurysdykcje Patriarchatu Konstanty-
nopola (podejmowano nawet préby utworzenia KoSciota auto-
kefalicznego)*. 20 lutego 1996 roku patriarszy tomos przywro-
cit do zycia decyzje z 1923 roku o przyjeciu prawostawnych Es-
tonii pod swojg jurysdykcje*®. W ten sposéb doszto do reaktywo-
wania Estonskiego Apostolskiego Kosciota Prawostawnego (Pa-
triarchat Konstantynopola uznat go za prawnego kontynuatora
tradycji Ko$ciota dziatajacego w okresie miedzywojennym)*.
Locum tenens KoS$ciota wybrany zostat bp Jan z Finlandii.

BV, A. Pettai, Estonia, [w:] Estonia, Latvia, and Lithuania country studies,
ed. by W. R. Iwaskiw, http://www.marines.mil/Portals/59/Publications/Es-
tonia,%20Latvia,%20and%20Lithuania%20Study 1.pdf (20.09.2018).

4 International Religious Freedom Report 2003 Bureau of Democracy,
Human Rights and Labor Estonia, http://www .state.gov/j/drl/rls/irf/2003/
24355 htm (20.08.2015); A. Bilge, Moscow and Greek Orthodox Patriar-
chates: Two Actors for the Leadership of World Orthodoxy in the Post
Cold War Era, https://www.esiweb.org/.../esi_turkey tpq vol7 no3 asli
_bilge.pdf (10.07.2018).

4 Zob. J. Binns, An Introduction to the Christian Orthodox Church...,
s. 187-188; M. Benovska-Sabkova, Armastus, Andestus, Alandlikkus: The
Rediscovery of Orthodox Christianity in Post-Soviet Estonia, Estonian
National Museum, University of Tartu 2011, vol. 5, s. 25.

*R. G. Roberson, Chrzescijanskie Koscioly Wschodnie..., s. 111; A. Cura-
novic, Czynnik religijny w polityce zagranicznej..., s. 259-260. Delegacja
Patriarchatu Ekumenicznego oglosita publicznie fomos 24 lutego 1996 r.
w cerkwi Przemienienia Panskiego w Tallinie w dniu §wieta narodowego
Estonii, zob. M. Benovska-Sabkova, Armastus, Andestus, Alandlikkus: The
Rediscovery of Orthodox Christianity in Post-Soviet Estonia..., s. 25-26.
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0d 1996 roku rozpoczat sie konflikt dwdch jurysdykcji:
niechcianej, kojarzonej z minionym wrogim ustrojem - mo-
skiewskiej oraz nieposiadajgcej prawnych podstaw do ingerencji
- konstantynopolitanskiej*’. Jak zaznacza Marek tawreszuk,
z jednej strony dziatania Konstantynopola oparte byty na nadin-
terpretacji kanondéw IV Soboru Powszechnego, ,z drugiej - Pa-
triarchat Moskiewski zgodnie z eklezjologiczna zasada teryto-
rialng, powinien, przy wypetionych eklezjalnych wymaganiach
dotyczacych samodzielnego KoSciota, wydzieli¢ KoSciot estonski
z jurysdykcji Moskwy”*%. Doszto do zderzenia sie dwdch koncep-
cji polityki wyznaniowej majgcych swoje podtoze w konflikcie pa-
triarchatéw Konstantynopolitanskiego i Moskiewskiego, zwigza-
nym z dgzeniem do prymatu w prawostawnym $wiecie.

Zaistniala sytuacja wplyneta na pogorszenie relacji
miedzy Moskwa a Konstantynopolem (ta pierwsza natozyta
kary na duchowienstwo, ktére przyjeto jurysdykcje Konstanty-
nopola). W poczatkowym okresie nie utrzymywano wzajem-
nych kontaktéw. Na poczatku marca 1996 roku doszto nawet

47 A. Bilge, Moscow and Greek Orthodox Patriarchates: Two Actors for
the Leadership of World Orthodoxy in the Post Cold War Era...; The Or-
thodox Church in Estonia: Chronology of a Divided Community, ,,Syn-
desmos”, 23 February 1996.

* M. Lawreszuk, Prawostawie wobec tendencji..., s. 281; o konflikcie
miedzy jurysdykcjami zob. tez R. G. Roberson, Chrzescijanskiej Koscioty
Wschodnie..., s. 111; Wiadomosci z zycia Cerkwi na Swiecie, opr.
J. Charkiewicz, ,,Wiadomosci PAKP”, 1999, nr 2, s. 14; S. Chapnin, Es-
tonia: No Love Lost Between Sister Churches, ,,Sourozh” 2001, nr 84,
s. 42-47; D. P. Payne, Nationalism and the Local Church. The Source of
Ecclesiastical Conflict in the Orthodox Commonwealth, http://www.a-
cademia.edu/2336529; Ch. Wegener Sanderson, Autocephaly as a Func-
tion of Institutional Stability and Organizational Change in the Eastern
Orthodox Church...
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do zerwania przez Moskwe wspdlnoty komunijnej z Konstanty-
nopolem. Jednak juz 17 maja 1996 roku w Zurychu obydwa Ko-
Scioty zawarty porozumienie. W jego ramach ustalono, Ze na te-
rytorium Estonii istnie¢ beda dwie jurysdykcje (parafie i du-
chowienstwo mialy zadecydowac¢ do ktorej beda nalezec¢)*.

27 listopada 1998 roku odbyto sie w Genewie kolejne
spotkanie przedstawicieli Patriarchatu Konstantynopolitan-
skiego i Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej w sprawie sytuacji
koscielnej w Estonii. Uzgodniono dazenie do prawnego uregu-
lowania kwestii prawostawnych parafii na terenie Estonii.
W czesci cerkwi nabozenstwa odprawiane byly przemiennie
przez duchownych obu jurysdykcji (np. w Soborze Uspieniskim
w Tartu i w cerkwi $w. Izydora w mie$cie Walga). Pomimo pod-
pisania porozumienia spoér nie zostat zazegnany (problemem
byty nierozwigzane kwestie majatkowe). Ponadto Patriarchat
Moskiewski zarzucat wtadzom Estonii tamanie praw cztowieka
i ograniczanie wolnosci religijnej. 21 marca 2001 roku kwestie
te byly przedmiotem rozméw Pawla Niedosekina - statego
przedstawiciele Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej przy Unii Eu-
ropejskiej. W kwietniu 2001 roku Estoriska Cerkiew Prawo-
stawna Patriarchatu Moskiewskiego nie otrzymata zgody na re-
jestracje wtasnej struktury. Wtadze panstwowe proponowaty
zmiane nazwy na ,Estoniska Diecezja Rosyjskiej Cerkwi Prawo-
stawnej”, na co nie wyrazata zgody strona cerkiewna. Oficjalne
problemy zwigzane z rejestracja dotyczyty statutu tej Cerkwi
oraz jej nazwy>’. W rzeczywisto$ci najwazniejsza kwestig byto

% K. Karski, Kronika wydarzer ekumenicznych styczen-czerwiec 1996,
»Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 1996, nr 2, s. 157.

% Statut Estonskiej Cerkwi Prawostawnej Patriarchatu Moskiewskiego
przyjety zostat w 2000 r.
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zagadnienie prawa wtasnos$ci do $wiatyn i innego mienia cer-
kiewnego, do ktérego pretendowata tez wczesniej zarejestro-
wana Estonska Apostolska Cerkiew Prawostawna (Patriarchat
Konstantynopolitanski). Zagadnienie to nabralo wydzwieku
miedzynarodowego. W pazdzierniku 2001 roku Komitet Mini-
stréw Rady Europy rozpatrywat interpelacje poselska dotyczaca
sytuacji prawostawnych wiernych w Estonii. Skierowana ona zo-
stala przez Dmitrija Rogozina przewodniczacego Komitetu do
Spraw Miedzynarodowych Panstwowej Dumy Federacji Rosyj-
skiej, kierujgcego delegacja rosyjska na Zgromadzenie Parla-
mentarne Rady Europy. Interpelacja zawierata prosbe o wply-
niecie na wtadze Estonii w kwestii uregulowania sprawy reje-
stracji Estonskiej Cerkwi Prawostawnej Patriarchatu Moskiew-
skiego®!. Stusznie zauwaza Alicja Curanovic, Ze w sprawie pra-
wostawia w Estonii, Patriarchat Moskiewski wystepowat jako
instytucja chronigca rosyjska kulture, wiare, jezyk. Uzyskat on
silne wsparcie wtadz rosyjskich, ktére problemy z zarejestrowa-
niem struktur Ko$ciota prawostawnego w Tallinie przedstawiaty
na arenie miedzynarodowe;j jako przejawy dyskryminacji mniej-
szo$ci rosyjskiej w tym kraju®’. Ostatecznie 23 grudnia 2001
roku parlament estonski uchwalit ustawe ,0 Kos$ciotach i para-
fiach”. Stanowita ona podstawe prawng do dziatalnosci na tere-
nie kraju KoSciotéw, parafii, monasteréw i wspdlnot wyznanio-
wych. Z tresci przyjetej ustawy wyKkreslono, m.in. artykut unie-

3t Z zycia Cerkwi na Swiecie, opr. J. Charkiewicz, ,,Wiadomos$ci PAKP”,
2001, nr 12,s. 12.

32 A. Curanovic, Czynnik religijny w polityce zagranicznej..., s. 259, zob.
tez A. Aidarov, W. Drechsler, Estonian Russification of Non-Russian
Ethnic Minorities in Estonia? A Policy Aanalysis, http://www kirj.ee/pub-
lic/trames_pdf/2013/issue 2/Trames-2013-2-103-128.pdf (20.07.2016).
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mozliwiajgcy rejestracje KoSciotéw, ktérych centra administra-
cyjne znajdujg sie poza granicg badz, ktére posiadajg centra ad-
ministracyjne w Estonii lecz zmuszone s3g zatwierdza¢ swoje
uchwaty przez organy koscielne znajdujace sie poza granicami
panstwa®. Przyjecie nowej ustawy stworzyto podstawy do reje-
stracji Estonskiej Cerkwi Prawostawnej Patriarchatu Moskiew-
skiego, ktora zabiegata o to od 1993 roku**.

Ostatecznie 17 kwietnia 2002 roku MSW Estonii uznato
status cywilny Estonskiej Cerkwi Prawostawnej Patriarchatu
Moskiewskiego (umozliwito to podjecie staran w kwestii wia-
snoéci majatku cerkiewnego)®*. Taki sam status posiadata zare-
jestrowana w 1993 roku Estonska Apostolska Cerkiew Prawo-
stawna podlegta Patriarchatowi Konstantynopola®. 4 pazdzier-
nika 2002 roku podpisany zostat protokét o prawach wtasnosci
Estoniskiej Cerkwi Prawostawnej Patriarchatu Moskiewskiego.
Na jego podstawie panstwo przekazato 18 budynkéw®’ cerkiew-

33 'W 1993 r. przyjeta zostata ustawa o Kosciolach i wspélnotach religi-
jnych, ktéra m.in. regulowata prawa rejestracji, R. Ringvee, Religious
Freedom and Legislation in Post-Soviet Estonia, http://www.law2.byu.
edu/lawreview/archives/2001/2/rinl 1.pdf (10.08.2015); M. Kiviorg, Reli-
gion and the Secular State in Estonia, http://www.iclrs.org/content/blurb/
files/Estonia.pdf (10.08.2015).

3 Z zycia Cerkwi na $wiecie, opr. J. Charkiewicz, ,,Wiadomosci PAKP”,
2002, nr 2, s. 9.

> MSW i Departament do Spraw Wyznan zarejestrowaly diecezje oraz 3
parafie w Tallinie, Nomme i Maardu. W pdzniejszym okresie rejestracjg
objeto tez pozostate wspdlnoty parafialne, zob. International Religious
Freedom Report 2003 Bureau of Democracy, Human Rights and Labor
Estonia, http://www.state.gov/j/drl/rls/irf/2003/24355.htm (20.08.2015).

%6 7 zycia Cerkwi na $wiecie, opr. J. Charkiewicz, ,,Wiadomo$ci PAKP”,
2002, nr 5, s. 15.

3" Rzad estoniski zagwarantowal prawo wyltgcznego uzytkowania obiektow
sakralnych na okres 50 lat i wyptacenie 35 min koron jako rekompensaty fi-
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nych (14 $wiatyn i 4 domy parafialne). Zapoczatkowato to okres
normalizacji we wzajemnych stosunkach. Ich przejawem byta
m.in. wizyta patriarchy Aleksego Il w Tallinie we wrze$niu
2003 roku.

Zakonczenie

Pomimo problemdéw jurysdykcyjnych w Estonii po 1991 roku
rozwijato sie prawostawne zycie religijne. W ramach jurysdykcji
moskiewskiej wznoszone byty nowe cerkwie, m.in.: Sw. Michata
Archaniota w Maardu (1998), Narewskiej Ikony Matki Bozej
w Narwie (2003) oraz $w. Pantelejmona w Paldiski (2003)%. Na-
stapit tez rozwdj sieci diecezjalnej. 30 maja 2011 roku erygowa-
na zostata eparchia narewska (jej terytorium zostato wydzielone
z diecezji tallinskiej)®. Ordynariuszem zostat bp tazarz (Gur-
kin)®. 15 maja 2012 roku zostat przyjety nowy statut regulujgcy

nansowej. A. Curanovic, Czynnik religijny w polityce Rosji..., s. 260;
,,Przeglad Prawostawny”, 2002, nr 11, s. 39. Estonskiej Cerkwi Prawostaw-
nej Patriarchatu Moskiewskiego zostat przekazany tez do nieodptatnego ko-
rzystania na 99 lat sobor $w. Aleksandra Newskiego w Tallinie.

38 Cerkiew znajduje si¢ w zaadaptowanym na cele sakralne budynku daw-
nego muzeum miejskiego, jej wyposazenie pochodzi w catosci z indywi-
dualnych darow.

¥ Ipasocrasue 6 cmonuu, http://www.orthodox.ee/epc/history-ru  (20.
08.2017); Tanaunckas enapxus, Hapeckas enapxus, http://www.patriarchia-
1u/db/text/1499820.html (09.02.2014); Estonska Cerkiew Patriarchatu Mo-
skiewskiego, http://www.orthodox.ee/epc/church-structure-rus (10.12.2014).

60 Bp Lazarz (Aleksander Gurkin) [ur. 1969], w 1991 r. zlozyt wieczyste
$luby mnisze I zostal wyswiecony na hieromnicha, przetozony Czufarow-
skiego Monasteru Trojcy Swietej (1993-2000) i monasteru §w. Jana Teo-
loga w Saransku (2000-2009), ukonczyt seminarium duchowne w Sama-
rze (2001), Moskiewska Akademi¢ Duchowng (2005), bp pomocniczy
diecezji tallinskiej (2009-2011), zob. Jlazaps, enuckon Hapeckuii u Ilpu-
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zycie Cerkwi®. Organem prasowym cerkwi jest miesiecznik
,Mup IpaBociaaBusa”®’. 0d 2000 roku zwierzchnikiem Ko$ciota
jest metropolita Tallinna i catej Estonii Korneliusz (Jakobs)®.
W 2003 roku Cerkiew Patriarchatu Moskiewskiego liczyta 30
parafii, ok. 50 duchownych i od 40-50 tys. wiernych®.
Analogiczne procesy zachodzity w Estonskim Apostol-
skim Kosciele Prawostawnym Patriarchatu Konstantynopoli-
tanskiego. 13 marca 1999 roku Synod Patriarchatu Ekumenicz-
nego wybrat biskupa prawostawnej metropolii greckiej we
Francji Stefana (Charalambides) na metropolite Tallina i catej
Estonii®®. W 1999 roku zwotano tez po raz pierwszy Zgroma-

yyockuil (I'ypxkun Anexcandp Huxonaesuu), http://www.patriarchia.ru/db/
text/657832.html (09.02.2014).

o Vemas Demonckor Ilpasocnasnoii lepxeu Mockosckozo Ilampuap-
xama, http://www.orthodox.ee/epc/official-docs-rus (10.12.2014).

82 [Ipasocrasue 6 Ocmonuu, http://www.orthodox.ee/epc/history-ru
(20.08.2017).

5 Bp Korneliusz (Jakobs) [ur. 1924], ukoficzyt seminarium duchowne w Le-
ningradzie (1951), pehit postuge duszpasterska w diecezji woltogodzkiej (do
1957), aresztowany przez wladze za ,,szkalowanie wladzy radzieckiej i prze-
chowywanie literatury o treSci antyradzieckiej” i wigziony do 1960 r., pro-
boszcz parafii w Tallinie (1960). Chirotoni¢ biskupia otrzymat 15 wrze$nia
1990 r. Biskupem ordynariuszem Tallinna i calej Estonii zostal po otrzyma-
niu przez Estonski Kosciét Prawostawny statusu Cerkwi autonomicznej, od
1995 r. nosi tytut arcybiskupa, a od 2000 r. metropolity. Jest autorem autobio-
grafii pt. O moem nymu (zob. http://www.pravmir.ru/o-moem-puti/), Kopru-
autt, mumponoaum Tanaunckuil u écess dcmonuu (Axobc Bauecnae Bacunve-
euu), http://'www.patriarchia.ru/db/text/56439.html (10.09.2014).

8 Zob. ,,Przeglad Prawostawny”, 2003, nr 11, s. 39.

6 Stefan (Charalambides) ur. w 1940 r. Kongu w rodzinie Cypryjczykow,
$wigcenia kaptanskie przyjat 17 listopada 1968 r. 25 marca 1987 r. otrzy-
mal chirotoni¢ jako biskup pomocniczy Paryza ze stolica tytularng w Na-
zjanzie. 21 marca 1999 r. intronizowany na pierwszego arcybiskupa Talli-
na, http://www.eoc.ee/eesti-apostlik-oigeusu-kirik/metropoliit/ (12.02.2014).
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dzenie Generalne KoSciota oraz wybrano administracje kosciel-
na. W 2003 roku przyjety zostal nowy statut Kosciota. Admini-
stracyjnie zostat on podzielony na trzy diecezje. Rozwinieciu
ulegta dziatalno$¢ wydawnicza, m.in. wznowiono wydawanie
miesiecznika ,Usk ja Elu” (,Wiara i Zycie”), od 2001 roku uka-
zuje sie tez biuletyn duszpasterski ,Metroopolia”. Zwiekszeniu
ulegta liczba duchowienstwa: z 17 kaptanow i 2 diakonow
w 1999 roku do 28 kaptanéw i 10 diakonéw w 2007 roku. Ko-
$ciét posiada trzech hieromnichéw, jednego mnicha i jedng
mniszke. Zamierza otworzy¢ monaster zenski na wyspie Saare-
ma®. W sktad Soboru Biskupéw wchodzg metropolita Tallina
i catej Estonii Stefan (Charalambides) oraz mianowani w paz-
dzierniku 2008 roku biskup Tartu Eliasz (Ojaparv)®’ oraz bi-
skup Parnu-Sarema Aleksander (Hopjorski)®. Ich powotanie
pozwolito utworzy¢ wlasny synod tego Kosciota. W 2003 roku
liczyt on 20 tys. wiernych (wiekszo$¢ stanowili etniczni Eston-
czycy), posiadat 60 parafii®.

Wspotczesnie Kosciolty prawostawne biorg udziat w lo-
kalnym ruchu ekumenicznym’®. Funkcjonujg w Radzie Ko$cio-

5 M. Palli, Krétka historia prawostawnego Kosciota w Estonii...

7 Bp Eliasz (Ojaperv) ur. w 1977 r. w Tartu, w 2006 r. przyjat $wiecenia
diakonatu, a w 2007 r. prezbiteratu, 10 stycznia 2009 r. otrzymat chiroto-
ni¢ biskupia, zob. http://vys.palvelee.fi/uutiset.html (20.04.2017).

% Bp Aleksander (Hopjorski) ur. 2 1964 r. w Voru, 7 grudnia 1996 r.
przyjat $wigcenia diakonatu, a 10 grudnia 2000 r. prezbiteratu, 12 stycz-
nia 2009 r. otrzymat chirotoni¢ biskupia, Zzrodlo: http://www.eoc.ee/va-
imulik/hopjorski-aleksander (20.04.2017).

% Przeglad Prawostawny”, 2003, nr 11, s. 39; International Religious
Freedom Report 2003 Bureau of Democracy, Human Rights and Labor
Estonia, http://www.state.gov/j/drl/rls/irf/2003/24355.htm (20.08.2015).

" M. Kiviorg, Church Autonomy in Estonia, http://www.strasbourgconsor-
tium.org/content/blurb/files/Chapter%2012.%20Kiviorg.pdf (10.08.2015).
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16w Estonii. Stan stosunkéw oparty jest na wzajemnej niecheci
miedzy Estonczykami (prawostawni przedstawiciele tej naro-
dowosci uznajg jurysdykcje konstantynopolitanskg) oraz Ro-
sjanami, uznajacymi jurysdykcje moskiewska. Sytuacja jest
skomplikowana. Jak stwierdza Marek Lawreszuk ,w estoriskim
prawostawiu t3cza sie wptywy rosyjskie z niechecig do rosyj-
skiego narodu, naleciatosci historyczne i walka polityczna
o strefy wptywéw. Element narodowy réwniez bierze aktywny
udzial w konflikcie koScielnym - Rosja broni sie przed utratg
zwierzchnictwa na prawostawnymi Rosjanami w Estonii, zapo-
minajac o terytorialnej zasadzie eklezjologicznej - geopolitycz-
nym podziale Ko$ciota”"".

Po koniec 2016 roku metropolita Stefan zaproponowat
podjecie dziatan na rzecz zjednoczenia dwdch estonskich jurys-
dykgcji (miato to wyptywac¢ z ustalen Soboru Ogdlnoprawostaw-
nego na Krecie, ktéry potwierdzat niedopuszczalnos¢ istnienia
w jednym panstwie dwdch prawostawnych Cerkwi). Hierarcha
przygotowat plan zjednoczenia, zaktadajgcy rowne traktowanie
obu jurysdykcji pod wiasnym zwierzchnictwem. Projekt ten zo-
stal jednak odrzucony (jako posiadajacy podtekst polityczny)
przez metropolite tallinskiego i catej Estonii Korneliusza’ Jak
juz wspomniano spor jurysdykcyjny w Estonii jest cze$cig szer-
szej rywalizacji miedzy patriarchatami Moskiewskim i Konstan-
tynopolitanskim o przewodnictwo w prawostawnym $wiecie.
Jest takze egzemplifikacjg braku wspdlnej polityki wyznaniowej
Kosciotéw prawostawnych. W ostatnim okresie jej odzwiercie-
dleniem sg wydarzenia religijne na Ukrainie.

"' M. Lawreszuk, Prawostawie wobec tendencji..., s. 284.
2 Zob. Propozycja zjednoczenia Cerkwi, ,,Przeglad Prawostawny”, 2016,
nr11,s.42.
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Rozdzial V

OBOWIAZKOWA NAUKA HISTORII KOSCIOEA
ORMIANSKIEGO W SZKOLACH PUBLICZNYCH
JAKO ELEMENT POLITYKI WYZNANIOWE]
REPUBLIKI ARMENII

Wprowadzenie

Armenia jest od ponad szesnastu wiekéw panstwem ortodok-
syjnie chrze$cijanskim®. Ko$ciét Ormianski od $redniowiecza
rozwijal szczegdlne poczucie odrebnosci religijnej poprzez je-
zyk, wtasng tradycje oraz szereg mitéw narodowo-religijnych.
Tozsamo$¢ narodowa Ormian jest mocno zwigzana z chrzesci-
janstwem i odrebnymi strukturami ko$cielnymi®. Wptywa na to

! Jako pierwsza przyjela chrzescijanstwo jako religie panstwowa w 301 r.
Ormianski Kosciét Apostolski wywodzi swoje korzenie od apostotéw
$w. Judy Tadeusza oraz §w. Bartlomieja, zob. szerzej: H. Thilingarian,
A Brief Historical and Theological Introduction to the Armenian Apos-
tolic Orthodox Church, Kanada 1993.

2 Zob. K. Siekierski, Ormianski Kosciét Apostolski — od wielkiej przesztosci
do trudnej terazniejszosci, ,,Spoteczenstwo i Polityka”, 2008, nr 1, s. 27-45;
idem, Wspolczesny dyskurs Ormianskiego Kosciota Apostolskiego, ,,Pro
Georgia. Journal of Kartvelological Studies”, 2007, nr 15, s. 241-257; idem,
,,One Nation, One Faith, One Church: The Armenian Apostolic Church,
and the Etno-Religion in Post-Soviet Armenia, [w:] Armenian Christianity
Today. Identity politics and Popular Practice, red. A. Agadjanian, Surrey
2014, s. 15-41; idem, Religious and National Identities in Post-Soviet Ar-
menia, [W:] Religions and Identities in Transistion, red. 1. Borowik, M. Za-
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historia tego kraju. Przywigzanie do chrzeScijafistwa pozwolito
Ormianom przetrwac jako nardd. Opor religijny Ormian wobec
najezdzcoéw - innowiercow (zaroastryjczycy, muzutmanie), po-
krywat sie z oporem narodowym. Ormianski Ko$ciét Apostol-
ski® (OKA) przez wiele wiek6w byt silng instytucjg o charakte-
rze narodowym. Po utracie panstwowosci przez Armenie spet-
nial, réwnolegle do postugi religijnej, konkretne funkcje poli-
tyczno-spoteczne: kultywowat pamie¢ narodowg, stat na strazy
rodzimej tradycji i kultury. W efekcie czego wytworzyto sie
przekonanie, Ze przynalezno$¢ do niego rowna sie z przynalez-
noscig do narodu. Ormianie, ktérzy porzucali narodowy Ko-
$cidl, przestawali by¢ uwazani za Ormian, nawet jesli uzywali
ojczystego jezyka i zachowywali narodowe obyczaje. Potacze-
nie etnicznych i religijnych sktadnikéw tozsamosci ormianskiej
jest chetnie promowane przez OKA. Obecnie w dyskursie po-
wraca on do tego, chcac uzasadni¢ dominujaca role religii w zy-
ciu narodu. W okresie radzieckim OKA doswiadczy?t licznych
represji - w pierwszej kolejnos$ci odebrano mu majatek, a na-
stepnie rozpoczeto zamykanie kos$ciotow i przesladowanie du-
chownych oraz wiernych. W okresie radzieckim dziatania OKA
podejmowane byty przede wszystkim w kontekScie zachowa-
nia tozsamo$ci narodowej i dziedzictwa. KosSciét zostat
w znacznym stopniu pozbawiony funkcji duchowych i zreduko-

wita, Krakéw 2010, s. 149-162; L. Abrahamian, Armenian Identity in
a Changing World, Costa Mesa, 2006; V. Guroian, Religion and Armenian
National Identity: Ncionalism Old and New, ,,Occasional Papers on Reli-
gion in Eastern Europe”, 1994, vol 14, No. 2, http://digitalcommons.george
fox.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=1841&context=ree (15.04.2018).

* Uzywana jest rOwniez nazwa Kosciot Gregoriafiski — od patrona Arme-
nii $w. Grzegorza Os$wieciciela.
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wany do minimum w swoich strukturach*. Celem niniejszego
rozdziatu jest pokazanie jakie miejsce zajmuje religia we
wspotczesnej Armenii, jak doszto do odzyskania przez tamtej-
szy kosciét narodowy naleznego mu miejsca w przestrzeni pu-
blicznej oraz jak prawnie zostaly uregulowane relacje pan-
stwo-Ko$ciét w tym kraju. Osig gtéwnych rozwazan jest prze-
analizowanie wprowadzenia obowigzkowej nauki ,Historii Ko-
$ciota Ormianskiego” jako §wiadomej polityki wyznaniowej re-
alizowanej przez panstwo. Przeanalizowanie jaki znajduje to
oddzwiek w spoteczenistwie ormianskim oraz wsréd spotecz-
nos$ci miedzynarodowe;.

Powrét religii do przestrzeni publicznej w Armenii

Po upadku komunistycznego imperium i powstaniu Republiki
Armenskiej (Hajastani Hanrapetutjun) ze stolica w Erywaniu®,
Koscidt uzyskat swobode dziatania i z przedmiotu stat sie pod-
miotem. ,Tzw. uwolnienie religijnego rynku spod panstwowej
kontroli w wyniku rozpadu ZSRR spowodowato niekontrolo-
wany naptyw do Armenii przedstawicieli innych wyznan, kto-
rzy starali sie zapewni¢ duchowg pustke po ZSRR”®. Indyferen-
tyzm religijny oraz naptyw nowych wzorcéw kulturowych pty-
nacych ze $wiata zachodniego zmusity OKA do szukania pomo-

4 R. Krol-Mazur, Kosciél i religia w postradzieckiej Armenii, [w:] Rozpad
ZSRR i jego konsekwencje dla Europy i swiata, cz. 11, Wspolnota Niepod-
leglych Panstw, red. M. Smolen, M. Lubina, Krakow 2011, s. 274-276.

> Nazwa przyjeta przez Komisje Standaryzacji Nazw Geograficznych
Poza Granicami Polski, zob. Nazwy panstw swiata, ich stolic i mieszkan-
cow, Glowny Urzad Geodezji i Kartografii, Warszawa 2006, s. 5.

¢ Cyt. za K. Fedorowicz, Transformacja ustrojowa w Armenii w latach
1991-2016, Poznan 2017, s. 346.
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cy u wtadz panstwowych. W przypadku Armenii sprawdza sie
teoria José Casanovy o powrocie religii do przestrzeni publicz-
nej’. OKA rozpoczat ,walke” aby odzyska¢ swojg przestrzen, te-
rytoria, wierzacych i wtadze, utracone w czasach sowieckich.
Na przestrzeni kilkunastu lat udato mu sie uzyskaé¢ stosowne
zapisy w aktach prawnych, ktére pozwalajag mu na zachowanie
dominujacej roli w panstwie.

Juz uchwalona 17 czerwca 1991 roku Ustawa o swobo-
dzie wyznania i zwiqzkach wyznaniowych® wzieta w ochrone
OKA. W preambule wymienionej ustawy OKA jest uznany za
Kosciét narodowy oraz za wazng instytucje ksztattujaca zycie
duchowe i przechowujgcg pamie¢ narodowa. W zwigzku z tym
w artykule 17 panstwo zadeklarowato OKA szczegdlng ochro-
ne w ramach prawa miedzynarodowego. Artykut 8 ustawy wy-
znaniowej wprowadza na calym terytorium panstwa zakaz
prozelityzmu, z zaznaczeniem w art. 17., Ze kategorii , prozeli-
tyzmu” nie stosuje sie wobec ,tradycyjnej dziatalnosci” Koscio-
ta ormianiskiego’. Ustawa jednak nie zdefiniowata co rozumie
sie przez to stowo. W czasach radzieckich ormianskie stowo
hogevorsutyun ttumaczone byto jako ,zmiana religii”, ale w do-
stownym tlumaczeniu, termin ten jest blizszy ,niewtasciwej
zmianie religii”'’. W $wietle zapis6w ustawy organizacje religij-
ne nie moga by¢ finansowane spoza Armenii (nawet jesli ich

7 Zob. J. Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym $wiecie, Krakéw 2005.
8 3axon Pecnybnuxu Apmenus o c60b600e cosecmu pPeausuo3HbIX
opeanusayuax, 17.06.1991, http://www.parliament.am/legislation.php?sel
=show&ID=2041&lang=rus (28.04. 2018).

9 Ibidem,; A. Curanovi¢, Rosyjsko-kaukaskie sgsiedztwo w kontekscie sto-
sunkow miedzywyznaniowych, [w:| Kaukaz w stosunkach miedzynarodo-
wych. Przeszlos¢, terazniejszosé, przysziosé, red. P. Olszewski i K. Bor-
kowski, Piotrkow Trybunalski 2008, s. 381.
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centrum duchowe znajduje sie poza granicami kraju). Jednak za-
kaz ten nie dotyczy OKA. Ustawa nakazuje rejestracje wszystkim
organizacjom religijnym, ktore chcg dziata¢ na terenie Republi-
ki Armenii. Jednoczes$nie w artykule 1. znajduje sie zapis: ,,Wol-
nos$¢ sumienia i wolno$¢ wyznania sg zagwarantowane w Re-
publice Armenii. Kazdy obywatel [podkreslenie aut.] moze
swobodnie decydowac¢ o swoim stosunku do religii i ma prawo
wyznawac¢ dowolnag religie oraz uczestniczy¢ w obrzedach reli-
gijnych indywidualnie lub wspoélnie z innymi obywatelami”'".
Nowelizacja ustawy z 2009 roku podkre$lita role Ormianskiego
Ko$ciota Apostolskiego, jako religii panstwowej Armenii'?.
Konstytucja Armenii uchwalona 5 lipca 1995 roku,
gwarantowata podstawowe prawa i wolnosci (art. 15, art. 23,
art. 44). Jednak dopiero w wyniku jej nowelizacji w 2005 roku
w art. 8. 1 pojawit sie zapis moéwigcy o rozdziale Kosciota od
panstwa. Jednak dalsze zapisy konstytucji temu zaprzeczaty,
bowiem potwierdzity role i znaczenie OKA w Armenii. Znalazt
sie w niej tez zapis: ,Republika Armenii uznaje szczeg6lng hi-

'S, Danielyan, V. Vardanyan, A. Avtandilyan, Religious tolerance in
Armenia. This study has been conducted by the ,, Collaboration for
Democracy” Centre (CFDC) with the assistance of the OSCE Office in
Yerevan, Yerevan 2009, s. 44.

Y The law of the Republic of Armenia on the freedom of conscience and on
religious organizations 17.06.1991, https://www .legislationline.org/topics/
country/45/topic/78 (11.04.2018).

2 Hapnamenm Apmenuu npunan nosuiti saxon «O c6obode cosecmu u pe-
aueuosnvix  opeanusayusaxy 20.03.2009, Cemmuma.RU, IlepxoHo-Hay-
ynpid Lentp «IIpaBocnaBras Durmmknonenus»llo brarociosennio Cesre-
fimero ITatprapxa Mockosckoro n Beest Pycn Kupwina, http://www.sed-
mitza.ru/text/619096.html (28.04.2018); Ilapramenm Apmenuu npunsan no-
npasku 6 3akon «O c80000e cosecmu U pPeruSsUOIHbIX OPSAHUZAYUSXY,
http://www.patriarchia.ru/db/text/592538.html (18.04. 2018).
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storyczng misje Ormianskiego Kosciota Apostolskiego jako Ko-
$ciota narodowego, w Zyciu duchowym, rozwoju narodowej
kultury i zachowaniu tozsamosci narodowej narodu Armenii”
(art. 8,1)*. Kolejna nowelizacja konstytucji z 2015 roku po-
twierdzita gwarancje wolno$ci wyznania (art. 17, ust. 1, art. 29,
art. 41, art. 56), a takze wyjatkowa role OKA (art. 18). Organi-
zacje religijne miaty zagwarantowane roéwne prawa i autono-
mie (art. 41, ust. 4)'*. Zaniepokojenie obrofcéw praw czlowie-
ka budza poprawki w konstytucji zawarte w art. 17. gdzie zapis
Kos$ciot jest odrebny od panstwa” zamieniono na ,zwigzki wy-
znaniowe s3 odrebne od panstwa”. Powstaja obawy czy nie
chodzi tu o stworzenie odmiennych kategorii prawnych. Gdyby
zapis ten rowniez w takiej formie znalazt sie w opracowywanej
caty czas nowelizacji Ustawy o swobodzie wyznania i zwigzkach
wyznaniowych, to tym bardziej bedzie mozna powiedzie¢, ze
Armenia nie jest panstwem $wieckim (postanowienie, Ze orga-
nizacje religijne s3 odrebne od panstwa, nie bedzie miato za-
stosowania do OKA)™.

13 Constitution of the Republic of Armenia 27 X1 2005, President of the Re-
public of Armenia, http://www.president.am/en/constitution-2005 (24.04.
2018); P. Nieczuja-Ostrowski, Religia w polityce w panstwach Kaukazu Po-
tudniowego, [w:] Religia i polityka na obszarze Europy Wschodniej, Kaukazu
i Azji Centralnej, red. T. Stgpniewski, Lublin-Warszawa 2013, s. 288.

' Constitution of the Republic of Armenia. Adopted 06.12.2015, http://
www.president.am/en/constitution-2015/ (04.05.2018).

1% S. Danielyan, Constitutional amendments and Freedom of religion or
belief, Religions in Armenia 26 VI 2016, http://www.vl.religions.am/eng/
articles/the-constitutional-amendments-and-the-freedom-of-religion-or-be
lief (24.05.2018).
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Szczegblnym aktem prawnym jest ustawa o relacjach
miedzy Republikg Armenii a OKA z 2007 roku'®, w ktérej uzna-
no samorzadnos$¢ jego w hierarchicznej strukturze, a wtadze
Koscielne otrzymaty szereg przywilejéw, ktére nie sg dostepne
dla innych grup religijnych. OKA otrzymat niefinansowe wspar-
cie ze strony panstwa (przydziat gruntéw, przywrdcenie wita-
snosci koscielnych zajetych w epoce radzieckiej, prawo do wy-
dawania ksigzek poswieconych historii kosciota); oraz bezpo-
Srednie i posrednie finansowe wsparcie panstwa - utworzenie
szkot koscielnych i zachowanie dziedzictwa kulturowego
w formie renowacji starozytnych kosciotéw. OKA ma prawo do
organizowania zbidrki funduszy publicznych oraz zwolnienia
z podatkéw zebranych funduszy i otrzymanych daréw jak
i prezentéw. Instytucje koScielne zostaty zwolnione z opodat-
kowania produkcji oraz sprzedazy przedmiotéw i akcesoriow
o charakterze religijnym. Pafstwo zagwarantowato tajemnice
spowiedzi, jak réwnieZ coroczne wsparcie finansowe z budzetu
Armenii na rzecz ochrony i wzbogacenia instytucji kultural-
nych, muzedw, archiwéw, bibliotek i kolekcji, ktére sg wtasno-
$cig OKA i stanowig cze$¢ narodowego dziedzictwa kulturowe-
go. Potwierdzono ochrone Kos$ciota poza Armenig zgodnie z za-
sadami prawa miedzynarodowego. OKA ma prawo otrzymy-
wac darowizny w formie pieniedzy, mebli, obiektéw religij-
nych, reliktéw, ikon, napraw i renowacji kosciotéw i finanso-

' The Law of the Republic of Armenia Regarding the Relationship Between
the Republic of Armenia and the Holy Apostolic Armenian Church, The Ar-
menian Church, Mother See of Holly Etchmiadzin, http://www.armeni-
anchurch.org/index jsp?sid=3&nid=724&y=2007&m=4&d=5&Ing=en (15.
05.2018); P. Nieczuja-Ostrowski, op. cit., s. 288.
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wania budowy nowych kosciotéw, jak tez w formie prywatnych
prezentow'’.

Rola OKA jako kosSciota narodowego zostata réwniez
uwzgledniona w strategii bezpieczenistwa Republiki Armenii
z 2007 roku. Znajduje sie tam zapis mdédwiagcy o waznej, dziejo-
wej misji OKA na rzecz integracji narodu i jego wktadzie w roz-
wdj narodu ormianskiego'®.

Mozna powiedzie¢, Ze OKA stat sie misjonarzem narodo-
wosci, a nie religii. Utatwil mu to fakt, ze Armenia jest panstwem
homogenicznym pod wzgledem etnicznym i wyznaniowym. Az
98% trzymilionowej ludnos$ci stanowig etniczni Ormianie, z kto-
rych w 2015 roku az 91% uwazato sie za wiernych OKA™. Ta
przynalezno$¢ jest poniekad ,zakorzeniona” i nie przektada sie
na codzienne praktyki religijne. Wedlug przeprowadzonych
w 2011 roku przez Kaukaskie Centrum Badawcze (Caucasus Re-
search Resorce Center) badan wynika, ze 60% Ormian uczeszcza

7 Zob. ibidem; Y. Antonyan, The Armenian Apostolic Church and politi-
cal power in Armenia, [w:] Traditional religion and political power: Ex-
amining the role of the church in Georgia, Armenia, Ukraine and
Moldova, red. A. Hug, Londyn 2015, s. 38; R. Krol-Mazur, Ormianski
Kosciol Apostolski i jego relacje z wiadzami politycznymi i spoleczen-
stwem obywatelskim, [w:] Polityczne uwarunkowania religii — religijne
uwarunkowania polityki, red. S. Dudra, R. Michalak, .. Mlynczyk, seria
Politologia Religii, t. IV, Zielona Gora 2017, s. 220-221.

'8 National Security Strategy of the Republic of Armenia, Ministry of De-
fence of the Republik Armenia, http://www.mil.am/en/68/70/163; Repub-
lic of Armenia National Security Strategy (approved at the session of Na-
tional Security Council at the RA President office on 26 January 2007),
http://www.mfa.am/u_files/file/doctrine/Doctrineeng.pdf (14.05.2018).

¥ Caucasus Barometer 2015 regional dataset, http://caucasusbarometer.
org/en/cb2015am/RELGION/ (01.05.2018).
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na nabozenstwa od $wieta lub jeszcze rzadziej*. Mimo réznej
krytyki jaka pada ze strony spoteczenstwa pod adresem Koscio-
ta, uwazany jest on za jedna z najbardziej zaufanych instytucji
w Armenii*. Dzieki temu ma realny potencjat, aby wplywac na
proces podejmowania decyzji politycznych w panstwie.

Po upadku ZSRR OKA zaczat aktywnie uczestniczy¢
w zyciu publicznym. Jest wspéttwoércg ideologii narodowej, kt6-
ra manifestowana jest w kontekscie tozsamosci narodowej i du-
chowego bezpieczenstwa. Kolejni katolikosi uzywaja hasta ,Je-
den nardéd, jedna religia” lub jeszcze dobitniej ,jeden narod, je-
den kos$ci6t"?*. Te hasta przyczyniajg sie do wzrostu nacjonali-
zmu i jednocze$nie naruszajg naturalne i obywatelskie prawa lu-
dzi. Umacnianiu identyfikacji narodowej z religijng sprzyja kon-
flikt ormiansko-azerbejdzanski o Gorski Karabach, ktéry jest po-
strzegany réwniez jako konflikt chrzescijansko-muzutmanski®.

Edukacja religijna w Armenii
Wspoétczesnie rola OKA jest wysoka w zyciu spotecznym, du-

chowym i kulturowym, a jednym z jej przejawéw jest domina-
cja w chrzes$cijanskiej edukacji mtodziezy, czego dowodem jest

2 BTI 2014/Armenia Country Report, http://www.btiproject.org/uploads/
tx_itao_download/BTI 2014 Armenia.pdf (14.05.2018).

2! T. Matosyan, Church as Civil Society? Recent Issues of Religion and Poli-
tics in Armenia, ,,Caucasus Analytical Digest”, No. 72, 29 April 2015, s. 10.
2 K. Siekierski, One Nation, One Faith, One Church...,s. 21.

2 P. Nieczuja-Ostrowski, Armenia i diaspora ormianska. Wspotzaleznosé
religii i polityki, [w:] Implementacja zasad religijnych w sferze politycznej,
red. R. Michalak, Zielona Goéra 2016, s. 62; R. Krél-Mazur, Rola religii
w konflikcie o Gorski Karabach, [w:] Armenia — dziedzictwo a wspdlczesne
kierunki przemian kulturowo-cywilizacyjnych, red. P. Nieczuja-Ostrowski,
Poznan 2016, s. 241-266.
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wiaczenie w 2002 roku przedmiotu ,Historia Kos$ciota Ormian-
skiego” w program edukacji w szkotach publicznych®*. Eduka-
cja objeto dzieci z klas 5-11?°. W pierwotnym zalozeniu przed-
miot zostal wprowadzony jako ,Historia religii”, ale szybko za-
mieniono go na ,Historie Kos$ciota Ormianskiego”, ttumaczac, iz
celem jest pokazanie historii OKA na przestrzeni wiekéw. Jed-
nak w rzeczywistosci okazato sie, ze pod tym pojeciem kryje
sie wyltgcznie historia, doktryna i zasady wiary OKA®. Jak jed-
nak ma sie ta decyzja do obowigzujgcego w Armenii prawo-
dawstwa. Art. 4 ust. 3 ustawy o edukacji (1999 rok) mowi, ze
»System edukacji Republiki Armenii ma na celu wzmocnienie
duchowego i intelektualnego potencjatu narodu ormianskiego
oraz zachowanie i promowanie uniwersalnych wartosci. Or-
mianski Kosciét Apostolski wnosi wielki wkiad w te prace”. Na-
tomiast w art. 5 pkt 6 znajduje sie zapis, Ze nauka we wszyst-
kich instytucjach edukacyjnych ma charakter $wiecki*”. Na-
uczanie w Republice Armenii jest obowigzkowe, powszechne

W 2006 r. w Armenii wprowadzono trzynastoletni system ksztatcenia ogol-
nego: szkota podstawowa (4 lata), gimnazjum (5 lat), szkota $rednia (3 lata).
» Tak podaje Satenik Mkrtchyan, Where Did We Come From? Creation-
ism versus Evolution in Armienian Public Schools, [w:] Armenian Chris-
tianity Today. Identity politics and Popular Practice, red. A. Agadjanian,
Surrey 2014, s. 59. Mozna spotkaé si¢ w niektdrych tekstach badaczy or-
mianskich, ze edukacja objeto dzieci w wieku 5-11 lat.

* H. Hovhannisyan, Introduction to teaching specifics of , Armenian
Church History” subject at public schools of Armenia, Religions in Ar-
menia 3 X 2016, http://www.v1.religions.am/eng/articles/introduction-to-
teaching-specifics-of-%E2%80%9Carmenian-church-history%E2%80%9
D-subject-at-public-schools-of-armenia/ (12.06.2018).

" The Law on Education of the Republic of Armenia, Adopted by the Na-
tional Assembly on 14 April 1999, http://www.anqa.am/en/about-us/le-
gal-field/laws/law-of-the-republic-of-armenia-on-education/(12.05.2018).
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i dotowane przez panstwo na wszystkich etapach ksztatcenia
(w przypadku szkolnictwa wyzZszego jest to czeSciowe).

W szkotach europejskich edukacja religijna jest $cisle
zwigzana z zasadg $wieckiego nauczania. W 44 panstwach
z 47 z Rady Europy w szkotach publicznych uczy sie przed-
miotéw o religijnym charakterze. W 25 panstwach edukacja
ta jest obowigzkowa (w kilku krajach ten obowiazek jest ab-
solutny), a w innych krajach ma charakter selektywny, badz
prawo zezwala za rezygnacje®. Takie rozwigzanie zmniejsza
tarcia miedzy mniejszo$ciami religijnymi oraz uwazane jest za
jedno z podstawowych zasad panujacych w demokratycznych
spoteczenstwach.

Istotne zmiany w funkcjonowaniu szkolnictwa przynio-
sty zapisy ustawy o relacjach miedzy Republika Armenii a Or-
mianskim KosSciotem Apostolskim (2007 rok). Artykut 8 zaty-
tutowany Rola Ormianskiego Kosciota Apostolskiego w sferze
edukacji przyznaje temu Kos$ciotowi zakladanie i sponsorowa-
nie przedszkoli, szkét podstawowych, Srednich oraz zawodo-
wych, a takze instytucji szkolnictwa wyzszego. OKA bierze
udzial w opracowywaniu programéw nauczania, a takze pod-
recznikow do ,Historii Kosciota Ormianskiego”, jak tez okresla
kwalifikacje dla nauczycieli tego przedmiotu, zatwierdza ich
i prowadzi dla nich kursy szkoleniowe®. Zajmuje sie tym Cen-
trum Edukacji Chrzescijanskiej Swietego Eczmiadzynu®. Odpo-

2 H. Hovhannisyan, Introduction to teaching...

¥ The Law of the Republic of Armenia Regarding...

% Prowadzi tez szkotki niedzielne i Centra Mtodziezy, w ktorych mito-
dziez ksztatcona jest z Historii OKA oraz Historii Armenii i narodu or-
mianskiego. Centrum sktada si¢ z o§miu dziatéw, z czego dwa poswigco-
ne sg edukacji (Dziat edukacyjny, ktory sktada si¢ z trzech pododdziatow:
szkolenie i doskonalenie nauczycieli, szkolenie duchowienstwa, przygo-
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wiedzialne jest tez za tworzenie, drukowanie oraz dystrybucje
podrecznikéw oraz pomocy dydaktycznych dla nauczycieli
oraz uczniéw?'. Prawo zezwala OKA prowadzi¢ opcjonalne kur-
sy w panstwowym systemie edukacyjnym z wykorzystaniem
jego budynkéw i wyposazenia, a ich realizacja ma nastepowac
W porozumieniu z panstwowymi instytucjami edukacyjnymi.
Instytucje edukacyjne powotane przez Ormianski Kosciét Apo-
stolski otrzymuja od panstwa taka samg pomoc jak inne insty-
tucje oswiatowe. Rdwniez zapisy w art. 10 ustawy regulujacej
stosunki miedzy panstwem a OKA, poswieconym dobroczynnej
dziatalnosci duszpasterskiej OKA, pozwalaja mu na rozszerze-
nie swoich wplywéw i nauczania, bowiem przyznajg mu pra-
wo do posiadania statego duchowego przedstawiciela w do-
mach dziecka, szkotach z internatem oraz szpitalach®®. Zapisy
te stojg w ewidentnej sprzecznosci z ustawa o edukacji, ktéra
mowi o Swieckim charakterze edukacji w Republice Armenii.
Caly proces nauczania w kursie ,Historia Ko$ciota Or-
mianskiego” jest kontrolowany przez OKA, a doktadnie Cen-
trum Edukacji Chrzeécijanskiej Swietego Eczmiadzynu. Nie ma
alternatywy oferowanej uczniom bedacym cztonkami innych
grup religijnych, czy ateistami. Na coraz czestsze propozycje
padajace z roznych stron, aby zastgpi¢ wyzej wzmiankowany
kurs, przedmiotem Historia réznych religii i kultur, zar6wno
wladze koscielne, jak i pafistwowe argumentujg, Ze nie ma to

towanie programéw nauczania i podrecznikéw szkolnych oraz Departa-
ment Edukacji Zewnetrznej, ktory sktada si¢ z czterech pododdziatow:
diecezjalne departamenty edukacji chrze$cijanskiej, siostrzane koscioty,
instytuty panstwowe i prywatne, prasa i srodki masowego przekazu).

3! Christian Education Center, Holy Virgin Mary&Shoghagat Armenian, htt
ps://www.bellevillearmenianchurch.org/orig/mothersee22.htm (16.06.2018).
32 The Law of the Republic of Armenia Regarding...
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racji bytu, bowiem ponad 90% spoteczerfistwa ormianskiego
nalezy do OKA*.

Ogromny problem stanowi dla wtadz koscielnych przy-
gotowanie nauczycieli uczacych ,Historii KoSciota Ormianskie-
go”. Wprawdzie na Uniwersytecie Erywanskim otworzono Wy-
dziat Teologii, ale mato jest chetnych aby tam studiowac¢®*. Cen-
trum Edukacji Chrzeécijanskiej Swietego Eczmiadzynu nie byto
przygotowane do natozonych na siebie obowigzkéw. W szko-
tach ,Historii Ko$ciota Ormianskiego” ucza nauczyciele réznych
przedmiotow, ktérzy przeszli tylko krétki kurs organizowany
przez Centrum Edukacji Chrzescijanskiej. Od 2012 roku tylko
nauczyciele, ktorzy zostali zatwierdzeni przez Eczmiadzyn,
moga uczy¢ ,Historii Kosciota Ormianskiego” w szkotach pu-
blicznych. Ministerstwo Edukacji i Nauki nie ingeruje w kwe-
stie doboru kadry pedagogicznej oraz nie nadzoruje przebiegu
lekcji. OKA poprzez $wieckich opiekunéw przedmiotu, ktorzy
regularnie uczeszczaja na zajecia z ,Historii KoSciota Ormian-
skiego”, nadzoruje przebieg nauczania. Opiekunowie - super-
wizorzy — pod koniec semestru przekazuja swoje sprawozda-
nia biskupowi stojgcemu na czele diecezji. Wszelkie problemy,
ktore sie pojawia, sg rozwigzywane w wyniku $cistej wspotpra-
cy biskupa stojacego na czele diecezji oraz urzednikéw pan-
stwowych sprawujacych wtadze w regionie. W spoteczenstwie
ormianskim panuje przekonanie, ze Centrum koncentruje swojg
aktywno$¢ gtéwnie na sprawdzaniu wiernosci OKA - podczas

3 Forms of Racial Discrimination prepared by Anti-Discrimination Centre
,,Memorial” with the support of the Civil Society Institute for the 92 nd ses-
sion of the UN CERD April 2017, s. 3, http://tbinternet.ohchr.org/Treaties/
CERD/Shar%20Documents/ARM/INT CERD NGO ARM 27047 E.pdf.
3 K. Siekierski, Ormianski Kosciét Apostolski..., s. 42-43.
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selekcji nauczycieli brane pod uwage sa gtéwnie ich poglady
- czy nauczyciel moze by¢ uwazany za potencjalnego bojownika
do walki z mniejszoSciami religijnymi i ,sekciarzami”. Jesli
w toku pracy okazato by sie, ze dany nauczyciel ulega wpty-
wom innych grup religijnych zostaje natychmiast zwolniony
z pracy w szkole. Trudno tez jest sprawdzi¢ jak wygladajg lekcje
»Historii Kosciota Ormianskiego”, bowiem osoby z zewnatrz,
ktére chcialyby obserwowac zajecia w szkole, musza uzyska¢ na
to zgode od Eczmiadzynu i Ministerstwa Edukacji i Nauki®.

Jak pokazaty badania sondazowe prowadzone w Arme-
nii w latach 2007-2009, od momentu wprowadzenia nauczania
»Historii Kosciota Ormianskiego” do szkot, notuje sie zwieksze-
nie przypadkéw nietolerancji religijnej*. Organizacje pozarza-
dowe zwracajg uwage, Ze zamiast nauczania historii Ko$ciota
nauczyciele prowadza swoistg krucjate przeciw sektom - w ro-
zumieniu OKA wszystkie inne ko$cioty i zwigzki wyznaniowe
nazywane s3 sektami. Dzieci s3 zmuszane do ujawnienia na ja-
kie nabozenstwa i gdzie uczeszczaja oni, ich rodzice oraz kole-
dzy z klasy. Nastepnie sporzadzane sg listy takich dzieci. Nie-
jednokrotnie zdarzaja sie przypadki wyszydzania i ublizania
uczniom nie bedgcym cztonkami OKA na forum klasy. Zdarzajg
sie przypadki grozenia czlonkom innych wspélnot wyznanio-
wych oraz zmuszania do zmiany szkoty. Wedlug ormianskich
badaczy nauczyciele podejmujg takie dziatania pod wptywem

% H. Hovhannisyan, Teachers of ,,Armenian Church History” subject at
public schools of Armenia, Religions in Armenia 22.VIII 2016, http://reli-
gions.am/en/article/teachers-of-armenian-church-history-subject-at-public
-schools-of-armenia/ (15.05.2018).

% Szerzej zob.: S. Danielyan, V. Vardanyan, A. Avtandilyan, op. cit.,
s. 23-30.
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instrukcji otrzymywanych od lokalnych biskupéw - szczego6l-
nie aktywny w takich dziataniach jest zwierzchnik diecezji Gu-
gark, abp Sebouth Chouldjian®. Wraz z Centrum Edukacji
Chrzescijaniskiej OKA zorganizowat on w maju 2009 roku
w Wanadzor spotkanie z dyrektorami szkét z regionu Spitak,
ktérego celem bylo znalezienie sposobu na wzmocnienie edu-
kacji chrzescijaniskiej (czyli nauczania OKA) w szkotach. Na-
stepnie takie samo spotkanie z dyrektorami wszystkich szkot
w regionie Lori odbyto sie w siedzibie abp S. Chouldjiana w ka-
tedrze $w. Grzegorza z Nareku w Wanadzor. Wedtug doniesien
ormianskiej prasy Wandzor nalezy do miast okreslanych mia-
nem straconych - dzialajg w nim wszystkie znaczace w Arme-
nii sekty. Abp Chouldjian podkre$lit, ze znajdujacy sie w szkol-
nym programie przedmiot ,Historia Kosciota Ormianskiego”
zapozna dzieci z Swietami OKA oraz pomoze w walce z sekta-
mi. W programie telewizyjnym wyemitowanym 12 maja 2009
roku przez Lori TV Company, poSwieconym tym inicjatywom
zwierzchnika diecezji Gugark, sam abp Chouldjian zwrdcit sie
do widzéw z nastepujacymi stowami: ,Powinni$my skupi¢ sie
na wartos$ciach, ktére sa czescia naszej tozsamosci i przedsta-
wic je naszym dzieciom w konkretny sposob, aby nasze dzieci
dorastaty ze $wiadomoscia, ze s3 Ormianami. Nasi kaptani cho-
dza do szkél, aby porozmawiaé z dzieémi i staramy sie stwo-
rzy¢ wiecej okazji do bliskiego kontaktu miedzy duchownymi,

7 Ibidem, s. 23-25; G. Mkrtchyan, Religious Teaching in Armenia
Criticised. Schools promote main Christian church to the detriment of
other religions, critics say. Institute for War& Peace Reportung,
https://iwpr.net/global-voices/religious-teaching-armenia-criticised
(14.05.2018).
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szkotami i nauczycielami”®®. W czasie innego swojego wysta-

pienia abp Choujdjian wzywat dyrektoréw przedszkoli, aby za
patronéw prowadzonych przez siebie placéwek wybierali
Swietych ormianskich. Ministerstwo Edukacji i Nauki skwito-
wato to stwierdzeniem, Ze sprawa ta jest w gestii lokalnych or-
ganéw administracji*>. OKA ustanowit nowe $wieto - pierw-
szych nauczycieli religii - apostotéw $§w. Tadeusza i Barttomie-
ja, ktére obchodzone jest w ostatnig sobote listopada, lub
pierwszga niedziele grudnia®.

Panistwo raczej nie ingeruje w takie dziatania, nawet po
interwencjach niektérych rodzicéow, czy dziataczy obywatel-
skich. Byly premier Tigran Sargsyan (2008-2014), ktéry ucho-
dzit za szczego6lnie poboznego i brat aktywny udziat we wszyst-
kich uroczysto$ciach OKA sktadajac gratulacje abp Chouldjija-
nowi z okazji jego 50. urodzin, podkreslit wktad biskupa w or-
ganizowanie chrze$cijanskiej edukacji, ozywienie zycia OKA
i przywrécenie etnicznej i duchowej tozsamosci narodu or-
mianskiego. Trzy lata wczesniej w uznaniu zastug na polu edu-
kacji abp Sebouth Chouldjian zostat oznaczony przez Karena
Karapetyana medalem premiera Republiki Armenii*'.

3 S. Danielyan, V. Vardanyan, A. Avtandilyan, op. cit., s. 25-26.

% Ibidem, s. 27.

4 Christian Education Center, Holy Virgin Mary&Shoghagat Armenian,
https://www.bellevillearmenianchurch.org/orig/mothersee22.htm
(16.06.2018).

# 22 Jupswybtn Shgputt Uwpquyutth sunphwynpujwt mnkpdp
Amqupug phtuh hnqginp wnpweunpny Stp Utwnih Ewhulynynu
Onioquth Stupyub 50-wdjwlh Juwwwlgnipjudp, Strona Rzadu
Republiki Armenii, wiadomosci z 23.03.2009, http://www.gov.am/am/
news/item/7139/ (15.05.2018).
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Jak byto wczesniej powiedziane przedmiot ,Historia KoScio-
ta Ormianskiego” jest obowigzkowy w szkotach. Dzieci, bez
wzgledu czy s3 wyznawcami OKA, czy tez nie, muszg w nim
uczestniczy¢. Przedstawiciele mniejszosci religijnych nie chca
aby ich dzieci uczeszczaly na te zajecia, bowiem albo s3 one
szykanowane (zwtaszcza Swiadkowie Jehowy), albo zmuszane
do uczestniczenia w nabozenstwach religijnych OKA, ktére sg
sprzeczne z ich przekonaniami religijnymi. Niejednokrotnie
z ich ust pada stwierdzenie, Ze lekcje w ktérych nauczana jest
historia OKA s3 uzywane do promowania tej wiary i oczernia-
nia innych religii i wyznan. W podrecznikach do nauczania ,Hi-
storii KoSciota Ormianskiego” gtoszona jest idea, ze jesli jestes
Ormianinem, to musisz by¢ cztonkiem OKA, a jesli nim nie je-
ste$, to nie jeste$ Ormianinem. Eksperci do spraw edukacji
podkreslaja, Ze przedmiot ten jest niezgodny z przyjetymi
przez OBWE Zasadami przewodnimi z Toledo w sprawie na-
uczania o religiach i wyznaniach w szkotach publicznych. Do
najczesciej powtarzajacych sie nieprawidtowosci zaliczy¢ nale-
zy: obecnos¢ rytuatéw religijnych podczas zajeé, gtoszenie na-
uczania OKA podczas zaje¢, mowa nienawisci skierowana prze-
ciwko innym organizacjom religijnym. Wielu nauczycieli na za-
jeciach glosi poglady, iz kazda organizacja religijna inna niz
OKA zagraza tozsamoSci narodowej i bezpieczenstwu narodo-
wemu. Dla niejednego z nauczycieli zbyt dobra znajomos$¢ Bi-
blii przez ucznia jest wystarczajagcym powodem, aby przypiaé
mu tatke ,sekciarza”. Czesto zdarzaja sie przypadki, Ze nauczy-
ciele zmuszajg uczniow do ,polowania na sekciarzy”, czy nie
utrzymywania z nimi zadnych kontaktéw*. Bardzo czesto lek-

“2'S. Danielyan, V. Vardanyan, A. Avtandilyan, op. cit., s. 24.

143



OBOWIAZKOWA NAUKA HISTORII KOSCIOLA ORMIANSKIEGO

cje prowadzone sg przez duchownych, niejednokrotnie tez za-
prasza sie ich do szkét w celu wygtaszania nauk®. Jak wida¢
z powyzszego nauczanie ,Historii Ko$ciota Ormianskiego” nie
odpowiada $wieckiemu charakterowi edukacji oraz narusza
prawa uczniéw i ich rodzicéw do uzyskania neutralnej i obiek-
tywnej wiedzy o kazdej organizacji religijnej dziatajacej w Re-
publice Armenii. hamane jest prawo do $wieckiej edukacji, co
przeciez gwarantuje ustaw o edukacji. Nadzér jaki sprawuje
OKA nad nauczaniem tego przedmiotu jest pogwatceniem kon-
stytucyjnej zasady rozdziatu panstwa i Kosciota, a takze zasad
z Toledo. W ogtaszanym co roku przez Amerykanski Departa-
ment Stanu raporcie dotyczacym wolnosci religijnej na $wiecie
znajduja sie skargi na dyskryminowanie przez dyrektoréw, na-
uczycieli, a zwlaszcza tych wyktadajacych Historie KosSciota Or-
mianskiego, dzieci pochodzacych z mniejszo$ci etnicznych i re-
ligijnych*. W 2013 roku Komitet Praw Dziecka ONZ zalecit
wtadzom ormianskim rewizje programu nauczania w szkotach
i wyeliminowania z niego ,Historii Ko$ciota Ormianskiego”.
Rzad odméwit tego, uzasadniajac swojg decyzje kluczowaq rolg
OKA w budowaniu tozsamosci narodu. Ministerstwo Edukacji
i Nauki i OKA uznali zalecenie ONZ za ingerencje w wewnetrz-
ne sprawy suwerennego panstwa. Wedtug przedstawiciela Na-
rodowego Instytutu Edukacji Hasmika Margaryna, lekcje ,Hi-
storii Ko$ciota Ormianskiego” sa niezbedne w szkotach, ,aby

# H. Hovhannisyan, Teaching practices of ,, Armenian Church History”
subject at public schools of Armenia, Religious in Armenia 19.08.2016,
http://www.v1.religions.am/eng/articles/teaching-practices-of-%E2%80%
9Carmenian-church-history%E2%80%9D-subject-at-public-schools-of-
armenia (15.04.2018).

* Armenia 2013-Report, http://www.state.gov/documents/organization/22
2399.pdf (02.05.2018).
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naucza¢ warto$ci, podnosi¢ duchowo$¢ ormianska i zagwaran-
towac przyszto$¢ narodu”®. Dyrektor Centrum Edukacji Chrze-
écijaniskiej Swietego Eczmiadzynu, Vardan Navasardyan
stwierdzit, Zze przedmiot dostarcza informacji o tym w jaki spo-
s6b OKA na przestrzeni dziejoéw odegrat wazna role w Zyciu na-
rodu ormianskiego i Armenii i w zwigzku z tym kazde dziecko
powinno o tym wiedzie¢. Zwrécit uwage, Ze rugowanie religii
i roli Kosciota z zycia narodu ormianskiego byto cecha systemu
sowieckiego*.

Mozna zaryzykowac stwierdzenie, Zze ormianiska szkota
na kazdym kroku przesigknieta jest wptywami OKA. W kazdej
szkole w Armenii na $cianie obok prezydenta wisi portret Ka-
tolikosa Karekina I1*. Gloszenie przez OKA w szkotach na Kur-
sach ,Historii Kosciota Ormianskiego” identyfikacji narodu or-
mianskiego z OKA odbierane jest jako nowa forma nacjonali-
zmu. W podrecznikach do nauki ,Historii Ko$ciota Ormianskie-
go” znajduja sie m.in. takie sformutowania: ,posuwajmy sie na-
przéd z determinacjg do realizacji naszego marzenia jako jed-
nego KoSciota, jednego panstwa i jednego narodu"*%. Naukowcy

¥ Alternative report on Armenia’s implementation of the International
Convention on the Elimination of All Forms of Racial Discrimination
prepared by Anti-Discrimination Centre “Memorial” with the support of
the Civil Society Institute for the 92 nd session of the UN CERD April
2017,s. 3.

% G. Mkrtchyan, Religious Teaching in Armenia Criticised. Schools
promote main Christian church to the detriment of other religions, critics
say. Institute for War& Peace Reportung, https://iwpr.net/global-voices/
religious-teaching-armenia-criticised (14.05.2018).

47T. Matosyan, op. cit., s. 11.

# S. Danielyan, op. cit., s. 31; zob. @npwhwlnkuhti dwutwlglght

hnqunpuljmiikpp, https://www.youtube.com/watch?v=4hv9Q-rgHXw
(01.05.2018).
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zwracajg uwage, ze znajdujace sie w nich tresci przyczyniaja
sie do nietolerancji wobec wyznawcéw innych religii. W pro-
gramie nauczania ,Historii Kos$ciota Ormianskiego” na pozio-
mie szkoty $redniej znajduje sie wymaganie aby uczniowie
uczestniczyli w nabozenstwach z okazji $wiat religijnych i na-
rodowych oraz umieli wyjaéni¢ ich znaczenie®. Rola OKA,
szczegblnie wéréd mtodziezy, wzrosta w ostatnich dekadach®.
Wiekszos¢ mtodych ludzi uczeszczajacych do koSciota, jest
cztonkami organizacji mtodziezowych Ormianiskiego Kosciota
Apostolskiego - szczegdlng role odgrywa Wielka Liga Mtodzie-
zy, ktora aktywnie wspiera Kosciét w walce z sektami®’. Wielu
z mlodych ludzi ksztatci sie w placowkach o$wiatowych pro-
wadzonych przez OKA. Ministerstwo Edukacji i Nauki Republi-
ki Armenii $cisle wspotpracuje z OKA w opracowywaniu nowe-
go programu edukacji, zgodnie z ktérym nalezy wzmocni¢ pro-
pagande religijng w szkotach. Obecnie 50 szko6t publicznych
w Armenii uczy nowego przedmiotu ,Historia KoSciota Or-
mianskiego - chrzescijanskiego wychowania”, ktéry jest pro-
gramem pilotazowym Ministerstwa Edukacji i Nauki.

4 B. Murazi, Public Education is ,,Secular Religious”, SUT.AM 27.02.
2017, http://sut.am/en/archives/630 (16.06.2018).

% 0. OravHUCAH, DMHUECKO-DeUUO3HblE MPAHCHOPMAYUL APMSHCKO-
20 Hapooa 6 xkonye XX u ¢ nauane XXI seexa, [w:] Muposvie perucuu
6 KOHmeKcme  cogpemeHHou  Kyiomypul:Hoeble nepcnekmusvl Ouanoza
U 83aUMONOHUMAHUS. XPUCMUAHCIMEO U UCTAM 6 KOHMEKCHEe COBPeMEH-
Hou kyiemypul: Hoevle nepcnexmugvl Oouanoea u 83auMONOHU-MAHUS
6 Poccuiickoti @edepayuu u Bocmounoii Egpone, 8 Llenmpanvroil A3uu
u na Kasxaze. MexnyHapoaHas KoJulekTuBHas moHorpadwus, CaHKT-
[etepOypr 2011, s. 60-63.

S R. Krél-Mazur, Swiadkowie Jehowy jako najbardziej zwalczana sekta
w Armenii, ,,Wschodnioznawstwo”, 2016, s. 114.
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Na zarzuty Komitetu Praw Dziecka ONZ dotyczace li-
kwidacji obowiazkowej nauki ,Historii Ko$ciota Ormianskie-
go”, jako niezgodnej z zasadg $wiecko$ci panstwa oraz tamigcej
prawo do wolnosci wyznania, Hasmik Margaryan, specjalistka
od armenistyki i dyscyplin spoteczno-kulturowych w Minister-
stwie Edukacji i Nauki, podkreslita, ze inne panstwa z powo-
dzeniem i korzy$ciami dla nich prowadza edukacje, ktéra ma
na celu zlanie sie tozsamo$ci narodowej i religijnej, podajac
jako przykiad Izrael’’. Réwniez Departament Stanu USA
w swoim corocznym raporcie dotyczacym wolnosci religijnej
podkreslat wielokrotnie, Zze edukacja religijna w szkotach w Ar-
menii odbywa sie z pogwatceniem konstytucjonalnego wymo-
gu $Swieckiego szkolnictwa i sprzyja szerzeniu nietolerancji wo-
bec innych religii i wyznan. Minister Edukacji i Nauki Armen
Ashotyan oskarzyt ormianskich aktywistéw spoteczenstwa
obywatelskiego o udzial w kreowaniu takiego wizerunku na-
uczania ,Historii Kosciota Ormianskiego”, twierdzac, ze ,pod-
trzymujg zachodnie wartos$ci, bo dostajg za to pieniadze od or-
ganizacji, ktére sg dobrze finansowane”*. Przemawiajgc w par-
lamencie, stwierdzit, Ze sprawa jest sztucznie naglasniana,
»a spoteczenstwo ormianskie nie jest przeciwne nauczaniu hi-

storii Ko$ciota”**. Minister zapewnil, Ze nic nie bedzie w stanie

32 Teaching Religion in School in Armenia Justified Using Israel’s Exam-
ple, epress.am 13.06.2014, http://epress.am/en/2014/06/13/teaching-
religion-in-school-in-armenia-justified-using-israels-example.html
(14.06.2018).

3 Education Minister Defends Religious Education in Armenia’s Public
Schools, epress.am 22.05.2014, http://epress.am/en/2014/05/22/education-
minister-defends-religious-education-in-armenias-public-schools.html
(14.06.2018).

> Ibidem.
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zmusi¢ rzgdu Armenii do wycofania sie ze wspdtpracy z OKA®®.
Pozycja OKA wzrosta jeszcze bardziej za rzadéw Tigrana Sarg-
sjana (premier w latach 2008-2014) oraz sprawowania teki Mi-
nistra Edukacji i Nauki przez Armena Ashotyana (12.05.2009-
24.02.2016)%°. Obaj otwarcie gtosili wyzszo$¢ OKA nad innymi
zwigzkami wyznaniowymi. Chociaz zgodnie z Konstytucja Repu-
bliki Armenii Kosciét jest oddzielony od panstwa (art.8. 1), to
w opinii publicznej panuje przekonanie, Ze OKA jest religia pa-
nujagcag w Armenii. Potwierdzatly to wypowiedzi samego premie-
ra T. Sargsjana: ,Zasada rozdziatu panstwa od Kosciota jest sta-
rozytna. Jesli jesteSmy KoSciotem, to w jaki sposéb i kiedy wy-
dziele z siebie chrzescijanina”’.

Krytyka nauczania religii w szkotach nabrata rozgtosu,
po wprowadzeniu nowych przepisow dotyczacych edukacji
znajdujgcych sie w porozumieniu zawartym miedzy pan-
stwem a OKA. Armine Davtyan, psycholog szkolny i wspétau-
torka badania dotyczacego analizy zawarto$ci podrecznika do
nauczania Kosciota ormianskiego (w szkotach $rednich) i jego
wpltywu na mtodziez stwierdzita, ze niektére materiaty znaj-
dujace sie w podreczniku s3 dogmatyczne. Kolejna analiza
tresci zawartych w podrecznikach do nauki ,Historii Ko$ciota
Ormianskiego”, przeprowadzona przez nig kilka lat pdzZniej
pokazata jeszcze wiecej niezgodnosSci ze standardami eduka-
cyjnymi: nadal dominuje jeden kierunek - nauka o OKA;
skoncentrowanie sie na kraju, a nie na uczniu; coraz wiecej
stronniczych pytan, takich jak: ,jakie zagrozenia zawiera pro-

> Ibidem.

% Szerzej zob.: R. Krol-Mazur, Ormianski Kosciél Apostolski i jego
relacje z wladzami..., s. 221-228.

" H. Hovhannisyan, Teaching practices...
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testantyzm dla narodu ormianskiego i OKA?”. A. Davtyan za-
znaczyta, ze juz w 2007 roku proponowata opracowanie kur-
su etyki chrze$cijanskiej, ktory bedzie oparty na swieckich za-
sadach i miatby stanowi¢ alternatywe dla ,Historii KoS$ciota
Ormianskiego”. Strona rzadowa caly czas odmawia twierdzac,
ze urzednicy nie otrzymali zadnych skarg w tej kwestii od ro-
dzicéw czy nauczycieli, a w przeprowadzonych w szkotach
1500 ankietach znajdywaty sie tylko stowa wdziecznosci za
wprowadzenie tak waznego przedmiotu. A. Davtyan uwaza, ze
ten stan rzeczy spowodowany jest tym, ze przedstawiciele
mniejszosci religijnych nie wyrazaja swojego protestu z po-
wody strachu®®. Wtadze panstwowe wykorzystuja te sytuacje.
W sprawozdaniu dotyczacym przestrzegania przez Armenie
Miedzynarodowej Konwencji w sprawie likwidacji wszelkich
form dyskryminacji rasowej, przedstawionym w 2017 roku
Komitetowi do Spraw Eliminacji Dyskryminacji Rasowej ONZ,
znalazto sie zalecenie zniesienia obowigzkowego kursu ,Hi-
storii Ko$ciota Ormianskiego”®.

Znaczenie OKA i jego dominujaca role w panstwie zosta-
ty niejako usankcjonowane przez wtadze polityczne, o czym
Swiadczg liczne wypowiedzi kolejnych gtéw panstwa. Prezydent
Serz Sargsyana 28 wrze$nia 2008 roku biorac udziat w uroczy-
stosciach koscielnych podkres$lit znaczenie OKA, ,ktéry naréd

8 What does Armenian ,, Church History” preach in schools of general ed-
ucation? Media Center 13.06.2014, http://www.media-center.am/en/1402
666765 (14.05.2018); H. Hovhannisyan, A. Davtyan, Compatibility of Ar-
menian Church History Textbooks with State Educational Standards, The
Open Society Foundation, http://www.osf.am/wp-content/uploads/2017/11/
Compeatibility-of-Armenian-Church-History-Textbooks-with-State-Educa-
tional-Standards-policy-brief.pdf (14.05.2018).

% Alternative report on Armenia’s ..., s. 11.
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ormianski, przez tyle wiekow niebytu panstwowego doprowa-
dzit do szczesSliwego XXI wieku”. Zobowigzat tez urzednikow
panstwowych do stuzenia koSciotowi w celu jego umocnienia
,»aby nasza wiara prowadzita nas ku lepszej przysztosci”®.

OKA ma rézne mozliwosci wplywania na spoteczen-
stwo. Niezwykle korzystne dla niego jest to, Ze jest wtascicie-
lem spéiki telewizyjnej Shogakat, w ktérej emitowane sg pro-
gramy odzwierciedlajace stanowisko OKA wobec réznych pro-
bleméw wystepujacych w Armenii oraz rozpowszechniajgce

idee tego Kosciota w spoteczenstwie®.
Zakonczenie

Podsumowujgc nalezy stwierdzi¢, iz analizujgc sytuacje w Arme-
nii mozemy $miato powiedzie¢, iz w panstwie tym mamy do czy-
nienia z wiekszos$cig czynnikéw ksztattujacych polityke wyzna-
niowa realizowang przez panstwo. Szczego6lnie nalezy tu wymie-
ni¢: historycznie uksztattowany rodzaj relacji miedzy panstwem
a religia, potencjal wywierania wptywu przez zwigzki wyznanio-
we (w tym przypadku OKA), wzglad na potrzebe legitymizacji
wtadzy, wzglad na potrzeby bezpieczenistwa, uwarunkowania
polityki narodowosciowej. Mimo deklaracji rozdziatu Kosciota
od panstwa, w przypadku Armenii nie mozna moéwi¢ o panstwie
Swieckim. OKA ma zagwarantowang prawnie szczegélng pozy-
cje, cieszy sie poparciem wtadz i otrzymat szereg przywilejow
zaréwno religijnych, jak i finansowych. Nie jest jednak w stanie
dziata¢ niezaleznie i zachowa¢ dystans wobec centrum politycz-
nego. Jego obojetna postawa wobec najbardziej palgcych proble-

% S, Danielyan, op. cit., s. 31.
1 0. Ogannisyan, op. cit., s. 60-61.
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mow tego kraju, takich jak korupcja, brak przestrzegania swo-
bod obywatelskich, dyskryminacja mniejszosci religijnych, nie-
sprawiedliwo$¢ spoteczna, jest dodatkowym problemem dla
proceséw demokratyzacji w Armenii. OKA ,w systemie politycz-
nym spetnia role tzw. parasola tozsamosci narodowej i legitymi-
zacji uktadu rzadzacego®.

Obowigzkowa nauka ,Historii Ko$ciota Ormianiskiego”
w szkotach publicznych w Republice Armenii jest najlepszym
przyktadem $cistej wspotpracy panstwo — Kosciot. Daje korzy-
$ci obu stronom - panstwo ma poparcie KosSciota, ktéry wspie-
ra go w roznych posunieciach i inicjatywach - a zwlaszcza
w kwestii przynaleznos$ci Gorskiego Karabachu; jest wspot-
twdrca ideologii narodowej, ktéra manifestowana jest w kon-
tekscie tozsamosci narodowej i duchowego (narodowego) bez-
pieczenstwa oraz rzadko staje po stronie spoteczenstwa oby-
watelskiego w jego sporach z panstwem. Kosciét zas odzyskat
swoja dominujaca pozycje w przestrzeni publicznej i ma za-
gwarantowane przywileje niedostepne innym grupom religij-
nym. Edukacja religijna, w tej formie jaka jest realizowana
w Armenii, stanowi pogwatcenie prawa do wolnosci religijnej
(wolnos¢ sumienia i wolno$¢ wyznania) i co roku jest krytyko-
wana przez organizacje zajmujgce sie ochrong praw cztowieka,
a takze w raportach Departamentu Stanu USA o przestrzeganiu
wolnosci religijnej na Swiecie. Pod tym wzgledem Armenia nie
spehia standardéw panstwa demokratycznego. Mimo, iz tamie
podpisane zobowigzania miedzynarodowe gwarantujace
ochrone praw cztowieka, nie spotyka sie z zadnymi powaznymi
sankcjami ze strony spoteczno$ci miedzynarodowe;.

62 K. Fedorowicz, op. cit., s. 351.
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Rozdziat VI

NAUCZANIE RELIGII
W SZKOLACH PUBLICZNYCH W GRUZJI
JAKO ELEMENT POLITYKI WYZNANIOWE]
REPUBLIKI GRUZJI

Wprowadzenie

Celem niniejszego rozdziatu jest pokazanie jakg role odgrywa
religia we wspotczesnej Gruzji, w jaki sposéb Prawostawny Au-
tokefaliczny Apostolski Kosciét Gruzinski zabiegat o odzyska-
nia naleznego mu miejsca w przestrzeni publicznej oraz jak
prawnie zostaly uregulowane relacje panstwo-Kosciét w tym
panstwie. Osig gtéwnych rozwazan jest przeanalizowanie pro-
blemu miejsca religii w edukacji powszechnej w szkotach pu-
blicznych w Gruzji (nie podjeto watku edukacji na etapie stu-
diow wyzszych) jako $wiadomej polityki wyznaniowej realizo-
wanej przez panstwo. Przedstawienie zaréwno specyfiki roz-
wigzania gruzinskiego (i uwarunkowania, ktére o tym zadecy-
dowaty) jak i przeprowadzenie paraleli z Armenia. Przedsta-
wiono réwniez jaki znajduje to oddzwiek w spoteczenstwie
gruzinskim oraz wsrdd spoteczno$ci miedzynarodowej. W pra-
cy uzywany bedzie termin , Ko$ciét Gruzinski” (kartluli eklesia).
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Historyczne uwarunkowania
zréznicowania religijnego Gruzji

Gruzja, podobnie jak Armenia, jest od ponad szesnastu wiekéw
panstwem ortodoksyjnie chrzescijaniskimi'. Ko$ciét Gruzinski
od Sredniowiecza rozwijat szczeg6lne poczucie odrebnosci reli-
gijnej zaréwno wobec $wiata islamu, jak i prawostawnego - po-
przez jezyk, wiasng tradycje takze w architekturze i Spiewie
ko$cielnym) oraz szereg mitéw narodowo-religijnych® Tozsa-
mos$¢ narodowa Gruzinéw jest mocno zwigzana z chrzescijan-
stwem i odrebnymi strukturami koscielnymi (podobnie jak ma
to miejsce w Armenii)®. Ko$ci6t Gruzinski przez wiele wiekéw
byt silng instytucja o charakterze narodowym, ktéra zwtaszcza
po utracie panstwowosci przez Gruzje, spethiata, rownolegle
do postugi religijnej, konkretne funkcje polityczno-spoteczne:
kultywowata pamie¢ narodowa, stata na strazy rodzimej trady-
cji, kultury. Dtuga tradycja autokefalii i wynikajace z autono-
micznego rozwoju réznice wytworzyty specyficzne poczucie
przywiazania do KoSciola, ktéremu Gruzini dawali wyraz,

' We wschodniej czesci Gruzji — Iberii chrze$cijanstwo zostato uznane za
religi¢ panujaca w 337 r., a autokefali¢ przyjeto w 483 r. W zachodniej czg-
$ci — Lazyce doszto do tego dopiero w 523 r., zob. D. Zadura, Chrzescijan-
stwo i Kosciol narodowy w historii Gruzji — od zrodet do okresu sowieckiego,
,,Pro Georgia. Journal of Kartvelological Studies”, 2009, nr 19, s. 134-136.

? Kosciot Gruzinski ulegt zjednoczeniu w XII w., kiedy to patriarcha Antio-
chii uznat roszczenia jurysdykeji Katolikosa Mcchety do catego terytorium
gruzinskojezycznego. Wynikiem zjednoczenia struktur ko$cielnych Gruzji
wschodniej 1 zachodniej bylo przyjecie przez patriarchéw Mcheety tytulatu-
ry Katolikos — Patriarcha catej Gruzji, D. Zadura, op. cit., s. 133, 141.

3 Znaczenie religii jako czynnika wpltywajacego na ksztattowanie si¢ na-
rodu gruzinskiego byto $wiadomie pomijane w literaturze i historiografii
radzieckiej.
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sprzeciwiajac sie podporzadkowaniu swojego Kosciota czy to
Cerkwi Rosyjskiej, Imperium Rosyjskiemu, czy wiadzy sowiec-
kiej*. W wyniku prowadzonej przez Rosje polityki na terenach
gruzinskich (likwidacja w 1811 roku autokefalii KosSciota Gru-
zinskiego i brak poszanowania dla tradycji gruzinskich) miej-
sce poczatkowej sympatii dla Rosji, opartej na wspodlnocie wy-
znaniowej i szukaniu sojusznika w walce z Turkami, zaczeta
zajmowac niechec i wrogos¢. Po zniesieniu namiestnictwa kau-
kaskiego w 1882 roku i zaostrzeniu polityki rusyfikacji wobec
Gruzinéw - w szczeg6lnosci walki z jezykiem - wladze staratly
sie wzmocni¢ na terenach Gruzji rosyjska grupe etniczng. Wy-
siedlano muzutmandw zamieszkujgcych gtéwnie wybrzeze Mo-
rza Czarnego, osiedlajac na ich miejsce Ormian i Gruzindéw oraz
zaczeto popiera¢ mniejszoSci etniczne zamieszkujace ziemie
gruzinskie. Cesarstwo Rosyjskie sktocato réwniez plemiona
gruzinskie, wykorzystujgc réznice miedzy jezykami gruzinskim
i megrelskim - utwierdzanie Megreléw w przekonaniu o ich
odrebnosci w stosunku do innych plemion gruzinskich. Dzieki
dziataniom wtadz carskich w Gruzji doszto na przestrzeni XIX
wieku do zmian w strukturze etnicznej kraju. Za jedng z istot-
nych uwaza sie réwniez osiedlanie sie na tym terenie duzej
grupy ludnosci stowianskiej - Rosjan, Polakéw oraz mniejszych
grup przedstawicieli innych narodéw europejskich (Niemcow,
Wtochéw, Francuzéw)’.

* D. Zadura, Naréd w tygrysiej skorze. Tozsamosé narodowa Gruzinéw
w dobie ,,rewolucji roz”, [w:] Dylematy kaukaskie. Problemy narodowo-
Sciowe i migracyjne, red. M. Zabek, Warszawa 2010, s. 286-287.

> A. Furier, Droga Gruzji do niepodlegtosci, Poznah 2009, s. 42, 61;
W. Materski, Gruzja, Warszawa 2010, s. 21-31.
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Wskutek zawirowan dziejowych doszto do wytworzenia
sie skomplikowanej sytuacji etnicznej i wyznaniowej na zie-
miach gruzinskich. Obecnie Gruzja jest na Kaukazie Potudnio-
wym krajem o najwiekszym odsetku mniejszo$ci etnicznych. Po-
nad 80% obywateli stanowig etniczni Gruzini, z ktérych zdecy-
dowana wiekszo$¢ (83%) przynalezy do Kosciota Gruzinskiego.
Blisko 10% mieszkancéw Gruzji wyznaje islam, a okoto 6% jest
wiernymi Ormianskiego KosSciota Apostolskiego (OKA). Oprocz
prawostawia, islamu i wyznania ormianskiego do tzw. religii tra-
dycyjnych Gruzji zalicza sie rowniez katolicyzm (okoto 35 tys.
wiernych) i judaizm (okoto 10 tys. wiernych). Liczbe Jezydow
zamieszkujacych w Gruzji ocenia sie na 18 tys. Trudne do osza-
cowania wspolnoty protestanckie nie przekraczajg 1%°.

W okresie radzieckim Kos$ciét Gruzinski doswiadczyt
podobnych repres;ji jak OKA. Kos$ciot Gruzinski swoja kulturo-
wa role w historii Gruzji zaczat podkresla¢ z cata mocg w cza-
sie odwilzy zwigzanej z pierestrojka Gorbaczowa. Forma mani-
festacji tozsamos$ci narodowej stato sie w tym czasie stawanie
w obronie Kosciota Gruzinskiego. Niezwykle silne zaakcento-
wanie roli KoSciota narodowego byto protestem przeciwko ate-
istycznemu komunizmowi i przesladowaniom, jakich zaréwno
Kos$ciot, jak i nar6d gruzinski doznat od Imperium Rosyjskiego
i ZSRR’. Dziatania Ko$ciota Gruzinskiego, analogiczne do dzia-

® G. Rtskhiladze, Religion and Conflict Potential in Georgia, ,,Central
Asia and the Caucasus”, 2005, 3 (39), s. 56. Dane te w nastgpnych latach
nie uleglty wickszej zmianie, zob. Georgia 2013 International Religious
Freedom Report, Department of State USA, www.state.gov/documents/
organization/222429.pdf (15.07.2018).

" R. Krol-Mazur, Polityczne aspekty dziatalnosci Prawostawnego Autoke-
falicznego Apostolskiego Kosciola Gruzinskiego po 1991 r., [w:] Na
wschod od linii Curzona. Ksiega Jubileuszowa dedykowana Profesorowi
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tan OKA, wpisuja sie w zauwazalne prawidtowosci czasu trans-
formacji ustrojowych po upadku komunizmu. Procesem wyste-
pujacym w wiekszosSci panstw, ktére odzyskaty niepodlegtos¢,
jest wykorzystywanie przez lokalne koScioty okazji do wypet-
nienia pustki ideologicznej po komunizmie, a tym samym
wzmochienie swojej obecnosci w przestrzeni publicznej, z kto-
rej przez dziesieciolecia byly wypychane. Zgtaszajg one réw-
niez pod adresem panstwa Zadania dotyczace uznania ich za
dominujace na danym terytorium, z jednoczesnym prawnym
ograniczeniem praw wyznawcow innych religii, uniemozliwia-
jacym w praktyce ich rozwdj instytucjonalny.

Powrét religii do przestrzeni publicznej w Gruzji

Gruzini zadbali o to, aby w najwazniejszym akcie prawnym ich
Kosciotowi przyznana zostala wyjatkowa rola w panstwie.
Uchwalona przez parlament 24 sierpnia 1995 roku konstytucja
Gruzji w art. 14 gwarantuje wszystkim obywatelom wolnos$é
i rowno$¢ wobec prawa, niezaleznie m.in. od religii, przynalez-
nosci narodowej, etnicznej i spotecznej oraz przekonan. Powta-
rza to art. 38, ust. 1 (,0bywatele Gruzji sg rowni w zyciu spotecz-
nym, gospodarczym, kulturowym i politycznym, niezaleznie od
ich przynaleznosci narodowej, etnicznej, religijnej lub jezyko-
wej”), a art. 19, ust. 1 doprecyzowuje te postanowienia, zapew-
niajac kazdemu wolno$¢ stowa, pogladéw, wyznania i przeko-
nan. Co wiecej w art. 19, ust. 2 znajduje sie zakaz jakichkolwiek
przejawdw nienawisci religijnej, za$ ust. 3 zawiera regulacje za-
kazujaca jakiegokolwiek ograniczenia prawa do wolnosci religij-

Mieczystawowi Smoleniowi, red. R. Krol-Mazur, M. Lubina, Krakow
2014, s. 281-282.
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nej, pod warunkiem, ze nie s naruszane prawa innych®. Nieste-
ty, zapisy te dtugo pozostawaty tylko martwa litera.

W wyniku zazartych walk w parlamencie KosSciotowi
Gruzinskiemu zostata przyznana wyjatkowa rola w panstwie, co
znalazto odzwierciedlenie w art. 9, ust. 1 konstytucji: ,,Panstwo
deklaruje pelng wolno$¢ wyznania i religii, jak rowniez uznaje
szczegOlng role Prawostawnego Autokefalicznego Apostolskiego
Kosciota Gruzinskiego w historii Gruzji i jego niezawisto$¢ od
panstwa”’. Poniewaz w konstytucji znalazta sie réwnoczesnie
gwarancja wolnosci innych religii, 30 marca 2001 roku dopisano
do 9 art. ust. 2, w ktérym stwierdzono, Ze stosunki miedzy pan-
stwem a KoSciotem Gruzinskim ureguluje umowa konstytucyjna
(za zmiang ta opowiedzieli sie wszyscy obecni wtedy na posie-
dzeniu izby postowie'). Gruzja jest wiec obok Armenii drugim
krajem potudniowokaukaskim, posiadajgcym wtasny autokefa-
liczny Kosciot narodowy, ktéremu w konstytucji, mimo gtoszone;j
zasady rozdziatu panstwo-Kosciot, przyznano wyjatkowa role.

W 1999 roku pojawily sie tez gtosy, by ogtlosi¢ gruzin-
skie prawostawie religia panstwowga - hasto takie lansowat li-
der ruchu ,Nasza Gruzja” Guram Szaradze. W 2006 roku 65%
spoteczenistwa gruzifiskiego wyrazito takg wole''. Réwniez za-
tozona w 2008 roku partia Ruch Chrzescijansko-Demokratycz-

8 The Constitution of the Republic of Georgia, Parliament of Georgia, http://
www.parliament.ge/files/68 1944 951190 CONSTIT 27 12.06.pdf (18.
07.2018); G. Kuca, M. Grzybowski, System konstytucyjny Gruzji, Warsza-
wa 2012, s. 25.

% The Constitution of the Republic of Georgia...

9T, J. Szyszlak, Stosunki panstwa z Apostolskim Autokefalicznym Ko-
sciolem Prawostawnym we wspolczesnej Gruzji, [w:] Badania wschodnie.
Polityka wewnetrzna i migdzynarodowa, red. W. Baluk, Z. J. Winnicki,
Wroctaw 2008, s. 79.
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ny, opowiada sie za uznaniem prawostawia za religie panstwo-
w3 i wyrazeniem tego w konstytucji'®.

Relacje miedzy panstwem a KoSciotem Gruzinskim ure-
gulowata umowa konstytucyjna, ktéra zostata podpisana 14
pazdziernika 2002 roku przez llje II i Eduarda Szewardnadze-
g0, a nastepnie 22 pazdziernika ratyfikowana przez parlament
i Swiety Synod, mimo sprzeciwu gruzifiskich prawnikéw oraz
specjalistow z Parlamentu Europejskiego. Jej zawarcie uzasad-
niono gtéwnie wzgledami historycznymi - faktem bycia religia
panstwowa i jej wptywem na formowanie kultury, $§wiatopo-
gladu i warto$ci narodowych™. Umowa sktada sie z 12 artyku-
16w poprzedzonych preambuta'. Jako cze$¢ konstytucji jest
nadrzedna wobec innych aktéw prawnych i stanowi uznanie
dla rangi Kosciota Gruzinskiego. Uznaje ona osobowos$¢ praw-
ng Kosciota Gruzinskiego, jego instytucje oraz nienaruszalnosé
Katolikosa-Patriarchy Catej Gruzji (art. 1, ust. 3, 4, 5). Reguluje
tez kwestie m.in. $wiat, zwigzkéw matzenskich, spowiedzi, ka-
pelanéw, edukacji religijnej (Ko$ciét Gruzinski ma wytgczne
prawo do uktadania programoéw nauczania religii oraz wyzna-
czania wyktadowcow'), wlasnosci i finansowania Kosciota. Na
mocy Umowy Kosciét Gruzinski zostal zwolniony z ptacenia

' A. Szabaciuk, Miedzy konfliktem a pokojem. Polityka etniczna i wyzna-
niowa Gruzji w latach 1991-2012, ,,Wschodnioznawstwo”, 2012, s. 68.

2 R. Krdl-Mazur, op. cit., s. 298-299.

B T.J. Szyszlak, op. cit., s. 80.

' Zostala przetlumaczona z jezyka rosyjskiego przez Tomasza Szyszlaka
i opublikowana, zob. Porozumienie Konstytucyjne miedzy Panstwem
Gruzinskim i Gruzinskim Apostolskim Autokefalicznym Kosciotem Pra-
wostawnym z 14 X 2002, [w:] ibidem, s. 361-364.

15 O$wiata w panstwach poradzieckich ma w wigkszosci przypadkow cha-
rakter $wiecki.
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podatku od nieruchomosci, a osobie petnigcej godnos¢ katoli-
kosa przystuguje immunitet karny. Rzad zobowiazat sie do
zwrotu KosSciotowi Gruzinskiemu wszystkich ziem i dobr ru-
chomych skonfiskowanych po 1917 roku, takze tych znajduja-
cych sie obecnie w narodowych zbiorach muzealnych. Obieca-
no rowniez wyptaci¢ odszkodowania za lata przesladowan oraz
wesprze¢ budowe seminariéow dla duchownych, ktérzy maja
pemi¢ postuge w wojsku i wiezieniach. KoSciotowi Gruzinskie-
mu przyznano decydujacy gtos w kwestii sprowadzania do
Gruzji nieprawostawnej literatury religijnej i wznoszenia no-
wych obiektéw religijnych'®.

Kosciot Gruzinski uzyskat takze inne przywileje zapisa-
ne w umowie konstytucyjnej i innych aktach prawnych. Wpro-
wadzono utrudnienia w rejestracji zwiazkow religijnych i grup
wyznaniowych oraz w wydawaniu zgody na budowe $wigtyn
przez inne wyznania. Ko$ciolowi Gruziniskiemu przekazano bu-
dynki i koscioty nalezace wczesniej do katolikéw. Uzyskat on
tez ulgi podatkowe, dotacje z budzetu centralnego i mozliwos¢
uzyskania dotacji z budzetéw samorzadowych, a takze prawo
do otwierania wtasnych szkét - takich mozliwosci nie ma za-
den inny Ko$ciédt, czy organizacja religijna.

Gruzini, podobnie jak i Ormianie uwazaja sie za bardzo
religijnych. Wedtug opublikowanego na poczatku 2015 roku
raportu Win/Gallup International Association Gruzja znalazt
sie w dziesigtce najbardziej religijnych panstw na $wiecie'’.

' Porozumienie Konstytucyjne miedzy Panstwem Gruziniskim..., s. 361-
364; R. Krol-Mazur, op. cit., s. 284-285.

" I'pysus 6ouna 6 decaimxy camvix peaueuosnvix cmpan, [pasocnasue.Ru
14.04.2015, http://www.pravoslavie.ru/news/78649.htm (15.05.2018).
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Po upadku ZSRR Koscidt Gruzinski, podobnie jak OKA
musiatl znaleZ¢ sie w nowej sytuacji - swoja dziatalno$¢ zaczetly
inne Kos$cioty, zwigzki wyznaniowe i sekty. Odzyskujacy wol-
no$¢ Gruzini hasta nacjonalistyczne potaczyli z wyznawaniem
prawostawia, a prawdziwym Gruzinem byt tylko ten, kto nale-
zat do Kosciota Gruzinskiego. W sensie ideologicznym wyklu-
czono wiec z narodu Gruzinéw, ktérzy byli katolikami, muzut-
manami czy ateistami. W wyniku tego Kos$ciét Gruzinski przez
dtuzszy czas byt jedynym, ktéry mégt w Gruzji funkcjonowag,
co stanowito zaprzeczenie jej wielowiekowej tradycji'®. Eskala-
cja nacjonalizmu, byta w pewnym sensie reakcja na kolonizacje
i rusyfikacje. Postepujace zmiany, do ktoérych doszto w tym
okresie, doprowadzity do natozenia sie na siebie dwéch ekstre-
mizmoéw - religijnego i narodowego'®. Nacjonalizm wciggnat
w swojg orbite prawostawie, a obywatele Gruzji niejednokrot-
nie mogli ustysze¢: ,Ty nie jeste$ Gruzinem, ale jakim$ Ormia-
ninem, Polakiem, Rosjaninem, albo jeszcze kim$ innym”?°. Efek-
tem byly liczne akty przemocy (przy biernosci policji i wtadz)
dokonywane przez radykalnych cztonkéw Kosciota Gruziniskie-
go na przedstawicielach innych grup wyznaniowych (zwtasz-
cza na Swiadkach Jehowy i krysznowcach, baptystach czy zielo-
nos$wigtkowcach). Szczeg6lnie w latach 1998-2003 dochodzito
do czestych napadéw na ich $wiatynie, do pogroméw i do nisz-

'8 R. Krol-Mazur, Rola Prawostawnego Autokefalicznego Apostolskiego
Kosciota Gruzinskiego w konfliktach na Kaukazie Poludniowym, ,,Studia
z Dziejéw Rosji i Europy Srodkowo-Wschodniej”, 2006, R. LI, nr 2, s. 122.
19 Zob. A. Chelidze, Nationalistic, Religious and Civil Components of
Identity in Post-Soviet Georgia, ,,International Journal of Area Studies”,
2014, Volume 9, Issue 2, s. 113-133.

2 R. Krol-Mazur, Rola Prawostawnego Autokefalicznego Apostolskie-
go...,s. 123,
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czenia literatury. Ze strony prawostawnych radykatéow podno-
szone byly zadania wypedzenia ,sekt”*
nosci religijnej’. Ko$ciét Gruzinski nie kryje negatywnego sto-
sunku do innych wyznan w Gruzji - postrzega je jako zagraza-
jace religijnej tozsamos$ci narodu. Wyzsze duchowienstwo Ko-
Sciota Gruzinskiego podejmowato rézne inicjatywy majace na
celu ograniczenie wptywu innych kosciotéw. Z tego tez powo-
du Gruzja, podobnie jak i Armenia upominana byta przez orga-
nizacje bronigce praw cztowieka m.in. Amnesty International.
Sytuacja mniejszoSci etnicznych i religijnych byta negatywnie
oceniana przez Rade Europy i jej Komitet Doradczy ds. Ramo-
wej Konwencji o Ochronie Mniejszosci Narodowych. W kry-
tycznym raporcie z 12 paZzdziernika 2009 roku uznano, Ze sytu-
acja mniejszosci etnicznych i religijnych w tym kraju jest jed-
nym z najpowazniejszych probleméw wewnetrznych. Zwroco-
no uwage na wzrastajgce napiecia na tle religijnym, wynikajgce

oraz ograniczenia wol-

z faworyzowania przez wiadze KoSciota Gruzinskiego i niemoz-
nosci zarejestrowania sie przez inne zwigzki wyznaniowe?,
Efektem prozachodniej polityki prezydenta Michaela
Saakaszwilego oraz naciskéw srodowiska miedzynarodowego
byta nowa ustawa zmieniajaca status mniejszosci religijnych
w Gruzji, ktéra weszta w zycie 6 lipca 2011 roku. Do tej pory
byty one uznawane za niekomercyjne podmioty prawa prywat-
nego. Pierwsza probe (nieudang) zréwnania statusu prawnego

! O prozelityzmie uprawianym w Gruzji przez rozne ,,destrukcyjne” sek-
ty wspominal na spotkaniu z mniejszoscia ormianska w Krakowie
25.03.2013 r. abp Rafael Minassian, zwierzchnik Ormian-katolikow
w Europie Wschodnie;j.

2 R. Krdl-Mazur, Rola Prawostawnego Autokefalicznego Apostolskie-
go...,s. 123,

B Ibidem, s. 124.
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Kos$ciota Gruziniskiego i innych zwigzkéw wyznaniowych pod-
jeto w grudniu 2005 roku. Ustawa z 2011 roku umozliwita
OKA, Kosciotowi Rzymskokatolickiemu, Ewangelickiemu Ko-
Sciotowi Baptystycznemu oraz wspdlnotom skupiajgcym mu-
zulmanéw i Zydéw rejestracje jako podmioty prawa publiczne-
go. Zmiany te zostaty bardzo ostro skrytykowane przez Pa-
triarchat, ktory zdecydowat sie nawet na wyprowadzenie wier-
nych na ulice. Przeciwko nowej regulacji prawnej protestowato
przed parlamentem Kilka tysiecy osdb, na czele z ksiezmi pra-
wostawnymi. Marsze protestacyjne odbyty sie 9 i 10 lipca. Ka-
tolikos Ilja II w pierwszym wydanym o$wiadczeniu stwierdzit,
Ze przyjeta ustawa zagraza specjalnej pozycji KoSciota Gruzin-
skiego - w rzeczywisto$ci niewiele ona zmienita®*,

Gruzja w przeciwienstwie do Armenii nie posiada spe-
cjalnego departamentu zajmujgcego sie sprawami religijnymi.
Z inicjatywy panstwa, przy udziale wykwalifikowanych eksper-
tow powotano w ostatnich latach Panstwowg Agencje ds. Reli-
gijnych, ktdrej celem jest ustanowienie spojnej polityki religij-
nej opartej na do$wiadczeniach krajowych i wymaganiach no-
woczesnosci. Zajmuje sie ona, m.in. opracowywaniem projek-
tow dokumentéw prawnych w celu wyeliminowania luk legi-
slacyjnych w sferze religii®. Jest ona krytykowana przez nie-
ktére organizacje religijne i organizacje pozarzadowe za nie-
przejrzyste funkcjonowanie, nie propagowanie rozdziatu ko-
$ciota od panstwa i faworyzowanie Ko$ciota Gruzinskiego
w relacjach z panstwem, oraz nie przeciwdziatanie aktom nie-
tolerancji religijnej i dyskryminacji innych grup religijnych.

24 Ibidem, s. 133.
2 Zob. State Agency for Religious Issues, http://religion.geo.gov.ge/eng/
mission (14.05.2018).
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Organizacje pozarzadowe nadal zgtaszaty przypadki dyskrymi-
nacji religijnej w szkotach, w tym incydenty zwigzane z promo-
cja teologii Kosciota Gruzinskiego w kursach religii; modlitwy
prowadzone w salach lekcyjnych oraz pokazy ikon i innych
symboli religijnych pomimo zakazu prozelitymu. Zglaszano
takze zbyt dtuga procedure rozpatrywania przez Ministerstwo
Edukacji skarg na nauczycieli, ktérym zarzucano zachowanie
niezgodne z wytycznymi gwarantujgcymi $wieckie nauczanie®.

0d czasow prezydentury Edwarda Szewardnadzego wta-
dze uzywaty autorytetu Kosciota Gruzinskiego w celu uzyskania
poparcia. Na przestrzeni lat wspotpraca miedzy panstwem a Ko-
Sciotem przebiegata réznie. I cho¢ M. Saakaszwili rozpoczat swo-
je rzady z blogostawienstwem Katolikosa Ilji II, wprowadzajac
symbole religijne do przestrzeni publicznej, to poprzez inten-
sywna prozachodnig polityke bardzo szybko zrazit do siebie Ko-
$ciot Gruzinski (uwaza on, Ze cate zto przychodzi do Gruzji z Za-
chodu, ktéry pod , ptaszczykiem praw cztowieka” chroni ideolo-
gie gender, czy homoseksualistow). Kosciét Gruzinski od OKA
rézni to, ze nie waha sie wystepowac z oficjalng krytyka rzadu,
a duchowni biorg udziat w réznych manifestacjach i kampa-
niach. Przywédcy polityczni (takze opozycyjni) zabiegajg
o wsparcie Kosciota Gruziniskiego w celu umocnienia swojej po-
zycji politycznej. Kosciét Gruzinski jest rowniez niezwykle uzy-
teczny w polityce zagranicznej Gruzji - czego najlepszym dowo-
dem byta rola jakg odegrat Ilja II po wojnie sierpniowej 2008
roku w relacjach z Federacjg Rosyjska”.

% Georgia 2017 International Religious Freedom Report, Department of
State USA, s. 10, https://www.state.gov/documents/organization/281152.
pdf (15.05.2018).
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Zaréwno w Gruzji jak i Armenii pomimo niskiego wspot-
czynnika religijno$ci - mierzonego praktyka religijng (w Gruzji
jest wiekszy) zaufanie do instytucji religijnych jest wysokie.
W Gruzji jest ono najwyzsze ze wszystkich krajow potudniowo-
kaukaskich i wzrasta caty czas. W 2007 roku Katolikos Ilja Il uzy-
skat poparcie 83,1% obywateli, a w 2013 juz 92%?2. Ten ogromny
autorytet Gruzinskiego Kosciota pozwala mu uzyska¢ poparcie
spoteczne w realizacji wielu istotnych dla niego przedsiewzie¢,
takich jak chociazby nauczanie religii w szkotach publicznych.

Edukacja religijna w Gruzji

Nie ulega watpliwosci, ze szkoty panstwowe sa wazng czeScia
sfery publicznej, a religia w nich znajduje sie na skrzyzowaniu
religii i polityki. Nowy przedmiot szkolny ,Historia chrzescijan-
stwa” zostal wprowadzony w Gruzji jako cze$¢ programow
szkolnych w ostatnich latach Zwigzku Radzieckiego (1988 rok),
na fali przemian zwigzanych z pierestrojka. Jego cele byty ra-
czej kulturowe niz religijne - miat wzbogaci¢ nauczanie litera-
tury i sztuki. Przedmiot miat kilkakrotnie zmieniang nazwe -
m.in. ,Religia i kultura”, ,Historia religii”. Po ogtoszeniu niepod-
legto$ci w 1991 roku Patriarchat Gruzinski stawat sie coraz
bardziej aktywny na polu walki o religie w szkotach. Tre$¢ no-
wego przedmiotu stata sie przedmiotem sporéw miedzy nim,
a niektorymi przedstawicielami $rodowisk akademickich. Ar-

7 Zob. R. Krol-Mazur, Polityczne aspekty dziatalnosci Prawostawnego...,
s. 286-303.

» R. Charles, Religiosity and Trust in Religious Institutions. Tales from
the South Caucasus (Armenia, Azerbaijan and Georgia), Summer 2009,
s. 14, https://escholarship.org/uc/item/1b88b59g (15.05.2018); R. Krol-
Mazur, Polityczne aspekty dzialalnosci Prawostawnego..., s. 294.

165



NAUCZANIE RELIGII W SZKOLACH PUBLICZNYCH W GRUZJI

gumenty polityczne propagatoréw aktywnos$ci panstwa w tej
dziedzinie odnosity sie (i nadal sg podtrzymywane) do pozy-
tywnej oceny roli religii w spoteczenstwie, jej znaczenia dla
tradycji kulturowej narodu i jego poparcia dla wartosci spo-
tecznych. Patriarchatowi udato sie wptynaé na Ustawe o Edu-
kacji przyjeta w 1997 roku, ktéra stwierdza w art. 18 ust. 2, ze
Ministerstwo Edukacji i Nauki Gruzji (MEN) musi wspétpraco-
wac z Patriarchatem Gruzji w opracowaniu szkolnych progra-
moOw nauczania. Znajdowat sie tam zapis, ze w celu zachowania
tradycji i rozwoju kultury narodowej panstwo promuje szkoty
koscielne (chodzito o prowadzone przez Kosciét Gruzinski).
Kos$ciét Gruzinski w swoim dziataniu skupit sie szczegdlnie na
niedopuszczeniu wszelkich préob wprowadzenia wiedzy o in-
nych religiach. Przedmiot ,Religia i kultura” byt nauczany
w szkotach panstwowych tylko przez kroétki czas - zostat usu-
niety z programu nauczania w kwietniu 1990 roku w wyniku
dziatania ruchu Unia prawostawnych rodzicéw, ktéry uwazat,
ze w podrecznikach jest zbyt duzo miejsca poswieconego na-
uczaniu innych religii, co moze ,zmyli¢ umyst dziecka”?’.
Pozycja Kosciota Gruzinskiego w kwestii ingerencji
w edukacje szkolng zostata wzmocniona dzieki porozumieniu
konstytucyjnemu zawartemu z panstwem w 2002 roku.
W art.5 okreslone zostaly trzy formy uczestnictwa Kos$ciota

¥ E. Jajanidze, Teaching Religion in Public Schools of Georgia, ,Interna-
tional Journal of Multilingual Education”, 2015, Vol. 5, s. 32; A. Jodicke,
Religious education in State schools in Azerbaijan, Georgia, and Armenia.
Democratic politics of religion and the plurality of religious representa-
tions, ,,The Caucasus&Globalization”, 2013, volume 7, Issue 1-2, s. 106;
W. Xaunnpasa, Perueus 6 I pysuu: XXI eex , [w:] Penueus u nonumuka Ha
Kaskaze. Mamepuaner mexcoynapoonoi kongepenyuu, red. A. Uckanna-
psH, Epesan 2004, s. 60.
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w edukacji szkolnej: ust. 1. W zaktadach o$wiatowych nauka
przedmiotu o wierze prawostawnej jest dobrowolna. Zatwier-
dzanie i zmienianie programdw nauczania, wyznaczenie i zwal-
nianie wyktadowcéw realizowane jest przez Kosciél; ust.
2. Panistwo i KoSciét w porzadku ustanowionym przez ustawo-
dawstwo obustronnie i na rownych zasadach uznaja potwier-
dzajgce wyksztalcenie dokumenty, wydane przez wtasciwe in-
stytucje oSwiatowe, a takze stopnie i tytuly naukowe; ust.
3. Panistwo i Kosciét sag upelnomocnieni do realizacji wspdl-
nych programéw w systemie ksztalcenia. Panstwo sprzyja
dziatalno$ci koscielnych zakladéw os$wiatowych®. Zgodnie
z tymi zapisami zawarte zostato memorandum miedzy MEN
i Ko$ciotem Gruzinskim w sprawie wzajemnej wspotpracy, kto-
re stalo sie podstawa zaangazowania KoSciota w edukacje.
Ustalono, iz musza zosta¢ wypracowane rozwigzania w naste-
pujacych obszarach: opracowania procedur kompilacji nie-
zbednych podrecznikéw do nauczania religii prawostawnej
i rozwijania programow nauczania, jak i zasad rekrutacji, szko-
lenia, powotywania i odwotywania nauczycieli; opracowania
procedur przygotowania programu nauczania dla przedmio-
tow zwigzanych z chrzesScijanstwem prawostawnym i uczest-
nictwa przedstawicieli Kosciota Gruzinskiego w doborze odpo-
wiedniej literatury; opracowania przepiséw prawnych doty-
czacych finansowania i kwestii majgtkowych instytucji eduka-
cyjnych Kosciota Gruzinskiego; okreslenie form i warunkow
wspélpracy panstwa z Kosciotem w zakresie edukacji mtodzie-
zy*'. Z postanowien tych wynika prawo Ko$ciota do ingerencji
w opracowywanie programéw nauczania wszystkich przed-

3 T. Szyszlak, Porozumienie Konstytucyjne miedzy Panstwem Gruz-
inskim...,s. 362.
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miotéw, ktore zawieraja tematyke religijng, jak chociazby hi-
storia, historia sztuki, literatura gruzinska. Tym samym Ko$cio6t
Gruzinski uzyskat jeszcze wiekszy wptyw na edukacje szkolng
gruzinskiej mlodziezy, co spotkalo sie z szerokim odzewem
w spoteczenstwie.

W pierwszej dekadzie XXI wieku odbyty sie w Gruzji
liczne publiczne debaty na temat edukac;ji religijnej w panstwo-
wych szkotach (w Armenii takich debat nie byto, sporadycznie
wypowiadali sie badacze zajmujacy sie problemem edukacji,
czy relacji panstwo-koscidt, jak tez przedstawiciele zwigzani
z organizacjami bronigcymi praw cztowieka). Dziatacze swiec-
cy narzekali na religijny charakter nauczania w publicznych
szkotach. W raporcie o prawach cztowieka w Gruzji z 2004
roku stwierdzono, Ze ,charakter nauczania religii w niektérych
szkotach budzi niepokéj”. Przedmiot ,Historia religii i kultury”
jest wyktadany w szkotach przez nauczycieli nauczajacych za-
sad wiary KoSciota Gruzinskiego (indoktrynacja). Poziom wy-
ksztatcenia nauczycieli religii w szkotach jest bardzo niski.
Przed zajeciami zawsze jest modlitwa, a z inicjatywy nauczy-
cieli i wladz szkolnych organizowane s3g rézne wydarzenia reli-
gijno-patriotyczne®. Rzad Gruzji chcac uspokoi¢ spoteczenstwo
zatwierdzit 18 paZdziernika 2004 roku dokument Krajowe Cele
Edukacji Ogélnej, w ktéorym stwierdzono, ze gtéwnym celem
edukacji ma by¢ ksztatcenie mtodziezy na tolerancyjnych oby-
wateli: ,Szkota powinna rozwija¢ zdolno$¢ nastolatka do
ochrony praw cztowieka i szacunku dla oséb, ktérych bedzie

3 Religion in public schools. An analysis of educational policy from the
perspective of religious freedom, Tbilisi 2014, s. 14, http://dspace.nplg.gov-
.ge/bitstream/1234/38200/1/ReligionInPublicSchools.pdf (16.11.2018).

2 A. Jodicke, op. cit., s. 106.

168



RozDzIAL VI

uzywac do utrzymania tozsamos¢ jego i innych. Mtodziez po-
winna by¢ w stanie wdrozy¢ w praktyce zdobyta wiedze teore-
tyczng na temat praw cztowieka i zy¢ zgodnie z tymi zasada-
mi”*’, Jedna z bardziej zacieklych debat na temat roli religii
w szkolnych programach nauczania miata miejsce w listopa-
dzie 2004 roku. Domagajac sie usuniecia catkowicie nauczania
religijnego ze szko6t podstawowych okoto 70 000 Gruzinéw
podpisato petycje o dymisje Ministra Edukacji i Nauki Aleksan-
dra Lomaia. Kompromisem ze strony MEN byta informacja, ze
religia zostanie wprowadzona jako cze$¢ sktadowa kursu o na-
ukach spotecznych®*.

Zjednoczony Ruch Narodowy M. Saakaszwilego prébo-
wat ograniczy¢ wptywy KoSciota Gruzinskiego. Nowa Ustawa
o Edukacji Ogolnej (przyjeta 8 kwietnia 2005 roku), kwestii re-
ligii w szkotach poswiecita art. 13 i art. 18. Zakazano wykorzy-
stania procesu nauczania w instytucjach ksztatcenia ogélnego
w celu indoktrynacji religijnej, prozelityzmu lub przymusowej
asymilacji. Prawo okreslito takie dziatania jak: przedstawianie
danej religii jako jedynej i prawdziwej, modlenie sie podczas
lekcji, uzywanie symboli religijnych na terenie szkoty (ikony,
krzyze) jako nielegalng indoktrynacje, prozelityzm lub $rodki
przymusowej asymilacji. Przewidziano jednak wyijatki dla ta-
kich sytuacji jak uzywanie symboli religijnych jako pomocy dy-
daktycznych niezbednych w procesie edukacji, modlenie sie
i uzywania symboli religijnych w czasie $wigt panstwowych
czy uroczystosci niosacych ze sobg warto$ci uniwersalne. Dzie-
ci, rodzice i nauczyciele mieli zapewniong wolno$¢ sumienia.
W art. 18, ust. 4 uczniowie szkot publicznych mieli zapewnione

3 Religion in public schools. An analysis of educational policy...
3 A. Jodicke, op. cit., s. 107.
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prawo do nauczania religii i odbywania rytuatéw religijnych
w czasie wolnym (czyli poza zajeciami szkolnymi) jezeli ma to
stuzy¢ zdobywaniu edukacji religijnej*. Tak wiec parlament
gruzinski nie zakazat catkowicie religii w szkotach. Zapisy te
nalezy analizowac 1acznie ze stosownymi zapisami w Porozu-
mieniu Konstytucyjnym miedzy panstwem a KoSciotem, doty-
czacym udziatu KoSciota Gruzinskiego w opracowywaniu pro-
gramoOw nauczania oraz zatwierdzaniu i zwalnianiu nauczycie-
li. Jesli uczniowie wyraza che¢ nauki religii, Ko$ciét Gruzinski,
czy inna organizacja religijna, odgrywa wprawdzie znaczaca
role w procesie dobrowolnego uczenia sie, ale nie podejmuje
ostatecznej decyzji w kwestii tres$ci ksztalcenia i zatwierdzania
i zwalniania nauczycieli. Nauczanie odbywajac sie na terenie
szkoly podlega kontroli MEN®.

W oparciu o Krajowe Cele Edukacji Ogdlnej oraz Ustawe
o Edukacji Ogoélnej opracowywane s3 Krajowe Programy na-
uczania (z reguty sa kilkuletnie). W programie nauczania na lata
2011-2016 nie uznaje sie wprawdzie religii za osobny przed-
miot, jednak jest ona reprezentowana na kazdym poziomie na-
uczania w przedmiotach o tematyce spotecznej (Historia, Eduka-
cja Obywatelska, Geografia). Stwierdzono, ze ,szkota powinna
promowac zasady wzajemnego szacunku i réwnosci”. Najwiecej
informacji religijnych znajduje sie w kursie zatytutowanym ,Kul-
tura i Religia”, ktdry jest realizowany w ramach nastepujgcych
przedmiotow i klas: Nasza Gruzja (klasa 5-6), Historia (klasy 7-9,
11-12), Edukacja Obywatelska (klasa 7-8). MEN zatwierdzito ko-
deksy etyki dla dyrektoréw, nauczycieli oraz uczniéw, ktére za-

¥ Law of Georgia on General Education April 2005, https://eqe.ge/res/
docs/untitled.pdf (18.11.2018).
3¢ Religion in public schools. An analysis of educational policy...
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kazuja dyskryminacji religijnej oraz propagandy religijnej (to
ostatnie nie obowigzuje nauczycieli uczacych religii). Poniewaz
religia jest zgodnie z Ustawg o Edukacji Ogolnej, przedmiotem
dodatkowym, wybieranym przez ucznidéw, dlatego tez szkota
musi przedstawi¢ liste dodatkowych ustug edukacyjnych wraz
z ich opisem. Zatwierdzane jest to przez rade pedagogiczng da-
nej szkoty (w ramach autonomii szkoty). Istotnym problemem
jest to, ze MEN nie posiada zadnych informaciji ile szk6t w Gruzji
uczy religii jako przedmiotu dodatkowego®’.

Podreczniki szkolne zgodne z nowymi wymaganiami
zostaty opublikowane w 2007 roku - nie objety jednak wszyst-
kich stopni edukacji (podrecznik dotyczacy historii religii $wia-
ta pojawit sie w 2010 roku). Podreczniki byty krytykowane za
to, Ze nie miaty rozdziatéw, dotyczacych historii i kultury réz-
nych religii od wiekéw wystepujacych na terenach Gruzji. Po-
nadto zarzuca sie im, iz nie sg wolne od stereotypdw i tendencji
lansowanych przez Kosci6t Gruzinski (jesli pojawiaja sie infor-
macje o innych religiach - zwtaszcza dotyczy to islamu - to po-
dawane sg w formie negatywnej). Do tej pory jest to ogromnym
problemem, mimo iz zgodnie z Krajowymi Celami Edukacji
Ogdlnej podreczniki zawierajgce elementy dyskryminujace,
badz zniestawiajace nie mogg zosta¢ zatwierdzone. W opubli-
kowanych w ostatnim czasie podrecznikach do ,Historii religii
Swiata” informacje przedstawione sg w bardziej zréwnowazo-
nych proporcjach. Cze$¢ nauczycieli woli jednak uzywac star-
szych podrecznikéw?®. Ciezko jest wyda¢ podrecznik zgodny
z Krajowymi Celami Edukacji Ogélnej, skoro zgodnie z Porozu-

37 Ibidem, s. 17-18.
*® A. Jodicke, op. cit., s. 107; E. Jajanidze, op. cit., s. 32, 35-36; Religion
in public schools. An analysis of educational policy...
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mieniem Konstytucyjnym miedzy panstwem a KoS$ciotem Gru-
zinskim, ten ostatni uczestniczy w ich opracowywaniu. Kosciét
Gruzinski standardowo sprawdza podreczniki religijne i inne
uzywane w szkotach w celu zachowania zgodnosci z ortodok-
syjnymi przekonaniami. Na przestrzeni ostatnich lat panstwo-
we fundusze na edukacje religijng znacznie wzrosty*

Jednym z gtéwnych powodoéw dla ktérych rzad gruzin-
ski nie zdecydowat sie na wprowadzenie w Ustawie o Edukacji
Ogolnej nauczania religii jako przedmiotu obowigzkowego byt
brak odpowiednio przygotowanych nauczycieli moggcych pro-
wadzi¢ ten przedmiot. W Gruzji nie ma wypracowanych stan-
dardéw dotyczacych ksztalcenia nauczycieli religii. Na uczel-
niach wyzszych nie ma specjalnego kierunku ksztatcacego
w tym kierunku (w przeciwienstwie do Armenii)*’. W Raporcie
Europejskiej Komisji przeciwko Rasizmowi i Nietolerancji
z 2010 roku w odpowiedzi na doniesienia o stosowaniu szykan
wobec dzieci wyznajacych inng wiare, znalazto sie zalecenie
aby rzad gruzinski dotozyt wszelkich staran w celu stosownego
przeszkolenia nauczycieli do pracy w $rodowisku wielokultu-
rowym i podjat srodki w celu monitorowania czy kazdy na-
uczyciel szanuje zasade neutralnosci religijnej, przewidzianej
przez prawo. W sytuacji dyskryminacji religijnej dzieci przez
nauczycieli MEN ma niezwtocznie pociagna¢ do odpowiedzial-
no$ci takich nauczycieli*.

¥ R. Charles, Secular Regimes and State Engagement with Religion in
post-Soviet Eurasia, California 2013, s. 34.

“ E. Jajanidze, op. cit., s. 33-34.

1 ECRI Report of Georgia (2010), s. 16-17, https://rm.coe.int/third-
report-on-georgia/16808b5770 (10.11.2018).
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Edukacja, w tym nauczanie przedmiotéw zawierajacych
wiedze religijng, kontrolowana jest dwuetapowo. Na poziomie
szkoly Komisja Dyscyplinarna, ktéra sktada sie z nauczycieli,
rodzicéw i uczniéow, bada przypadki niewtasciwego postepo-
wania nauczycieli i stosuje wobec nich przewidziane sankgcje.
W przypadku gdy szkota nie zareaguje szybko i odpowiednio,
dziatania rozpoczyna MEN za posrednictwem Departamentu
Audytu Wewnetrznego. Po rozpatrzeniu sprawy wydaje zarza-
dzenie szkole w celu podjecia stosownych dziatan*’. Jednak ob-
serwatorzy wskazuja na brak skutecznych mechanizméw kon-
troli - chodzi gtéwnie o to jakie informacje religijne beda
w szkole dostarczane uczniom™®,

Badania terenowe (zaréwno szkoty w Thbilisi, jak i in-
nych regionach Gruzji) pokazujg, Ze szkoty, jak i nauczyciele jak
moga omijaja obowigzujace przepisy dotyczace zasady Swiec-
kosci szkoty. Jak podajg autorzy badan nie sa to pojedyncze
przypadki, ale trwaty proceder*!. Wéréd nauczycieli widoczna
jest tendencja do odrzucenia uczniéw nalezacych do innych
grup religijnych, oraz oznaki prozelityzmu. Postawy nauczycie-
li sa wynikiem przeswiadczenia o szczegélnej roli KosSciota
Gruzinskiego w utrzymaniu gruzinskiej tozsamosci: ,Kiedy
Gruzin bronit swojej ojczyzny - bronit swojej religii. Kiedy bro-
nit swojej religii - bronit swojej ojczyzny. Jest to fundamental-
ne dla nas. Ucze uczniéw zgodnie z tg Zasadg”*.

2 Religion in public schools. An analysis of educational policy...

® Orthodoxy advancing into Georgia schools, JAMnews 13.04.2017, https:
//jam-news.net/thats-how-orthodoxy-advances-into-schools (18.11.2018).

* Religion in public schools. An analysis of educational policy...

* Ibidem, s. 34.
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Misjg szkoly - jak glosi hasto znajdujace sie na wielu
budynkach szkolnych - jest nauczanie trzech filaréw patrioty-
zmu: jezyka, mitosci do Ojczyzny i wiary. Spora cze$¢ nauczy-
cieli uwaza, ze ich osobistg misja jest nawracanie uczniéw i po-
kazanie im jednej prawdziwej wiary - w Swiety Prawostawny
Autokefaliczny Apostolski Ko$ciét Gruzinski*®. W opinii nauczy-
cieli nauczanie innych tradycyjnych religii wraz z KoS$ciotem
Gruzinskim jest dopuszczalne, ale zupeinie wykluczone w przy-
padku sekt (np. Swiadkowie Jehowy). Oczywiscie uprzywilejo-
wany musi by¢ Koscioét Gruzinski. Szczegoélnie cierpig dzieci
Swiadkéw Jehowy oraz muzutmanie. Wedtug tych ostatnich na-
uczyciele jawnie obrazajg islam nawet w szkotach, gdzie mu-
zutmanie stanowig wiekszo$¢.

Podczas zaje¢ szkolnych powszechnie wystepuje proze-
lityzm - historii i literatury nie uczy sie w oparciu o zasady na-
uki, ale o religie (pisma $wiete oraz kazania katolikosa sg uzy-
wane w procesie edukacji), powszechne sa modlitwy w czasie
zajec. Przed wejsciem do szkot, na korytarzach szkolnych urza-
dzone s3 specjalne kaplice, ktére zawsze sg zattoczone. W sa-
lach historycznych dominujg symbole religijne, ikony gruzin-
skich swietych. Kaptani sg zapraszani przez dyrektoréw szkot
i nauczycieli aby porozmawiac z uczniami o Bogu®’. Spotyka sie

* K. Gurchiani, Georgia-in between: religion in public schools, ,,Nationali-
ties Papers. Nationalism and Ethnicity”, 2017, Vol. 45, Issue 6, s. 7, 13,
https://www.academia.edu/36418457/Georgia_inbetween_religion_in_pub-
lic_schools (18.11.2018).

4 Religion in public schools. An analysis of educational policy..., L. Kho-
nelidze, Recommendations of the Council of Religions to the Georgian gov-
ernment on respecting freedom of religion or belief, [w:] Freedom of Reli-
gion in Georgia and Armenia Freedom, red. E. Chylinski, D. Chkhar-
tishvili, Conference Report July 2013, s. 47; K. Gurchiani, op. cit., s. 7-10.
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to z akceptacja wiekszosci spoteczenstwa. Nie wiadomo ile
0s6b decyduje sie ztozy¢ skarge do rzecznika praw obywatel-
skich (tendencjg jest, ze przedstawiciele mniejszosci religijnych
i ateis$ci unikajg publicznej dyskusji — ich dzieci nie tylko s3 szy-
kanowane przez nauczycieli i innych uczniéw, ale niejedno-
krotnie stajg sie takze ofiarami przemocy fizycznej ze strony
réwiesnikow*®). Najwiecej przypadkéw tamania prawa do wol-
nosci religijnej oraz zasady swieckosci szkét publicznych znala-
zto sie w jego raporcie z 2013 roku®. Jego biuro réwniez za-
apelowato do panstwa o wprowadzenie powszechnych kursow
dla nauczycieli dotyczacych wielokulturowosci, a takze zapro-
ponowato organizowanie dla uczniéw praktyk w zr6znicowa-
nym $rodowisku kulturowym®.

Zasada tolerancji religijnej jest przez duza cze$¢ na-
uczycieli rozumiana nie jako ogélna warto$¢, ale jako ograni-
czenie narzucone przez panstwo”’. Jak donosi agencja BBC gru-
zinskie szkoty staty sie polem bitwy ideologicznej pomiedzy
prozachodnim panstwem, ktére paradoksalnie popiera wiek-
szo$¢ Gruzinéw a Kosciotem Gruzinskim, ktéry rowniez popie-
ra wiekszo$¢ Gruzindw>2. Mozna zaryzykowac¢ stwierdzenie, ze
w sensie ideologicznym te bitwe wygrywa Koscioét - jak poka-
zuja badania sondazowe - mtodziez jest najbardziej religijng
grupg spoleczenstwa gruzinskiego®.

“ N. Antelava, Georgia: Orthodoxy in the classroom, BBC News 7 V
2015, https://www.bbc.com/news/world-europe-32595514 (18.11.2018).
# E. Jajanidze, op. cit., s. 36.

%0 L. Khonelidze, op. cit., s. 47.

3! Religion in public schools. An analysis of educational policy...

2 N. Antelava, op. cit.

>3 K. Gurchiani, op. cit., s. 2.
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Zakonczenie

Rzady obu krajow przyjety stanowisko, Ze Gruzja oraz Armenia
sa krajami $wieckimi z rozdzialem Kosciota i panstwa oraz, ze
sg krajami tolerancji religijnej i wolnosci, jak zadeklarowane to
zostato w konstytucjach oraz w kilku miedzynarodowych kon-
wencjach dotyczacych wolnosci religijnej i tolerancji, podpisa-
nych przez oba kraje (np. Deklaracja Rady Europy z 2011 roku
w sprawie wolnosci religijnej podpisana przez Gruzje). Z dru-
giej jednak strony rzad zaré6wno Gruzji, jak i Armenii faworyzu-
je jedna religie - wlasny kosciét narodowy. Wpisanie w ustawy
zasadnicze obu krajow zapisu o szczegdlnej roli w ich historii -
Ormianskiego Kosciota Apostolskiego i Prawostawnego Auto-
kefalicznego Apostolskiego KoSciota Gruzinskiego - podkresli-
to ich nadrzedna role nad innymi religiami w tych krajach. Po-
siadanie odrebnych uméw prawnych zawartych z panstwem
stanowi za$ podstawe prawng do uprzywilejowanego ich statu-
su w danym kraju.

Na tak silng pozycje Kosciotéw narodowych w obu
omawianych krajach potudniowokaukaskich wptywa fakt, ze
wtadze polityczne potrzebuje jego wsparcia w celu legitymiza-
cji wladzy (w obu panstwach mamy do czynienia z hybrydo-
wym systemem politycznym). Bylo ono szczegélnie istotne
w poczatkowym okresie tworzenia wilasnej panstwowosci po
rozpadzie ZSRR - ogromne zmiany polityczne, gospodarcze
spoteczne. Kolejnym powodem, dla ktérego elity polityczne po-
pieraja Kosciét Gruzinski, jest fakt, ze bycie cztonkiem Ko$ciota
Gruzinskiego jest bardzo czesto uwazane za jedng z podstawo-
wych cech gruzinskiego zycia wiekszos$ci spoteczenstwa (pomi-
mo réznorodnos$ci etnicznej, jezykowej i religijnej kraju). Oba
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podane powyzej argumenty mozna odnie$¢ zaréwno do Gruzji,
jak i Armenii. W Gruzji jednak elity polityczne wykorzystuja sil-
ny zwigzek miedzy narodem (w rzeczywistoSci wieloetnicz-
nym, wielojezykowym i wieloreligijnym) i religia jako narze-
dzie do potaczenia narodu gruzinskiego z panstwem - pod wie-
loma wzgledami panstwo gruzinskie dziata jako naréd etno-
genny, mimo ze jest panstwem wielonarodowym.

Kosciét Gruzinski musial mocno walczy¢ o swoja obec-
nos¢ w szkotach i w przeciwienstwie do OKA musiat zaakcep-
towa¢ pewne kompromisy. Wptyneto na to wiele czynnikéw:
bardziej rozwiniete spoteczenstwo obywatelskie w Gruzji,
a wiec i silniejsze protesty przeciwko nauczaniu religii w szko-
tach; wiekszy sceptycyzm ze strony wtadz panstwowych do
wspélpracy z Kosciotem Gruzinskim; fakt bardziej zr6znicowa-
nej struktury etnicznej Gruzji (z panstw Kaukazu Potudniowe-
go ma najwiekszy odsetek mniejszosci etnicznych i religij-
nych); historyczne uwarunkowania (zlikwidowanie autokefalii
tamtejszego Kos$ciota przez carska Rosje). Wedtug antropolo-
géw kultury niepowodzenie co do przyjecia takiej formy na-
uczania religii jaka zostata przyjeta w Armenii mozna zatem in-
terpretowac jako ciagly proces wyjasnienia roli religii w spote-
czenstwie gruzinskim®*.

>4 Zob. badania Katevan Gurchiani, op. cit., s. 1-14.
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Abstract

The dynamics of changes in the world gives us a clear insight
into the meaning and role of religion in contemporary
societies. This is due both to attempts to undermine the
paradigm of secularization, which is the main reference point
for social sciences and humanities in the field of research on
religion and politics, as well as to the emergence of new
phenomena on the borderline of religion and modernity,
bringing a new quality to the relations between religion and
politics. In this context, we can speak of two opposing
tendencies: on the one hand, the privatization of religious
beliefs and the transfer of religiousness to the private sphere of
every person, and on the other hand, the penetration of
religion into the public sphere, which results in its interactions
with politics. For this reason, in the political sciences circles,
a postulate has been put forward for some time now to
distinguish in the sciences of politics a sub-discipline known as
the political science of religion. In the West, research on the
relationship between politics and religion is very popular and
valued. In Poland they are still developing and every effort
should be made to ensure that their popularity and standard
do not differ from what has been worked out in the West.
Religion has been a state-forming factor since the
earliest times. The symbiosis of state and religion/church was
an effective method of state consolidation, building all its
structures, both institutional and social. As a consequence,
religion in the vast majority of cases was a substrate of a much
broader state ideology, which often resulted in its strictly
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instrumental treatment as a convenient and effective form of
integration and organization of the state. However, when
religion and the resulting divisions became an element
threatening the integrity of the state, it was decided that the
best way for the state to address the Church was to separate
the two entities, so that confessional diversity did not cause
unnecessary conflicts. Regardless of the relations between the
state and the Church adopted in a given country, each state
authority has formulated its own principles and objectives with
regard to religions and religious denominations, as well as the
methods it uses to make them a reality in social life, thus
creating a religious policy.

Religious policy is inseparably connected with religious
law, which is a formal expression in relations between the state
and religious organizations (religious associations), which is
a set of norms issued or recognized by the state, determining
the attitude of states to churches and religious associations, as
well as the situation of an individual due to his or her
worldview. These norms are part of the state legal system and
are constructed on two levels. At the first level, there are
general norms ensuring freedom of conscience and religion in
the individual and institutional dimension (as a rule, the state
constitutes them unilaterally). At the second level there is
a specificity of religious law norms, taking into account
religious pluralism (in this case the norms are negotiated with
representatives of a given religious association). Therefore,
religious policy in a democratic state is implemented within
the limits defined by the law in force. The norms of law
consolidate the relations between the state and churches and
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religious associations by defining the role to be fulfilled by the
indicated entities in the state. In the modern world there are
two opposing ways of establishing relations between the state
and religious associations: the model of connection (religious
state) and the model of separation (secular state). The norms
of religious law are subject to change along with the changes
taking place in religious policy. In a democratic state under the
rule of law, this takes place in the manner specified by
constitutions and detailed laws.

One of the determinants of a democratic state is
guaranteeing the right to religious freedom, including two
spheres of religious human activity - internal, connected with
religious beliefs of man (freedom of conscience), and external,
or the right to shape their lives according to their religion
(freedom of religion). In the rule of law, freedom of religion is
expressed in relevant legal regulations (constitutions and
specific laws), including international conventions and pacts
that uphold human rights. The measure of proper functioning
of the law of religious freedom is not so much guaranteeing the
rights of liberty to the dominant Churches and ideological
organizations, but above all to minority groups.

In this monograph, the issue of religious policy has
been analyzed on two levels. The first one covers issues related
to the functioning of ecumenical organizations in Europe, their
impact on shaping the universal principles of religious policy,
as well as cooperation in the field of European integration. The
second level is the study of state-church relations on the
example of the functioning of the Orthodox Churches in Estonia
and selected Western European countries, the activities of the
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Orthodox Apostolic Autocephalous Church of Georgia and,
belonging to the pre-Chalcedonian Eastern Churches, the
Armenian Apostolic Church.

The structure of the book distinguishes six chapters.
The first chapter, entitled The role of religion in the process of
European integration - a perspective of the Conference of
European Churches (CEC), focuses on the activities of the
Conference of European Churches (CEC), Europe's largest non-
Catholic ecumenical forum, and its activities in the shaping of
religious policy of the European Union. This part shows the
genesis and structure of the organization, the factors
determining the perception of European integration by the CEC
(lack of jurisdiction over CEC member churches, differences in
the visions of European integration and the diversity of
state/church models). The most important developments in
European integration are set out in the Ecumenical Charter
developed with the participation of the CEC. It contains
a catalogue of the most important tasks of the Churches in
Europe, as well as drawing attention to the fact that the main
threat to European unity is the development of West-East and
North-South antagonisms, the development of nationalisms
and the instrumental use of Churches for ethnic and
nationalistic purposes. The second chapter, Ecumenical
cooperation of the Conference of European Churches in the area
of European integration, is devoted to the ecumenical
cooperation of the CEC with the organizations created by the
Roman Catholic Church: the Council of European Bishops'
Conferences (CCEE) and the Commission of European
Community Bishops' Conferences (COMECE). The research
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presented in this chapter is divided into three parts: 1) an
analysis of the status of churches and religious associations in
the light of EU law; 2) analysis of CEC's cooperation with CCEE
and COMECE, where integration is understood as the
cooperation of non-political acts, but which may affect the
political sphere, and 3) analysis of cooperation in the field of
political integration. The third chapter of the monograph, titled
Orthodox Diasporas in the process of auto-cephalization in
Western Europe, is devoted to the problems of various
ecclesiastical jurisdictions, characteristic of Orthodox
diasporas operating in selected Western European countries.
This section discusses the stages of Orthodoxy's infiltration
into Western Europe, as well as the diversity of conditions for
the development of Orthodoxy in a given area (eg migrations of
the Orthodox population in the 20th century as a result of the
October Revolution, after the creation of Greece and Turkey in
the 1920s, after the occupation Cyprus through Turkey in the
1970s and after the collapse of the USSR and the start of a large
wave of economic emigration). It was noted that the Orthodox
communities emerging in Western Europe were organized
according to the ethnic key and remained in the jurisdiction of
their native church. As a result, several Orthodox communities
were established on the same territory with a separate
hierarchy reporting to their native Churches. An element that
strongly strengthened the diversity of church jurisdictions was
the rivalry between the Moscow and Constantinopolitan
Patriarchates. Next, the causes and the course of the process of
cooperation and joining various church jurisdictions were
analyzed. These activities are considered as an introduction to
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the possible establishment of autocephalous Churches. There
are also presented the reasons why none of the Orthodox
national churches wants to give up their influence over their
diaspora, as well as the controversy which arouses the process
of obtaining and broadcasting autocephaly. The culmination of
this part of the monograph is the analysis of the compromise
solution developed by the Orthodox Churches in the form of
Episcopal Congregations. The fourth chapter, entitled Orthodox
Jurisdictions in Estonia as an exemplification of ecclesial and
structural church problems, focuses on the development of the
Orthodox Church in one of the Baltic Republics. The process of
the rebirth of the Orthodox Church in Estonia as a result of the
activities of the Russian Empire in the nineteenth century is
discussed in detail, followed by the split that took place in the
Orthodox Church there after the final independence of Estonia
in 1920. The rivalry between the Estonian Orthodox Church of
the Moscow Patriarchate and the Estonian Apostolic Orthodox
Church of the Patriarchate of Constantinople is analyzed, with
the indication that the main source of this conflict was the fear
of Estonians against Russian influence and the domination of
the Russian population. The actions undertaken by Estonia
were aimed at preventing the registration of the Estonian
Orthodox Church of the Moscow Patriarchate and the
repercussions of these activities on the international arena.
The settlement of the status of the Estonian Orthodox Church
of the Moscow Patriarchate occurred in 2002. And although
both Churches participate in the local ecumenical movement,
relations between them and their faithful are based on mutual
aversion. Chapter five, Teaching religion in public schools in
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Georgia as part of the denominational policy of the Republic of
Georgia is devoted to the issue of teaching religion in public
schools in the Republic of Georgia. The historical conditions of
the activities of the Orthodox Apostolic Autocephalous Church
of Georgia, the process of creating a uniform ethnic and
religious identity and gaining the status of a national Church
have been analyzed. The importance of religion in Georgia was
indicated. The focus was also on the analysis of state legislation
regulating the status of churches and religious associations,
including in particular the issue of teaching religion in schools.
The social reception of religious education as well as reactions
of the international environment were examined. In the last
chapter of the book, entitled Obligatory teaching of the history
of the Armenian Church in public schools as part of the religious
policy of the Republic of Armenia, the focus was on obligatory
religious education in the Republic of Armenia. The origins of
the Armenian Apostolic Church and the status of the national
Church were pointed out. The formal and legal dimension of
the Church's activity and detailed laws in the field of teaching
religion in public schools were analyzed. In the course of the
conducted research, it was shown that teaching religion in
public schools is an intentional element of the religious policy
implemented by the Armenian authorities. In the rule of law,
the exercise of the right of religious associations to organize
religion lessons in a public school must comply with the
principle of equality of religious organizations. This part of the
investigations attempted to answer the question whether this
requirement is being fulfilled in the Republic of Armenia.
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The adopted content division results directly from the
research interests of the authors representing three Polish re-
search centers: the University of Zielona Gora, the Jagiellonian
University in Krakéw and the Maria Curie-Sktodowska Univer-
sity in Lublin. Their scientific interests have been focused on is-
sues related to the politics of religion for many years, and they
concern: the Orthodox Churches, the Eastern Churches of Geor-
gia and Armenia as well as ecumenical organizations and new
religious movements. The aim of the authors is to indicate the
subjectivity of religious organizations (Conference of European
Churches) and religious associations (Orthodox Churches, Ar-
menian Apostolic Church) as creators and implementers of
a specific religious policy. The concepts created, often parallel
with the concepts of state authorities, defined a common ap-
proach to the created (at the theoretical level) and imple-
mented (on a practical level) religious policy.
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