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POLITYKA WYZNANIOWA. PERSPEKTYWA UNII EUROPEJSKIEJ

WSTEP

Polityka publiczna dzieli na sektory aktywnos$¢ pan-
stwa, ktdre tradycyjnie uktada w ten sposdb relacje w ramach
najwazniejszych obszaréw zycia spotecznego. Polityka wyzna-
niowa przez lata przybierata charakter $cisle zinstytucjonali-
zowany, bedac istotnym sektorem publicznej aktywnos$ci pan-
stwa w ramach wykonywanych przez niego zadan. Powstanie
ponadnarodowego organizmu w postaci Unii Europejskiej,
zrzeszajacego roznorodne panstwa cztonkowskie wymusito
aktywnos¢ w obszarach tradycyjnie podlegajacych jurysdykc;ji
ich rzadow. Wynika to z przyjetej koncepcji integracji europej-
skiej, ktéra nawet jesli nie przyznata osobnych kompetencji
instytucjom ponadnarodowym, zaangazowata je wskutek po-
dejmowania préb uzgadniania intereséw podmiotéw majacych
catkowicie odmienne systemy wartosci. Od tego momentu mo-
zemy patrze¢ na polityke wyznaniowa jako sume wielu polityk
panstw cztonkowskich, co pozwala dostrzec ich silne we-
wnetrzne zréznicowanie, wynikajace z tradycji panstwowosci
i dziejow narodu, jak réwniez rozwoju indywidulanych kultur
narodowych. Dla neofunkcjonalistéw (neofunctionalism) owe
poszczegdblne polityki wyznaniowe musza sie poddac procesom
tworzenia struktury ponadnarodowej, a dla miedzyrzadowcéw
(intergovernmentlism) ich separacja pokazuje perspektywe
i odrebnosci relacji panstwa i samej religii oraz instytucji
wspoélnot religijnych.

W ksigzce piszemy o tym jak polityka spotyka sie
i wspotistnieje lub wspotprzebywa z religia. Nie traktujemy
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wiec polityki wyznaniowej wytacznie jako synonimu wytwo-
rzonego porzadku prawnego. Odnosimy sie za to do zrealizo-
wanych i postulowanych celéw politycznych. Interesuje nas
komplementarne spojrzenie, czego wyrazem ma by¢ prawo,
filozofia i kultura polityczna. Traktujemy obecno$¢ religii
w przestrzeni spotecznej jako zjawisko naturalne. Staramy sie
zaprezentowac zrdéznicowang optyke, widzie¢ problemy poli-
tyki wyznaniowej przez nieoczywiste wybory polityki publicz-
nej. Poddajemy pod rozwage kwestie omnipotencji panstwa
i Unii Europejskiej, pokazujac, ze realizujac swoje polityki ,,wo-
bec religii”, potykaja sie coraz czesciej o wlasne ograniczenia.
To przekonanie o ich wewnetrznej nieomylnosci stanowi dla
nas wyzwanie badawcze, poniewaz wypracowane w ostatnich
dekadach w Europie wzory rozwigzywania fundamentalnych
sporéw tozsamosciowych, prowokuja odczucia opresji kultu-
rowych. Mierzymy sie wobec tego z efektami liberalnej rewolu-
cji oraz antyliberalnej kontrrewolucji. Kluczem do zrozumienia
owych przemian bedzie introspekcja kategorii wolnosci.
Zdajemy sobie sprawe, ze termin ,polityka wyznaniowa
UE” nie jest w petni uswiadomiony i dyskursywnie przepraco-
wany. Stat sie on konsekwencja przesunie¢ wyobrazen o unij-
nej misji zbudowania swiata sprawiedliwego, efektem ktérego
bytaby absolutyzacja rownosci. W tym celu nastepuja powolne,
aczkolwiek konsekwentne zmiany w interpretacji unijnego
prawa pierwotnego i wtdérnego. Ich bezposrednia przyczyna
bedzie fakt przyjmowania uzgodnionej wyktadni na poziomie
unijnych cial decyzyjnych. W konsekwencji poczynione
uprzednio obserwacje staja sie dlan oczywiste i faktycznie ob-
owigzujace. Odbywa sie to poprzez ignorowanie tradycyjnego
miejsca historycznych wspélnot religijnych, Kosciotéw, a dzia-
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tania zapewniajgce rownos$¢ stron i zmodernizowana klasyczna
wolno$¢ sumienia oznaczaja w praktyce skrajng nieréwnosc.
Pomimo odmiennych deklaracji, trudno oprze¢ sie wrazeniu
o redukowaniu instytucji religijnych do podmiotéw niereligij-
nych i niewyznaniowych. Czesto dzieje sie to w sposdb dalece
ahistoryczny, dazacy do zerwania kulturowej ciagtosci spote-
czenstw.

Wyodrebniong cze$¢ naszej ksiagzki stanowi analiza re-
lacji UE i Kos$ciota katolickiego. Mozna sprobowaé zrekon-
struowac je poprzez polityke wyznaniowa UE i jej odbior
w samym Kos$ciele. Ten konkretny pomyst obarczony jest
istotnym utrudnieniem, poniewaz wiele spos$rdd dziejacych
sie rownolegle zmian w obszarze kultury politycznej UE w nie-
zakonczonym wrcigz procesie integracji europejskiej, znajduje
sie w poczatkowej fazie rozwoju. Kluczowym wydaje sie wiec
znalezienie odpowiedzi czy historyczne korzenie Europy po-
zwalaja nazywaé dzisiejsza Unie Europejska chrzescijan-
ska w swoim systemie wartosci i kulturze (takze politycznej),
czy raczej postchrzescijanska. Nie jest to sprawa prosta, bo-
wiem deklaratywnie instytucje unijne rezygnuja z przyjmowa-
nia bezposredniej aktywnos$ci w obszarze polityki wyznanio-
wej. I[gnorowanie spotecznych sygnatéw wskazujacych na defi-
cyty demokracji i kulturowa opresyjnos¢ ma jednak cechy in-
tencjonalnych dziatan przeciw utrwalonym tozsamos$ciom.
Wsroéd nich religia moze petni¢ nieposlednig role, by¢ moze
stad bierze sie eksponowanie przypadkéw przewin ludzi Ko-
$ciota, zapewne celowo nie podkreslajac braku ich zwigzku
z sama doktryna religii.

Unia Europejska w duzym stopniu kroczy dzi$ droga
polityczng, jaka w swoich dziejach podazat Kosciot katolicki.
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Rosci ona sobie prawo do stanowienia obrazu kultury i zycia
spoteczno-politycznego, przypisujac sobie stosowne przymioty
moralne. Aksjologia ta nie jest jednak konsekwencjga objawie-
nia, lecz osiggnie¢ spotecznego progresywizmu, skutkujaca
permisywizmem w obszarze kultury. Kosciét katolicki tymcza-
sem wypracowal moralnos¢, bedaca filarem etycznym rodza-
cych sie spotecznosci europejskich. Cho¢ patrzac historycznie
nie byta to jedyna droga, nie tylko z powodu istnienia réznic
miedzy tym co religijne i niereligijne, ale takze, a moze przede
wszystkim, z racji podziatdw w obrebie samego chrzescijan-
stwa. Stad trudnym do opisania staje sie faktyczny status Ko-
Sciota katolickiego w Europie, jak réwniez jego realny wptyw
na wspotczesng nam europejska kulture. Polityka wyznaniowa
obrazuje zatem dziatania najistotniejszych podmiotow religij-
nych wobec uniwersalizujagcego konceptu nowego spoteczen-
stwa, nowomodnie areligijnego. Z oczywistych wzgledéw po-
stawa Kosciota katolickiego w przywotanej relacji zostanie za-
prezentowana w najobszerniejszym zakresie. Pozwoli to na
zrekapitulowanie charakteru polityki wyznaniowej UE, a do-
konanie tego z perspektywy teologii, filozofii, prawa i politolo-
gii dopetni obrazu.

Szczeg6lne miejsce w naszych rozwazaniach zajeta
kwestia separacji religii i polityki. Zdajemy sobie sprawe, ze
oficjalne czynniki polityczne bardzo czesto powotuja sie jedy-
nie na legalistyczny charakter rozdziatu Kosciota od panstwa,
rezygnujac z odkrywania zwigzkow i relacji pomiedzy najistot-
niejszymi elementami konstytuujacymi zachodnia cywilizacje.
W tej kwestii staramy sie zaprezentowaé réznorodne punkty
widzenia, charakterystyczne dla prawa, teologii oraz ideologii.
Niezaleznie czy zgadzamy sie z intencjg pojecia teologia poli-
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tyczna, trudno jednoznacznie wskaza¢ powody, dla ktérych
mieliby$my rezygnowac z jego funkcji eksplikatywnej. Nie obce
nam s3 takze aspekty analizy kulturoznawczej, szczegdlnie
przydatne w probie zrekonstruowania istoty tego, co politycz-
ne w Unii Europejskie;.

Polityka wyznaniowa staje sie tez naturalng rama dla
bardziej szczegétowych form decyzji publicznych. W takim uje-
ciu prezentujemy polityke migracyjng oraz polityke naukowg
z perspektywy wspotczesnych panstw cztonkowskich. Zade-
monstrowanie obu tych zagadnien dobrze ilustruje teze, ze ak-
tywnos$c¢ ideologiczna ksztattuje relacje wewnetrzne w Unii.
Dzieje sietak, na przyktad, wskutek instrumentalizowania
probleméw uchodzcéw, imigrantéw i mniejszoSci, poniewaz
umozliwia to retoryczne odrzucenie pogladéow jakich nie
chcemy dopusci¢ do konfrontacji z naszymi. Najcze$ciej dzieje
sie to w atmosferze zanegowania tradycyjnej narracji, nazywa-
jac ja patriarchalng i majoryzujaca. To istota wspdtczesnych
relacji miedzykulturowych, oznaczajacych starcie dwoéch $wia-
tow duchowego i materialistycznego, dwéch wielkich metana-
racji. Pojawia sie zatem pytanie czy kazdy z tych swiatow dazy
do koegzystencji, czy raczej zaktada wtasng dominacje. Czy
wobec tego mamy do czynienia z niemozliwymi do przezwy-
ciezenia antynomiami. Spoteczna posta¢ tej rywalizacji to star-
cie elit i spoteczenistwa. Liczebno$¢ tudziez zakorzenienie nie
przesadzaja jednak o szansach w tej konfrontacji. Co wiecej
wielu z nas bierze w tym udziat z koniecznosci, przymuszana
przez drugg strone.

Nasz trojgtos w analizie wptywdw polityki wyznanio-
wej na obszarze Unii Europejskiej nalezy uscisli¢. Dokonujac
identyfikacji zawodowej chcemy przekaza¢ Czytelnikom istot-
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ne - jak sadzimy - informacje. Dwdéch z nas to politolodzy, je-
den za$ to filozof. Dwéch z nas reprezentuje Uniwersytety
o utrwalonej i wypracowanej tradycji katolickiej, jeden zas re-
latywnie mtody Uniwersytet ,materialistyczny”. Dwdéch spo-
$rod nas to osoby Swieckie, za$ jeden to osoba duchowna.
Wspominamy o tym, aby pokaza¢, ze liczba ,trzy” zawsze in-
formuje o relacji 2:1. Jest tak dlatego, ze rzeczywisto$¢, w kto-
rej zyjemy stanowi niepodzielng, a zarazem dynamiczng catos¢.
Uwazamy, Ze przyjeta koncepcja ksigzki pozwolita na interesu-
jaca, komplementarng asymetrie analizy podjetej tematyki. Ta
asymetria nie jest przypadkiem, lecz odzwierciedleniem fak-
tycznie dostepnej nam niewspotmiernos$ci zycia spotecznego.

Piotr Mazurkiewicz
Robert T. Ptaszek
Lukasz Mtynczyk

Listopad 2018
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Rozdzial I : POLITYKA WYZNANIOWA UNII EUROPE]JSKIE]

Czym jest polityka wyznaniowa?

Pierwsze pytanie, na jakie trzeba odpowiedzie¢ dotyczy
préby zdefiniowania samej polityki wyznaniowej. Czym zatem
jest polityka wyznaniowa? Mimo iz uzywamy tego pojecia sto-
sunkowo czesto, zwtaszcza w panstwach postkomunistycz-
nych, w ktérych istniaty ministerstwa czy ich wydziaty ds. wy-
znaniowych, na ogo6t, gdy ktos$ zabiera gtos w tej sprawie, mowi
nie o polityce wyznaniowej, ale o prawie wyznaniowym, to
znaczy odnoszacym sie do religii, wspdlnot wyznaniowych
i instytucji religijnych. Prawo jednak jest czyms$ innym niz poli-
tyka. Jest w pewnym sensie narzedziem i owocem polityki.
Tworzymy zatem prawo po to, aby osiagnac¢ pewne cele poli-
tyczne, a zarazem uzywamy prawa jako jednego z instrumen-
tow politycznego dziatania. Jesli wiec polityka jest uswiado-
mionym dziataniem zmierzajagcym do osiaggniecia celéw doty-
czacych bezposrednio lub posrednio zycia polis, tzn. wspdlnoty
politycznej (w sensie etymologicznym), to prawo jest jedynie
jej elementem w powyzszym znaczeniu.

Jesli panistwo miatoby prowadzi¢ polityke wyznaniowa,
tzn. polityke wobec wspoélnot i instytucji religijnych, powstaje
pytanie o przyczyny i cele takiego dziatania? M6éwiac inacze;j:
dlaczego panstwo w ogéle miatoby sie interesowac religia
i wspo6lnotami religijnymi? Wydaje sie, ze mozna wyliczy¢

10



przynajmniej pie¢ powodoéw takiego zainteresowania. Po
pierwsze, istnieja w §wiecie panstwa teokratyczne, w ktérych
polityka traktowana jest (przynajmniej teoretycznie) jako na-
rzedzie realizacji woli Bozej i pomoc w doprowadzeniu podda-
nych do zbawienia. Po drugie, mieliSmy i mamy na Swiecie
panstwa ideologiczne (np. Chiny czy Korea Pétnocna), w kto-
rych owa ideologia peni role $wieckiej religii. Kazda inna reli-
gia w tej sytuacji stanowi konkurencje w walce o ,dusze” oby-
wateli. Nie do przyjecia jest takze istnienie jakichkolwiek insty-
tucji, réwniez religijnych, ktére nie podlegatyby panstwowe;j
kontroli. Panstwo zatem interesuje sie religia po to, by ja
yunieszkodliwi¢”. Po trzecie, od czaséw Platona, religia po-
strzegana jest jako jeden z potencjalnych instrumentéw poli-
tycznego dziatania. Platonowi nie chodzito o to, ze przywddcy
religijni mogliby stawia¢ sobie cele polityczne, ale odwrotnie:
byt przekonany, ze panstwem nie da sie rzadzi¢ bez odwotania
sie do religijnej motywacji. Religia legitymizuje wtadze poli-
tyczna, a zarazem motywuje ludzi do postuszenistwa pomimo
tego, ze wiladza ta nie obiecuje doskonatej sprawiedliwosci.
Cztowiek religijny wie bowiem, Ze ta wymierzana jest przez
bogéw w innym eonie. Mamy tu do czynienia z podejmowang
przez panstwo préba instrumentalizacji religii do celéw poli-
tycznych, co moze sie dokonywaé¢ w dobrej lub ztej wierze,
cho¢ w obu przypadkach jest wykroczeniem przeciwko wolno-
$ci religijnejl. Po czwarte, panstwo wielokulturowe moze po-
strzegac religie jako Zrédto potencjalnego konfliktu spoteczne-

' Przypomnijmy, ze np. Eneide napisat Wergiliusz na zaméwienie
Oktawiana Augusta, aby rodowi cesarza (gens Julia) przypisa¢ boskie
pochodzenie, wywodzac go od bogini Wenus i od Trojan.
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go. Moze zatem obawiac¢ sie czego$ w rodzaju ,wojen religij-
nych” miedzy wyznaniowo zréznicowanymi sektorami spote-
czenstwa. W poczuciu odpowiedzialno$ci za pokoj spoteczny
moze chcie¢ podejmowac dziatania nastawione na jego usta-
nowienie czy podtrzymanie. Wydaje sie, ze obecnie w Europie
jest to zasadniczy powdd panstwowego zainteresowania isla-
mem, jako religia wiekszo$ci przybywajacych na Stary Konty-
nent imigrantéw. Pojawia sie tu bowiem istotne pytanie
o zdolno$¢ europejskich spoteczeristw do integracji nowych
przybyszéw oraz o che¢ samych imigrantéw do stania sie cze-
$cig zachodniego spoteczenistwa. Po piate, panistwo moze po-
strzegac religie jako jeden z istotnych elementéw dobra wspol-
nego. Troche w amerykanskim stylu, by¢ zainteresowane tym,
aby ludzie byli religijni, ale bez wspierania jakiejkolwiek kon-
kretnej religii. Wyliczenie to z pewnoscig nie jest kompletne.

Powstaje pytanie o to, jakie merytoryczne kompetencje
posiada panstwo, aby w ogole zajmowac sie religia? W pierw-
szym przypadku panstwo, najczesciej za sprawg jakiejs formy
integracji duchowych lideréw do instytucji politycznych uwaza
sie za eksperta, najczesciej: najlepszego eksperta, w sprawach
religijnych i politycznych. W drugim i trzecim przypadku pan-
stwo uznaje powyzsze pytanie explicite lub implicite za niei-
stotne, tzn. dokonuje faktycznie aktu uzurpacji. W czwartym
i piatym przypadku mozna sie spodziewac, ze pytanie to bedzie
potraktowane przez panstwo z nalezng powaga. W rzeczywi-
stosci, nie zawsze tak jest. Mimo wszystko warto sprébowac
opisa¢ nature problemoéw, z jakimi mamy w tych przypadkach
do czynienia.
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Po pierwsze, zeby zajmowac sie w sposéb kompetentny
religia, nalezy odpowiedzie¢ na pytanie, czym jest religia. Na-
wet, gdy chodzi o etymologie tego stowa, sprawa nie jest jed-
noznaczna, czy wywodzi sie ono od relegere czy od religare?.
Powstaje takze pytanie, czy stuszne jest okreslanie tym samym
terminem ,religia” zjawisk tak réznych, jak animizm, hinduizm,
buddyzm, konfucjanizm, islam, judaizm i chrzescijanstwo. Wia-
re w Boga (bogéw) osobowych i bezosobowych, wierzenia mo-
noteistyczne i politeistyczne, odwotujace sie do transcendencji

*W interpretacji terminu ,religia”, juz w przypadku lacinskich korzeni
tego stowa, da si¢ zauwazy¢ dwutorowos$¢. Cyceron stowo religio
wywodzi od relegere, ktore znaczy: ponownie zbiera¢ razem, rozwazac
co$ na nowo, czyta¢ co$ ponownie, powtarzaé, przebiega¢ t¢ samg droge.
Stad religiosi, to ludzie, ktorzy staraja si¢ wszystko, co dotyczy bogdéw
starannie przestrzega¢ i wciaz na nowo powtarzaé. ,,Ci, ktérzy pilnie
rozwazyli 1 ponownie, jak gdyby zebrali (relegerent) to, co dotyczy kultu
bogow, nazwani sa religijnymi, tak jak wyborni (ludzie) od umiejetnosci
wyboru (Cycero, De natura deorum, 2, 28, za: J. A. Ktoczowski, Religia,
w: Stownik spoteczny, B. Szlachta (ed.), Wydawnictwo WAM, Krakow
2004, s. 1063). Religia tak rozumiana jest przede wszystkim zbiorem
wierzen 1 praktyk odnoszacych si¢ do bogow, wilasciwych danemu
narodowi i przekazywanych przez tradycj¢. Powtorne czytanie wigze si¢
z uzywaniem rozumu, stad religio moze by¢ tez postrzegane jako
przeciwienstwo superstitio — zabobonu. Pierwotne chrzescijanstwo
czgdciej taczylo stowo ,.religia” z re-ligare, ponownie potaczy¢, majac na
mysli, po pierwsze, taczenie czlowieka z Bogiem (a nie z tradycja),
a w dalszej kolejnosci takze ludzi wierzacych migdzy sobg. ,,Tym weztem
poboznosci polaczeni jesteSmy i jakby z Bogiem, skad i religia bierze
swoja nazwe” (Laktancjusz, Institutiones divinae, VI, 28, za:
J. A. Ktoczowski, Religia, s. 1063). Religia zatem oparta jest na osobistej
wigzi cztowieka z Bogiem, ktora realizuje si¢ we wspdlnocie Kosciola.
Zmartwychwstaty Chrystus jest jedynym Posrednikiem pomigdzy Ojcem
a ludzmi (Zob. P. Mazurkiewicz, Europa jako Kinder niespodzianka,
Krakow 2017, s. 95-100).
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i ,wewnatrz§wiatowe”, skupione na dogmacie i skoncentrowa-
ne na rytuatach? Swiadomi nieprzystawalnosci do siebie tych
tak odmiennych fenomendw, jedni mysliciele dochodzili do
wniosku, ze chrzescijanstwo nie jest religia, czy tez jest religig,
ktéra wykracza poza pojecie religii (la religion de la sortie de la
religion)3, inni, Ze jest jedyna religig, ktéra jest wylacznie reli-
gia, podczas gdy inne wierzenia s3 czyms$ jeszcze, maja wbu-
dowany jaki$ dodatkowy, niereligijny element*.

Jesli w zakresie definiowania tego zjawiska brak jedno-
znaczno$ci zaréwno na gruncie filozofii, jak i debat teologicz-
nych, to skad panistwo miatoby wiedzie¢, czym jest i czym po-
winna by¢ religia? Uznanie niekompetencji panistwa w tej dzie-
dzinie jest zasadniczg przestanka lezaca u podstaw idei separa-
cji panstwa i religii. Nalezy uznac te teze za prawdziwg réwniez
w sytuacji, gdy domagano sie jej - jak w przypadku John’a Loc-
ke’a - w imie pokoju spotecznego. Locke nie propaguje idei
panstwa krypto-religijnego, ktoére - z uwagi na zgode spoteczng

?Por. I.-L. Marion, Bréve apologie pour un moment catholique, Grasset,
Paris 2017, s. 74-77.

*Rémi Brague zwraca uwage, ze sens stowa ,religia” uksztattowat sie
w kontekscie chrzescijanskim. W zwigzku z tym w petni odnosi si¢ ono
do chrzescijanstwa, ktore jako jedyna z wielkich religii jest wylgcznie
religia, a zatem dzialaniem nastawionym na taczenie cztowieka z Bogiem.
Brague odwotuje si¢ tu do Hegla, ktory nazywa chrzescijanstwo ,religia
absolutng” (ab-solutum), tzn. niezawierajaca zadnej przymieszki czego$
innego. Inne wielkie religie ,,dorzucaja” do religijnego jakis dodatkowy
element, np. judaizm oznacza religi¢ i naréd albo religi¢ i moralnosé,
islam — religi¢ i system prawny, a buddyzm, jesli wolno go nazwaé
religia, takze doktryng¢ madroscia. Sprawia to, ze termin ,,religia” nie jest
adekwatny nie tylko w stosunku do tzw. religii $wieckich, ale rowniez
w stosunku do innych wielkich religii, chociaz z innego powodu
(R. Brague, Sur la religion, Flammarion, Paris 2018, s. 11-42).
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- ukrywa swoje preferencje religijne. Chodzi mu o uznanie, ze
wierzenia, ktére nie maja wplywu na zycie spoteczne, nie s3
istotne z punktu widzenia wtadzy panstwowej i dlatego po-
winny by¢ usuniete z dziedziny sporéw politycznychS. W tak
rozumianej idei tolerancji mamy zawarte implicite przekona-
nie, Ze wladza ta - przynajmniej we wspomnianym obszarze
sporéw doktrynalnych - nie jest kompetentna. Nie wie zatem,
ktéra doktryna religijna jest skuteczniejsza, gdy chodzi o moz-
liwos$¢ dostania sie do nieba®.

Jean-Luc Marion proponuje, aby do wyjasnienia przy-
czyn panstwowej niekompetencji zastosowac¢ pascalowskie
rozroznienie ,trzech porzadkéow”. W ,Myslach” Pascal wyraznie
rozroznia ,porzadek ciata” (lI'ordre de la chair), ,porzadek umy-
stu” (l'ordre de I'esprit) oraz ,porzadek serca” (l'ordre du co-
eur). Porzadki te sa nieskonczenie oddalone od siebie i rady-
kalnie odmienne, tak, ze ludzie zyjacy w jednym z nich nie po-
trzebuja tego, co uchodzi za wielkie w drugim z nich i nie ro-
zumieja na czym ta wielko$¢ polega. ,Wielko$¢ mysli niewi-
doczna jest krélom, bogaczom, wodzom, wszystkim mocarzom
cielesnym. Wielko$¢ madrosci, ktdéra jest zadna, o ile nie jest
z Boga, niewidzialna jest ciele$nikom i ludziom mysli”7. Pascal
postrzega te trzy porzadki jako hierarchicznie utozone8. Ludzie
ciele$ni maja zatem swoje krélestwo doczesne, w ktérym ceni
sie wladze, bogactwo i innego dobra doczesne. ,Wielcy geniu-

W przypadku katolicyzmu i ateizmu Locke proponuje catkowite
wyrugowanie takich postaw z zycia spotecznego.

®Por. J. Locke, List o tolerancji, Warszawa 1963.

"B. Pascal, Mysli, 829, Warszawa 1989, s. 431.

¥ Por. S. Manon, Les trois ordes. Pascal, https://www.philolog.fr/les-trois-
ordres-pascal/ (30.08.2018).
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sze majg swoje krélestwo, swoéj przepych, swoja wielko$¢, swo-
je zwyciestwo i swoj blask i nie potrzebuja zgota wielkosci cie-
lesnych, nie majacych z tym zwigzku. (..) Swieci maja swoje
krélestwo, swoj rozgtos, swoje zwyciestwo, swoj blask i nie po-
trzebuja wielkosci ciata ani umystu, nie majacych z tym zadne-
go zwiazku (...). S3 widzialni Bogu i aniotom, nie za$ ciatom ani
ciekawym umystom; Bég im wystarcza”. Samowystarczalno$¢
mieszkancéw krolestwa $wieto$ci” wynika z faktu, ze
~wszystkie ciata i wszystkie umysty razem, i wszystkie ich two-
ry nie sg warte najmniejszego drgnienia mitosci; jest bowiem
z dziedziny nieskonczenie wyzszej”9. Tyrania wtadzy pan-
stwowej - zdaniem Pascala - ,zasadza sie na zadzy panowania,
powszechnej i wykraczajgcej poza swdj zakres”10. Ten zatem,
kto majac wtadze w jednej dziedzinie prébuje ja rozciaggnac na
inne porzadki, nie podlegajace jego kompetencji, zastuguje je-
dynie na miano uzurpatora. ,Tyrania jest chcie¢ osiggna¢ na
jednej drodze to, co mozna osiagnac jedynie na drugiej”!1. Pod-
stawg zatem wtasciwie rozumianej zasady separacji panstwa
ireligii jest uznanie przez panstwo swojej niekompetencji
w dziedzinie religijnej i rezygnacja z jakichkolwiek préb uzur-
pacji. Wiadza panstwowa nalezy do innego porzadku.

Wydaje sie, ze ten sposoéb eksplikacji trzeba nieco zniu-
ansowac. Panstwo wprawdzie nie wie czym jest religia, ale
z tego nie wynika, Ze nie wie tego nikt z panstwowych urzedni-
kow. Wszak sa posrdd nich takze wierzacy ludzie. Ich wiedza
i religijne wyczucie przektadaja sie jako$ na funkcjonowanie

° B. Pascal, Mysli, 829, s. 433.
' Ibidem, 244, s. 134.
"bidem.
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panstwa, cho¢ nie przydaja mu zadnej dodatkowej kompeten-
cji. Stan ten mozna by nazwac docta ingorantia - uczong nie-
wiedza, przy czym uczono$¢ zakorzeniona jest w jednostkach
jako osobach prywatnych!2. Panstwo zatem - korzystajac z za-
sobéw prywatnej wiedzy swoich urzednikéw - wie przynajm-
niej na czym sie nie zna, co sprawia, ze na styku tych dwoch
dziedzin nie musi sie poruszac jak ston w sktadzie z porcelana.
Po drugie, od czaséw szkoty z Salamanki wiemy, ze miedzy
obydwoma sferami: doczesna i duchowa rozposciera sie obszar
tzw. spraw mieszanych (res mixtae), do zarzadzania ktérymi
potrzebna jest zgodna decyzja obydwu wtadz: duchowej
i Swieckiej. Z czasem doprowadzito to w Europie do wypraco-
wania modelu autonomii, niezaleznosci i zdrowej wspotpracy
miedzy instytucjami panstwa i Kosciota.

Specyfika polityki wyznaniowej UE

Myslac o Unii Europejskiej jako organizmie politycznym
mamy do czynienia z kolejng trudnos$cia. Jest to niewatpliwie
organizacja miedzynarodowa, ale o bardzo specyficznym statu-
sie, dysponujaca znacznie szerszym niz inne zakresem kompe-
tencji w stosunku do panstwa cztonkowskich. Znowu méwimy,
ze jest sui generis, jedyna w swoim rodzaju. Nie przystuguje jej
zatem, tak jak panstwom cztonkowskim, domniemanie kompe-
tencji wynikajace z zasady suwerenno$ci panstwowej. Ma tylko
tyle kompetencji, ile wyraznie przekazaty jej panstwa czton-

12 Bt ergo in nobis quaedam, ut dicam, docta ignorantia, sed docta
spiritu dei, qui adiuvat infirmitatem nostram (Sw. Augustyn, Epistula ad
Probam, 130, c.15, § 28 http://www.newadvent.org/fathers/1102130.htm)
(31.08.2018).
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kowskie, a ponadto te kompetencje wykonywane s3 wspolnie,
cokolwiek by to miato znaczy¢.

Odpowiadajac na pytanie o kompetencje Unii w dzie-
dzinie religijnej trzeba powiedzie¢, Ze ma ich zdecydowanie
mniej niz jakiekolwiek panstwo cztonkowskie. Nie jest to jed-
nak jedynie domniemanie bazujace na fakcie nie przekazania
Unii zadnej wiadzy w tej dziedzinie przez panstwa cztonkow-
skie, ale twierdzenie silnie ugruntowane w unijnym prawie
pierwotnym. Zostato to wyrazone w sposéb pozytywny naj-
pierw w tzw. deklaracji amsterdamskiej, a nastepnie w art. 17
traktatu o funkcjonowaniu UE, gdzie w ust. 1 czytamy: ,Unia
szanuje status przyznany na mocy prawa krajowego ko$ciotom
i stowarzyszeniom lub wspdlnotom religijnym w Panstwach
Cztonkowskich i nie narusza tego statusu”. Zdanie to nalezy
interpretowal przede wszystkim w znaczeniu negatywnym.
Jesli byty polityczne w Europie maja jakakolwiek kompetencje,
by tworzy¢ prawo wyznaniowe, to przystuguje ona wylacznie
panstwom cztonkowskim. Z niektorych aktéw prawa wtdérnego
mozna wnioskowaé, ze instytucje unijne nie zawsze czuja sie
komfortowo z tym postanowieniem prawa pierwotnego i cytu-
jac je zdarza sie im niekiedy pewna niedoktadno$¢. Wystarczy
zajrze¢ do unijnego rozporzadzenia o ochronie danych osobo-
wych (RODO), ktére weszto w zycie w maju 2018 r. Ow brak
komfortu wskazuje, ze w unijnych instytucjach istnieje nie cat-
kiem wyartykutowane pragnienie posiadania kompetencji tak-
ze w dziedzinie religijnej. Nie jest to jednak tylko czcze pra-
gnienie.

W jaki sposdb zatem faktycznie dochodzi do formuto-
wania unijnej polityki i unijnego prawa wyznaniowego? Z catg
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pewnos$ciag mozna tu moéwic o polityce wyznaniowej sui generis,
catkowicie odmiennie rozumianej i realizowanej niz na pozio-
mie panstwa narodowego. Wobec faktu braku kompetencji UE
w dziedzinie religijnej, interesujace bytoby przesledzenie,
w jaki sposéb dochodzi do podejmowania przez instytucje
unijne coraz wiekszej liczby decyzji majacych bezposredni
wptyw na zycie kosciotéw i wspoélnot religijnych. Generalnie
mozemy powiedzie¢, ze najczesciej kwestie bedace poza kom-
petencjami Unii przetwarzane s3 na zagadnienia podpadajace
pod kompetencje unijnych instytucji. Np. edukacja postrzegana
jest jako ustuga, pigutka aborcyjna jako przejaw troski o zdro-
wie konsumentdéw, procedura in vitro jako element troski
o0 jako$¢ sprzetu medycznego, kwestia uboju rytualnego zwie-
rzat jako problem z zakresu ochrony Srodowiska, sprawa do-
stepnosci w sklepie koszernego miesa jako kwestia z zakresu
dostepu konsumentéw do informacji na temat zywnoéci, a za-
gadnienie wolnej od pracy niedzieli jako problem z zakresu
organizacji transportu. Interesujace byloby szczegétowe prze-
$ledzenie podstaw prawnych przywotywanych w unijnych ak-
tach, w ktorych pojawia sie stowo religia czy Koscioét, jak row-
niez w tych, ktore faktycznie wywieraja istotny wptyw na zycie
wspélnot religijnych. W zwigzku z brakiem kompetencji ele-
menty polityki wyznaniowej czesto artykutowane s3 w doku-
mentach nalezacych do tzw. soft law, np. w deklaracjach i rezo-
lucjach PE. Mechanizm transformowania kwestii nie bedacych
w kompetencjach unijnych na zagadnienia podpadajace pod te
kompetencje zostat do$¢ szczegétowo opisany w kontekscie
problematyki bioetycznej w opracowanym przez Sekretariat
COMECE An Overview Report on Bioethics in the European
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Union!3. Méwiac prosciej, brak kompetencji nie stanowi nie-
przekraczalnej bariery, gdy chodzi o mozliwo$¢ prowadzenia
polityki i podejmowania decyzji przez Komisje Europejska.
Efektem takiego podejscia do polityki wyznaniowej jest co$, co
mozna by nazwa¢ korpusem unijnego prawa wyznaniowego in
statu nascendi o do$¢ specyficznej tresci, gdyz Unia reguluje
czesto te aspekty zycia wspdlnot wyznaniowych, ktére z punk-
tu widzenia panstwa narodowego nie kojarza sie w ogoble z re-
ligia. Specyficzna jest takze metoda regulacji tych kwestii, gdyz
jest to najcze$ciej dziatanie nie wprost, np. oficjalnie chodzi
o metkowanie towardw, a skutkiem podjetych rozwigzan moze
by¢ pozbawienie wyznawcéw judaizmu i islamu dostepu do
zywnoSci spetniajacej wymagania naktadane przez ich religie.
Innym przyktadem moze by¢ spér o niedyskryminacje na ryn-
ku pracy, ktérego efektem mdgt by¢ unijny nakaz wyswiecania
kobiet na kaptanéw w Kosciele katolickim. Wprawdzie 6w kor-
pus unijnego prawa wyznaniowego dopiero sie tworzy, ale
niewatpliwie w ostatnich latach sie¢ prawa unijnego, ktére de-
terminuje jakie$ aspekty zycia wspoélnot religijnych zdecydo-
wanie sie zageszcza.

Charakterystyczne jest takze, ze UE generalnie nie ska-
pi finansowego wsparcia dla Kosciotéw i stowarzyszen religij-
nych (np. Caritas, Diakonia). Sg to gtéwnie srodki na konserwa-
cje zabytkéw, dziatalno$¢ charytatywng, integracje imigrantow
itp. W kuluarach KE mozna jednak ustysze¢ rade, aby tak spo-
rzadzac¢ aplikacje, by nikomu nie kojarzyty sie z religia. Wydaje

1 Secretariat of the Commission of the Bishops Conferences of the
European Community, An Overview Report on Bioethics in the European
Union, Brussels 2009.
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sie, ze ten typ hojnosci moze wynikaé zaréwno z realizmu, jak
i z checi kupienia sobie zyczliwos$ci kosciotow.

Unijne prawo pierwotne

Wprawdzie - jak powiedziano - prawo to nie to samo,
co polityka, ale mozemy zacza¢ ukonkretnia¢ nasza refleksje od
uwyraznienia elementéw polityki wyznaniowej, jakie ujawnity
sie w dyskusji w trakcie stanowienia prawa unijnego. Na po-
czatek prawa pierwotnego. Po pierwsze, nalezy przywotac spor
wokét proby zamieszczenia w preambule unijnego traktatu
odwotania do chrzescijanskiej inspiracji w dziejach Europy.
PrzezywaliSmy ten spor dwukrotnie. Najpierw w zwigzku
z ustanowieniem Karty Praw Podstawowych, a nastepnie Trak-
tatu Konstytucyjnego (pdzniej: lizbonskiego). Obie debaty uka-
zaly, ze wérdd panstw cztonkowskich istnieje gieboki podziat
odnosnie stosunku do chrzescijanistwa oraz pluralizm odno$nie
do rozumienia zasady neutralnosci Swiatopogladowej panstwa.
Nalezy zaznaczy¢, ze przedmiotem sporu nie byta che¢ uczy-
nienia z UE organizacji o charakterze wyznaniowym, a jedynie
zamieszczenie w preambule wspomnianych dokumentéw od-
niesienia do chrzescijanskiego dziedzictwa kulturowego, co
byto informacja/deklaracja o charakterze historycznym, kultu-
rowym i socjologicznym. W trakcie debaty nie proponowano
w zasadzie uzycia formuty invocatio Dei, a jedynie - w wersjach
maksymalistycznych - nominatio Dei, a w wersjach minimali-
stycznych - samego stowa ,chrzescijanstwo”. W obu przypad-
kach okazato sie to niemozliwe na skutek opozycji ze strony
Belgii i Francji. Przedstawiciel tego ostatniego kraju postugiwat
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sie argumentem, ze taka wzmianka bytaby niezgodna z trady-
cja konstytucyjng Francji i zawarta w niej zasada laicko$ci.
Spor ten ukazuje, ze jedno ,wazne” panstwo cztonkowskie jest
w stanie zablokowa¢ wole wyrazona przez wiele czy wrecz
wiekszo$¢ panstwa cztonkowskich i w istotny sposéb wptynac
na przyjete w tej dziedzinie rozwiazania prawne. Z czyms$ po-
dobnym mieliSmy do czynienia w ramach sporu o tzw. deklara-
cje amsterdamska. W kazdym z trzech przywotanych kazusow
ostatecznie doszto do zawarcia kompromisu, cho¢ sposéb doj-
$cia do ostatecznego rozwiazania byt rézny. W przypadku de-
klaracji amsterdamskiej doszto do ostatecznego jej przyjecia
dzieki uporowi Niemiec, ale przy jednoczesnym obnizeniu ran-
gi dokumentu z postulowanego protokotu do poziomu deklara-
cji. W przypadku Karty Praw Podstawowych uzgodniono, Ze
miedzy oficjalnymi wersjami jej tekstu: francuska i niemiecka,
zachodzi¢ bedzie rozbiezno$¢, za ktoéra odpowiedzialnoscia
obarczy sie ttumaczy. Tekst francuski przywotuje zatem le pa-
trimoine spirituel et moral, a tekst niemiecki das geistig-
religiésen und sittlichen Erbe. Tekst angielski zgodny jest
z francuskim. Oficjalnie oba wyrazenia s3 synonimiczne.
W przypadku preambuty Traktatu o Unii Europejskiej nato-
miast zamiast przywotania chrze$cijanskich korzeni Europy
mamy wzmianke o ,kulturowym, religijnym i humanistycznym
dziedzictwie Europy”. Przy czym unijni politycy w rozmowach
czesto postugiwali sie argumentem, ze ,religijny” w Europie
znaczy ,chrzescijanski”, co dla kazdego jest oczywiste i dlatego
wyrazenia sg rownoznaczne. Je$li zapytamy skad brata sie nie-
che¢ do uzycia stowa ,chrzescijanistwo”, to, oprocz ewentualnej
ideologicznej wrogosci niektérych politykéw, mozna przyto-
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czy¢ argument ScisSle wiazacy sie z sensem przywolywania
invocatio czy nominatio Dei w dokumentach konstytucyjnych,
araczej wlasnie z sensem unikania tej referencji. Mozna sie
wnim bowiem dopatrywac albo préoby zdystansowania sie
w stosunku do europejskiej tradycji separacji panstwa i religii
(przejscie od modelu separacji przyjaznej do francuskiego mo-
delu separacji wrogiej) albo zamiar rozstania sie z przywoty-
waniem religijnej argumentacji na uzasadnienie nienaruszal-
nosci praw cztowieka. Gdyby ten drugi argument byt prawdzi-
wy, bylby on réwnowazny z dazeniem do przeprowadzenia
zmiany antropologicznej w unijnej polityce, a w konsekwencji
z reinterpretacja catej doktryny praw cztowiekal4.

“Pius XII w 1947 r. pisze do amerykanskiego Prezydenta Harrego
Trumana, wyjasniajac, ze wykluczenie Boga z Deklaracji oznaczaé
bedzie uznanie, ze to czlowiek jest autorem praw czlowieka, co
ostatecznie sprowadzi go do statusu niewolnika w rekach tych, ktorzy
beda mogli manipulowaé znaczeniem uzytych w niej stow: [The
foundations of peace] can be secure only if they rest on bed-rock faith in
the one, true God, the Creator of all men. It was He who of necessity
assigned man's purpose in life; it is from Him, with consequent necessity,
that man derives personal, imprescriptible rights to pursue that purpose
and to be unhindered in the attainment of it. Civil society is also of divine
origin and indicated by nature itself; but it is subsequent to man and
meant to be a means to defend him and to help him in the legitimate
exercise of his God given rights. Once the State, to the exclusion of God,
makes itself the source of the rights of the human person, man is forth-
with reduced to the condition of a slave, of a mere civic commodity to be
exploited for the selfish aims of a group that happens to have power. The
order of God is overturned; and history surely makes it clear to those who
wish to read, that the inevitable result is the subversion of order between
peoples, is war (Pius XII, Letter to President Harry S. Truman,
26.08.1947, https://w2.vatican.va/content/pius-
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Stusznos$ci powyzszego przypuszczenia zdaje sie dowo-
dzi¢ zmiana, jaka Karta Praw Podstawowych wprowadza
w sposobie definiowania instytucji matzenstwa. W art. 9 Karty
czytamy: ,Prawo do zawarcia malzenstwa i prawo do zatozenia
rodziny sg gwarantowane zgodnie z ustawami krajowymi regu-
lujacymi korzystanie z tych praw”. Sens tego zdania daje sie
odczytac tylko w kontekscie zmiany, jaka wprowadza on w sto-
sunku do art. 12 Europejskiej Konwencji Praw Cztowieka,
w ktérym wyraznie zostato okreslone, ze takie prawo przystu-
guje mezczyznie i kobiecie w wieku matzenskim. Rezygnacje
z przywotania explicite mezczyzny i kobiety w Wyjasnieniach
do KPP ttumaczy sie checia ,modernizacji” definicji matzen-
stwals. Z podobnym zabiegiem odnos$nie innych praw cztowie-

xii/en/letters/documents/hf p-xii lett 19470826 have-just.html
(28.08.2018).

"> Wyjaénienie odnoszace si¢ do artykulu 9 — Prawo do zawarcia
malzenstwa i prawo do zatozenia rodziny: Podstawa tego artykutu jest
artykul 12 europejskiej Konwencji o ochronie praw czlowieka
i podstawowych wolnosci w brzmieniu: ,,Mezczyzni 1 kobiety w wieku
matzenskim maja prawo do zawarcia malzenstwa i zalozenia rodziny,
zgodnie z ustawami krajowymi regulujacymi korzystanie z tego prawa”.
Brzmienie artykutu zostalo zaktualizowane (the Article has been
modernised), aby obja¢ przypadki, w ktorych ustawodawstwo krajowe
uznaje inne mozliwosci utworzenia rodziny niz zawarcie matzenstwa.
Artykutl ten nie stanowi o nadaniu statusu zwiazku malzenskiego
zwigzkom osOb tej samej plci ani tego nie zakazuje. Prawo to jest wigc
podobne do prawa przewidzianego przez europejska Konwencje
o ochronie praw czlowieka i podstawowych wolnosci, jednak jego zakres
moze by¢ rozszerzony, jezeli ustawodawstwo krajowe tak przewiduje”
(Wyjasnienia dotyczace Karty Praw Podstawowych (2007/C 303/02)),
Dziennik Urzedowy Unii Europejskiej C 303/17,
https://bip.ms.gov.pl/Data/Files/ public/bip/prawa_czlowieka/onz/karta---
wyjasnienia.pdf) (31.08.2018).
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ka mamy wielokrotnie do czynienia na poziomie prawa wtor-
nego.

Trzeci, istotny z tego punktu widzenia obszar prawa
pierwotnego, to opis prawa do wolnosci religijnej w art. 10
Karty Praw Podstawowych. Trzeba przyzna¢, ze w tym wypad-
ku obyto sie bez préob modernizacji. Zawarty w ust. 1 opis jest
JKlasyczny” i zawiera wszystkie aspekty prawa do wolnosci
religijnej, z wyjatkiem jej instytucjonalnego wymiaru. ,Kazdy
ma prawo do wolnosci mysli, sumienia i religii. Prawo to obej-
muje wolno$¢ zmiany religii lub przekonan oraz wolno$¢ uze-
wnetrzniania, indywidualnie lub wspoélnie z innymi, publicznie
lub prywatnie, swej religii lub przekonan poprzez uprawianie
kultu, nauczanie, praktykowanie i uczestniczenie w obrze-
dach”. W wyjasnieniach do Karty stwierdzono, Ze prawo to ma
taka sama tres¢ i zakres jak art. 9 Europejskiej Konwencji, tak-
ze gdy chodzi o mozliwo$¢ ograniczania tego prawa zgodnie
z art. 9 ust. 2 EKPC. Art. 10 ust 2 Karty umieszcza dodatkowo
w tym kontek$cie prawo do sprzeciwu sumienia. ,Uznaje sie
prawo do odmowy dziatania sprzecznego z wiasnym sumie-
niem, zgodnie z ustawami krajowymi regulujagcymi korzystanie
z tego prawa”.

Do wymiaru instytucjonalnego wolnosci religijnej od-
nosi sie wspomniany juz art. 17 Traktatu o UE, gdzie w ust. 1
czytamy: ,Unia szanuje status przyznany na mocy prawa kra-
jowego kosciotom i stowarzyszeniom lub wspdlnotom religij-
nym w Panstwach Cztonkowskich i nie narusza tego statusu”.
Zapis ten z pozoru wydaje sie konserwatywny. Unia zatem nie
zamierza niczego zmienia¢, gdy chodzi o funkcjonowanie ko-
$ciotow w panstwach cztonkowskich, a zatem - chciatoby sie
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powiedzie¢ - nie prowadzi Zadnej polityki wyznaniowej. Art.
17 nie ogranicza sie jednak do pierwszego ustepu, ale zawiera
jeszcze dwa kolejne. W ust. 2 - co jest catkowita nowoscig -
Traktat powtarza niemal dostownie te samg formute, ale w od-
niesieniu do organizacji $wiatopogladowych i niewyznanio-
wych. Umieszczenie ich w tym samym artykule, a nie np. w art.
15 dotyczacym spoteczenstwa obywatelskiego czy tez w od-
rebnym artykule tylko im desygnowanym oznacza, ze z punktu
widzenia praw unijnego s3 to podmioty tego samego lub bar-
dzo podobnego typu, co koscioty i wspélnoty wyznaniowe. Jest
to decyzja polityczna, ktéra sprawia, Ze stowarzyszeniom
o charakterze $wiatopogladowym, liczacym w Europie tacznie
okoto 100-200 tys. cztonkéw, Unia nadaje status identyczny,
jak reprezentujacym okoto 85% unijnych obywateli ko$ciotom
i wspélnotom wyznaniowym. Ma to szczegdélne znaczenie
w kontekscie ust. 3 tegoz artykutu, w ktérym czytamy: ,Uzna-
jac tozsamos¢ i szczegdlny wktad tych kosciotéw i organizacji,
Unia prowadzi z nimi otwarty, przejrzysty i regularny dialog”.
Ustep ten dotyczy w jednakowym stopniu podmiotéw podpa-
dajacych pod ust. 1, jak i 2. Scisle polityczne elementy pojawia-
ja sie takze w sposobie organizacji tego dialogu. Po pierwsze,
chodzi o to, czy organizacje te i kosScioly maja prowadzi¢ 6w
dialog wspdlnie, tzn. w ramach tych samych spotkan, czy tez
rozdzielnie? Po drugie, jak liczne w tym drugim przypadku
powinny by¢ reprezentacje poszczegélnych podmiotéw? Po
trzecie, na czym polega w praktyce realizacja postulatu neu-
tralnosci $wiatopogladowej unijnych instytucji? Odno$nie
pierwszego pytania trzeba zwréci¢ uwage na catkowicie od-
mienng dynamike debaty wéwczas, gdy po jednej stronie ma-
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my przedstawicieli unijnych instytucji, a po drugiej przedsta-
wicieli koSciotéw i wspdlnot wyznaniowych, gdyz sposéb po-
strzegania politycznej rzeczywisto$ci przez organizacje o cha-
rakterze religijnym jest — pomimo wszystkich réznic - dos$¢
podobny. Zupelnie inna jest dynamika spotkan, gdy naprze-
ciwko unijnych urzednikéw zasiadajg wspdlnie przedstawicie-
le koSciotéw i stowarzyszen niewyznaniowych (co w praktyce
oznacza organizacje ateistyczne i masonskie). W tym drugim
przypadku zgtaszane przez uczestnikéw postulaty na ogét wza-
jemnie sie znosza. W pierwszym mozliwe jest dojscie do jakis$
wspélnych konkluzji, w drugim za§ mamy debate o sumie ze-
rowej. Odno$nie drugiego pytania nalezy stwierdzi¢, ze mozli-
wa jest organizacja takiego spotkania wedtug zasady réwnosci
geometrycznej (liczebnos$¢ delegacji poszczegélnych podmio-
tow proporcjonalna do liczebnosci ich cztonkéw w UE). Nalezy
jednak liczy¢ sie, ze bedziemy mie¢ wéwczas do czynienia
z katolicka dominacja, gdyz do tego Kosciota nalezy okoto 50%
obywateli UE. Mozliwe bytoby do pomyslenia zastosowanie
proporcjonalnosci degresywnej, podobnie jak w przypadku
narodowych reprezentacji w Parlamencie Europejskim. Mimo
iz istnieja praktyczne metody rozwigzania kwestii sprawiedli-
wej reprezentacji poszczegélnych podmiotéw, w praktyce ni-
gdy nie s3 one stosowane, co samo w sobie jest decyzja poli-
tyczna. Np. w jednym ze spotkan w ramach dialogu w Parla-
mencie Europejskim w 2012 r. wzieto udziat 15 przedstawicieli
reprezentujacych rézne podmioty podpadajace pod art. 17.
Siedem z nich miato charakter religijny, siedem Swiecki, a je-
den byt na pograniczu. Oznacza to, ze niewielka organizacja
ateistyczna czy loza masonska miaty tyle samo przedstawicieli
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(kazdy po jednym), co Ko$ciot katolicki czy protestancki i dys-
ponowaty takim samym czasem w dyskusji. Moze nie bytoby to
zasadniczym problemem, gdyby nie udzielana praktycznie od-
powiedZ na trzecie pytanie o neutralno$¢. Rozumiana jest ona
bowiem w ten sposéb, ze do kazdej wypowiedzi przywiazuje
sie jednakowg wage. Mamy zatem tu do czynienia z zadeklaro-
wanym wazeniem gtosoéw, ale bardzo specyficznym, a rebours.
Jak gdyby przyja¢, ze najwieksza reprezentacje w parlamencie
ma ten, kto uzyska najmniej gtoséw w wyborach parlamentar-
nych. Dochodzi w ten sposéb do drastycznej nadreprezentacji
gtoséw marginalnych. W efekcie inicjatywa okreslenia tego, co
jest wynikiem tak zorganizowanych konsultacji przechodzi
w rece unijnej instytucji. Patrzac na ten proceder z punktu wi-
dzenia unijnej polityki wyznaniowej trzeba powiedzie¢, ze UE
Swiadomie promuje stanowisko sekularne reprezentowane
gtownie przez mate podmioty!6. Towarzyszy temu debata to-
czona gtéwnie w PE, w ktérej pojawia sie takze zgtaszany przez
sekularystow postulat sprowadzenia kosSciotéw do poziomu
duzych organizacji pozarzadowych, tzn. na przyktad bez prawa
zawierania konkordatéw, ktére - w takim przypadku - Unia
traktowataby jako niebyte. Jednym z narzedzi prowadzenia
takiej polityki jest powstata w 2009 r. w Parlamencie Europej-
skim Platforma na rzecz sekularyzmu w polityce (European
Parliament  Platform  for  Secularism in Politics,
https://www.secularism.org.uk/defend-equality-laws/european-

parliament-platform-for.html). Fakt wiaczenia jej przedstawicieli
kazdorazowo w proces podejmowania decyzji w sprawach do-

' Innym przejawem unijnej koncepcji neutralnosci jest pierwotny zakaz
umieszczania na monetach i banknotach euro symboli religijnych.
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tyczacych wolnosci religijnej ukazuje zamyst, zgodnie z ktérym
o wolnosci religijnej w UE wspotdecydowac¢ musza takze po-
tencjalni wrogowie wolnoSsci religijnej. Trzeba powiedzie¢, ze
ten sposdb postepowania jest praktykowany nie tylko w obsza-
rze polityki wyznaniowej, ale réwniez np. w zakresie polityki
niedyskryminacji, o czym ponizejl7.

Unijne prawo wtérne

Pomimo braku kompetencji w zakresie regulowania
statusu kosciotéw i wspélnot wyznaniowych, prawo i polityki
unijne w istotny sposéb wplywajg na ten status, cho¢ - jak
wspomniano - dzieje sie to inaczej niz w przypadku wptywu
prawa krajowego. W zakresie prawa wtornego terminy takie
jak religia czy kosScioty pojawiaja sie gtéwnie w wyliczeniach
np. réznych form roéznorodnosci czy baz niedyskryminacji.
Z podobnymi wyliczeniami mamy do czynienia takze w prawie
pierwotnym. Czesto w aktach prawa wtdrnego mamy do czy-
nienia z klauzulami wytaczeniowymi, a zatem z wylaczeniem
badz mozliwo$cia wytaczenia podmiotéw wyznaniowych spod
obowigzku stosowania dyrektywy czy rozporzadzenia, najcze-
$ciej jedynie pewnych ich szczegétowych zapiséw. Jedna
z ostatnich regulacji wprowadzajaca taka klauzule o istotnym
znaczeniu praktycznym jest wspominane rozporzadzenie
o ochronie danych osobowych, ktore przewiduje mozliwos¢
wylaczenia kosciotéw spod jego jurysdykcji o ile w dniu wej-

"7 Podobnie skonstruowany jest takze sponsorowany przez Komisje
Europejska program badawczy Religare
(https://ec.europa.eu/programmes/horizon2020/en/news/finding-ways-
foster-religious-freedom) (03.09.2018).
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$cia w zycie RODO dany kos$ciét dysponowat autonomicznym
systemem ochrony danych i dostosowat swoje standardy do
zawartych w rozporzadzeniu. Tematy istotne z punktu widze-
nia wspolnot religijnych i mogace mie¢ istotny wplyw na ich
funkcjonowanie pojawiaja sie w najrozmaitszych, niekiedy naj-
bardziej zaskakujacych dokumentach, np. dotyczacych trans-
portu czy pracy nieletnich (jedyne w unijnym prawie wzmianki
o niedzieli jako dniu tygodnia o szczegélnym charakterze),
o dobrostanie zwierzat (przepisy odnosnie uboju rytualnego),
normach odnos$nie niedyskryminacji (np. dotyczace mozliwosci
niedopuszczania do pewnych zawodéw kobiet (kaptanstwo
kobiet) czy innowiercow (katechizacja) albo selekcji wedtug
klucza religijnego studentéw szkét wyznaniowych itp.). Z dru-
giej strony, koscioly zywo zainteresowane sg etyczng strong
wielu unijnych decyzji dotyczacych np. finansowania badan
naukowych na ludzkich embrionalnych komérkach macierzys-
tych (co wiaze sie z niszczeniem ludzkich embrionéw), trans-
plantacji, pomocy rozwojowej (w ramach ktorej UE finansuje
aborcje, antykoncepcje i sterylizacje w krajach rozwijajacych
sie). Niekiedy pojawia sie ryzyko, ze podjete decyzje beda bez-
posrednio narusza¢ prawo wspdélnot wyznaniowych do swo-
bodnego gloszenia swojego nauczenia moralnego (np. zakaz
homofobii bywa rozumiany jako zakaz moralnego potepiania
czynéw homoseksualnych). Lista tego typu potencjalnie kon-
fliktowych spraw wydtuza sie wraz z poszerzaniem sie zakresu
kompetencji unijnych instytucji. Istotg problemu jest zjawisko,
ktére mozna nazwac konfliktem dwdéch antropologii. Zrézni-
cowanie narodowe, z ktérym wigze sie odmiennos$¢ tradycji
kulturowych, lewicowa nadreprezentacja w unijnych elitach,
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przy jednoczesnej ich izolacji od ich wtasnych spoteczenistw,
sprawiaja, ze spor $wiatopogladowy w unijnych instytucjach,
w ktérym po jednej stronie mamy stanowisko chrzescijanskie,
a po drugiej lewicowo-materialistyczne, przyjmuje niespotyka-
ne gdzie indziej w Europie natezenie. Fenomen ten zostat do-
brze opisany przez Michata Gierycza w ksigzce zatytulowanej
»Europejski spor o cztowieka”18.

Polityka migracyjna i polityka akcesji

Szczeg6lnym narzedziem polityki wyznaniowej jest po-
lityka akcesji i polityka migracyjna. Sa to w pewnym sensie
makro-narzedzia. Decyzje bowiem o szerokim otwarciu Unii na
muzulmanska w swej znakomitej wiekszo$ci imigracje z Afryki
Potnocnej i Bliskiego Wschodu zmieniajag w diuzszej perspek-
tywie w istotnym stopniu strukture religijnag Europy. Stojaca za
tymi decyzjami ideologia multikulturalizmu jest - jak zwracat
na to uwage Samuel Huntington - antyeuropejska. Jej celem
bowiem jest przeciwstawienie sie homogeniczno$ci europej-
skich spoteczenstw. Nalezy jednak zwréci¢ uwage, ze jesli Eu-
ropa w ogole pod jakims wzgledem jest homogeniczna, to tylko
w tym znaczeniu, Ze jest/byta chrzescijanskal®. Zatem prdba
rozbicia owej spotecznej homogenicznosci i zastapienia jej he-
terogenicznymi spoteczenstwami oznacza ni mniej, ni wiecej,
tylko che¢ zastgpienia spotleczenistw zdominowanych przez
kulture chrzescijanska, spoteczenstwami wielokulturowymi.

' Por. M. Gierycz, Europejski spor o czlowieka, Warszawa 2017.
YPor. S. Huntington, Kim jestesmy? Wyzwania dla amerykanskiej
tozsamosci narodowej, Krakoéw 2007, s. 159-165.
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Przewidywane rezultaty takich dziatan zdaja sie dobrze odda-
wac sie prognozy przedstawione przez Pew Research Center,
ukazujgce dynamike zmian religijnych w poszczegoélnych pan-
stwach UE do 2060 r.20

Zmiana w demografii religijnej Europy, jaka moze sie
dokona¢ w perspektywie 40 lat za sprawa polityki migracyjnej,
mozliwa jest do przeprowadzenia w znacznie krétszym czasie
za sprawg decyzji odnosnie przysztych akcesji do UE. Decyzja
o przyjeciu do UE za jednym rzutem badz to 83 milioné6w mu-
zutmanow, badz 43 milionéw chrze$cijan, w zasadniczy sposéb
na dtugie lata zmienitaby religijng strukture unijnej spoteczno-
$ci. Chodzi tu oczywiscie o decyzje odnos$nie akcesji do UE Tur-
cji badz Ukrainy.

Unijna polityka wyznaniowa zmienia¢ sie prawdopo-
dobnie bedzie takze pod wptywem decyzji mniejszego kalibru.
Dotychczas muzutmanska spotecznos¢ w Unii reprezentowana
jest za sprawa mniejszo$ci w poszczegélnych krajach czton-
kowskich, a wyznajacy islam politycy wchodza do unijnych in-
stytucji z ramienia tych samych partii, co ich niemuzulmanscy
koledzy. Wejscie do Unii takich panstw, jak Albania czy Bo$nia
i Hercegowina spowodowatby, ze muzuimanie uzyskaliby tak-
ze niezalezny gtos w Radzie UE, a z czasem by¢ moze doprowa-
dzitoby takze do pojawienia sie partii islamskiej w Parlamencie
Europejskim. Zapewne ten niezalezny gtos nie decydowatby
0 ogbélnym ksztalcie unijnych polityk, ale z pewnoscia, nawet
w przypadku panstw o niezbyt licznych populacjach, miatby

*YPor. Pew Research Center, Europe’s Growing Muslim Population,
http://www.pewforum.org/2017/11/29/europes-growing-muslim-
population/ (03.09.2018).
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wplyw na te decyzje i wymuszatby integracje do tych werdyk-
tow islamskiego punktu widzenia.

Unijna polityka zewnetrzna

Kwestie religijne pojawiaja sie takze w obszarze polity-
ki zewnetrznej UE. W jej ksztaltowaniu faktycznie uczestnicza
wszystkie unijne instytucje, ale charakterystyczny dla Rady UE
element miedzyrzadowy jest w niej stosunkowo silny. Fakt ten,
jak réwniez to, ze adresatem tej polityki sg panstwa trzecie,
sprawiaja, ze podejscie do wolnosci religijnej w jej ramach jest
mniej nasaczone unijng poprawnoscia, a bardziej zblizone do
koncepcji obecnej w dokumentach prawa miedzynarodowego
dotyczacych praw cztowieka.

Apele o poszanowanie wolnoSci religijnej pojawiaja sie
niejednokrotnie w deklaracjach i rezolucjach Parlamentu Eu-
ropejskiego, najczesciej w kontekscie potepienia konkretnych
zbrodni dokonanych w ktéryms$ z panstw trzecich. Niekiedy
z potepieniem takich aktéw mamy do czynienia w konkluzjach
z posiedzenia Rady ministréw spraw zagranicznych, znacznie
rzadziej w wystapieniach Wysokiego Przedstawiciela ds. dzia-
tan zewnetrznych. Charakterystyczna dla tych apeléw jest ich
niejednoznaczno$¢, bedaca konsekwencja specyficznie rozu-
mianej poprawnosci politycznej. Po pierwsze, przez dtugi czas
jak ognia wystrzegano sie podawania religijnej przynalezno$ci
ofiar zamachdw terrorystycznych, jesli byli nimi chrzescijanie.
Po6zniej ukut sie zwyczaj uzywania og6lnej formuty mdéwiacej
o ofiarach przesladowan nalezacych do réznych religii, ,wia-
czajac w to chrzescijan” (Christians included). Wynikato to
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z checi unikania najmniejszych pozoréw, ze Unia preferuje
chrzescijanstwo czy tez jako$ sie z nim identyfikuje, badz tez,
ze kojarzy konkretne akty terroryzmu z jakakolwiek konkretng
religia. Po drugie, wystrzegano sie potepiania sprawcéw kon-
kretnego zamachu, zawsze zamieszczajac w dokumencie liste
aktow terroryzmu, jakie miaty miejsce w dtuzszym okresie, tak,
aby nie pietnowaé jakiegokolwiek pojedynczego panstwa.
W efekcie z publikowanych komunikatéw mozna byto sie do-
wiedzie¢, ze z naruszeniami wolnosci religijnej mamy do czy-
nienia wszedzie, a ich ofiarami s3 przedstawiciele wszystkich
religii, Christians included.

Pozytywnym gestem byto przyjecie przez Rade EU Gui-
delines on the promotion and protection of freedom of religion or
belief, bedacych wskazaniami dla unijnych ambasadoréw od-
nos$nie monitorowania stanu wolnosci religijnej w panstwach
trzecich2l. W praktyce jednak nie odgrywaty one istotnej roli az
do momentu powotania w 2016 r. Specjalnego Wystannika
ds. promocji wolnosci religijnej na zewnatrz UE (Special Envoy
for promotion of freedom of religion outside the EU) w osobie
Jana Figel'a, co ,uaktywnito” ten dokument. Zwraca uwage, ze
specjalny wystannik UE nie jest umocowany w ESDZ, ale we-
wnatrz Komisji Europejskiej, jako specjalny doradca komisarza
ds. wspdlpracy miedzynarodowej i rozwoju22. Zdecydowanie
ostabia to jego mozliwosci oddzialywania na polityke ze-

I Council of the European Union, EU Guidelines on the promotion and
protection of freedom of religion or belief, Luxembourg, 24 June 2013,
https://eeas.curopa.cu/sites/eeas/files/137585.pdf (03.09.2018).

2 Por. Decision of the President of the European Commission of 6 May
2016 on the Special Envoy for the promotion of freedom of religion or
belief outside the EU, https://www.janfigel.eu/aboutjf (03.09.2018).
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wnetrzng UE, w stosunku do potencjalnego usytuowania go
wewnatrz ESDZ. W tej sytuacji jednym z gtéwnych potencjal-
nych narzedzi pozwalajacych wptywaé na stan wolnosci reli-
gijnej w panstwach trzecich s3 ewentualne klauzule warunko-
wosci w umowach handlowych, uzalezniajgce poziom relacji
gospodarczych od stanu wolnosci religijnej w danym kraju.

Mozemy powiedzie¢, Ze w ramach polityki zewnetrznej
UE chce sprawiaé pozory autentycznego zaangazowania, wyda-
je sie, ze gléwnie z uwagi na opinie publiczng wewnatrz samej
Unii, ktéra w znacznym stopniu kreujg chrzescijanie.

Podsumowanie

Po zamachu terrorystycznym na lotnisku w Zaventem
w 2016 r. w prasie belgijskiej miata miejsce dyskusja o mozli-
wych narzedziach skutecznej integracji imigrantéw. Jednym
z pomystéw byto wprowadzenie w belgijskich szkotach obo-
wigzkowego przedmiotu, ktéry pierwotnie nazwano les cours
de rien, lekcje o niczym. Pomystodawca wychodzit z zatozenia,
ze szkoty w jego kraju, w ktorych prowadzi sie lekcje religii ka-
tolickiej, protestanckiej, prawostawnej, islamskiej, judaizmu,
a takze lekcje etyki nie jest wystarczajgco neutralna, co jest
przyczyna pojawiajacego sie religijnego fundamentalizmu. Stad
pomyst, aby wprowadzi¢ nowy obowigzkowy przedmiot, ktéry
stuzytby wychowaniu dzieci i mtodziezy w ramach $wiatopo-
gladu wykraczajacego ponad kazdy z tych partykularnych
punktéw widzenia. Ostatecznie przedmiot ten wprowadzono
do szkoét, choé pod inng nazwa.
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Patrzac na unijng polityke wyznaniowa, podkreslajac
przy tym jej wyjatkowy charakter, mozna powiedzie¢, ze - mi-
mo iz w stworzonych dla dzieci europejskich urzednikéw szko-
tach prowadzone s3 lekcje religii - wizja neutralnosci swiato-
pogladowej do$¢ bliska jest pomystodawcy belgijskich cours de
rien. Realizm polityczny kaze uwzglednia¢ przy podejmowaniu
decyzji obecno$¢ wspodlnot religijnych jako fakt spoteczny,
a w zwigzku z tym starac sie jako$ zaskarbi¢ ich zyczliwo$¢ lub
przynajmniej chtodng obojetno$¢, niemniej zdaje sie temu to-
warzyszy¢ nadzieja, ze dzieki dtugofalowej polityce religie sie
zmienia, jako$ upodabniajac sie do belgijskich cours de rien.
Koscioty i wspolnoty religijne s3 zatem waznym partnerem
unijnych konsultacji, ale zarazem poprzez wcigganie ich w ten
proces dazy sie do neutralizacji ich religijnego przestania.

[Piotr Mazurkiewicz]
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Rozdzial II: EUROPA I UNIA EUROPE]JSKA WOBEC
KOSCIOLA KATOLICKIEGO

Uwagi wprowadzajace

Polityke wyznaniowa Unii Europejskiej prowadzona
wobec Kosciota katolickiego oraz postawe Kosciota wobec tej
polityki trudno zrekonstruowa¢ z kilku powodéw. Przede
wszystkim dlatego, ze moéwimy o zjawisku, ktére dzieje sie
wspoiczesnie. Bo chociaz inicjatywa zmierzajaca do utworze-
nia wspolnoty europejskiej pojawita sie w potowie ubiegtego
wieku, a pojecie ,unia europejska” wystepowato w dokumen-
tach Wspdlnot Europejskich juz w latach 70. XX wieku to Unia
Europejska jako ,miedzynarodowe ugrupowanie integracyjne
[...], ktérego podstawa s3 suwerenne, europejskie panstwa na-
rodowe, tworzace zwigzek gospodarczo-polityczny” powstata
formalnie dopiero w 1993 roku2?3. Nie mozna wiec pozwoli¢

» Jak podaje Encyklopedia PWN: ,UE zostala zbudowana na bazie
Wspdlnot Europejskich powstalych w latach 50. XX w. — Europejskie
Wspdlnoty Wegla i Stali (EWWIiS, istniata 1952-2002), Europejskie
Wspdlnoty Gospodarcze (EWG, dziatata od 1958, od 1993 — Wspolnota
Europejska) i Europejskie Wspoélnoty Energii Atomowej (Euratom, od
1958). W przeciwienistwie do Wspoélnot, ktére sa podmiotami prawa
miedzynarodowego, UE  nie jest samodzielna  organizacja
miedzynarodowsg (nie ma osobowos$ci prawnej), lecz swoistym spoiwem
faczacym Wspdlnoty i uzupelniajacym je o inne formy wspotpracy”.
https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/Unia-Europejska;3991307.html (dostep
16.07.2018)
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sobie na zachowanie bardzo przydatnego w badaniu proceséw
spotecznych, historycznych i kulturowych dystansu do opisy-
wanych wydarzen. Zamiast tego podja¢ trzeba opis zjawiska in
statu nascendi, a to zawsze niesie ze soba ryzyko pominiecia
lub niedocenienia pewnych faktéw, lub - przeciwnie - przypi-
sania im nadmiernego znaczenia. Ponadto dynamika przed-
stawionych w tekscie proces6w powoduje, Ze wystepuja istot-
ne rozbieznosci w sposobach postrzegania wielu podstawo-
wych dla ich charakterystyki kwestii. Nie ma zgody - miedzy
innymi - co do tego, czy wspotczesng Europe traktowacé nalezy
jeszcze jako chrze$cijanska, czy tez jest juz ona raczej post-
chrzescijanska?4, na ile wiarygodne sa deklaracje, ze Unia Eu-
ropejska nie prowadzi formalnie polityki wyznaniowej pozo-
stawiajac te kwestie panstwom cztonkowskim, itp.

Kolejny problem wynika z faktu, ze na problematyke
relacji miedzy Kosciotem katolickim a Unig Europejska spoj-
rze¢ mozna z kilku odmiennych perspektyw. Inaczej widzie¢ je
bedzie politolog, inaczej prawnik, jeszcze inaczej teolog kato-
licki. Co wiecej, kazdy z nich analizujac te problematyke wyko-
rzystuje narzedzia, ktérych dostarcza jego dyscyplina nauko-
wa. Z tego powodu mamy do czynienia z wielo$cig réznych, nie
zawsze kompatybilnych, opiséw. W ponizszym opracowaniu
proponujemy jeszcze inne ujecie tematu — spojrzenie na sytua-
cje Kosciota katolickiego w Europie oraz jego postawe wobec
polityki Unii Europejskiej z punktu widzenia filozofii. Filozofia

** Niektorzy autorzy, tacy jak na przyktad Joseph Ratzinger ida jeszcze
dalej i twierdza, ze wspotczesna Europa jest antychrzescijanska. Zob. np.:
Joseph Ratzinger, Wiara — prawda - tolerancja, thum. Ryszard
Zajaczkowski, Kielce 2004, s. 49.
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pozwala bowiem na prezentacje waznych, cho¢ przede wszyst-
kim teoretycznych, aspektoéw tej problematyki. A trzeba pamie-
ta¢, ze aspekty te nie zawsze s3 wystarczajaco dostrzegane
oraz uwzgledniane przez politykéw i politologéow.

Takie podejscie do badania polityki wyznaniowej gene-
ruje jednak kolejng powazna trudnosé. Gdy z punktu widzenia
filozofa chce sie nie tylko zrekonstruowaé, ale takze ocenic
wspoiczesne relacje miedzy Kosciotem katolickim a Unig Euro-
pejska trzeba podja¢ obszerna i kontrowersyjna kwestie, jaka
jest status Kos$ciota katolickiego w Europie, a zwtaszcza jego
oddzialywanie na europejska kulture. Okazuje sie bowiem, ze
dzi$ coraz czesciej probuje sie kwestionowaé kulturotwoércza
role chrzescijanstwa, oraz fakt, ze byto ono - oprdcz greckiej
filozofii i rzymskiego prawa - jednym z trzech filaréw, na kto-
rych zbudowana zostata Europa.

Takze w kwestiach dotyczacych roli, jakg Kosciét kato-
licki odgrywat w konkretnych okresach historii Europy mamy
wspbiczesnie do czynienia z bardzo réznymi optykami. Czyta-
jac prace poswiecone tej tematyce, a takze uczestniczac w réz-
nego typu debatach dostrzec mozna wiele odmiennych stano-
wisk, ktére jednak da sie uja¢ w pewien schemat. Schemat ten
W najprostszy sposéb przedstawi¢ mozna prezentujac trzy naj-
bardziej typowe sposoby postrzegania tej problematyki. Zgod-
nie z pierwszym praktycznie az do poczatku XX wieku sytuacja
Kosciota katolickiego w Europie byta w miare stabilna. Oczywi-
$cie wazne wydarzenia historyczne poczawszy od Rewolucji
Francuskiej (takie jak na przyktad Konstytucja cywilna kleru,
kasata zakonow, czy ograbienie KosSciota z posiadanych débr
materialnych) nadwatlity jego pozycje, ale przez caty ten czas
byt on jednym z fundamentéw europejskiej kultury, czy tez
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szerzej patrzac, catej zachodniej cywilizacji. Wszak jeszcze pod
koniec XX wieku Samuel Huntington w swojej waznej i glo$nej
ksiazce Zderzenie cywilizacji i nowy ksztatt tadu swiatowego
twierdzit, ze ,Zachodnie chrzescijanstwo, najpierw katolicyzm,
nastepnie za$ katolicyzm i protestantyzm, jest pod wzgledem
historycznym najwazniejszg cecha cywilizacji zachodniej”?.
Przyjmujac ten punkt widzenia stwierdzi¢ mozna, ze
status Kos$ciota katolickiego, czy tez szerzej chrzescijanstwazé
w Europie zasadniczo zmienit sie dopiero w XX wieku. I cho¢
zmiany te zaczely sie na poczatku ubiegtego stulecia (wystar-
czy wspomnie(¢ francuska ustawe z 1905 roku O rozdziale Ko-

**S. P. Huntington, The Clash Of Civilizations And The Remaking Of
World Order, 1996. Podaj¢ za polskim przektadem: Zderzenie cywilizacji
i nowy ksztatt tadu swiatowego, ttum. Hanna Jankowska, Warszawa 2008,
s. 100.

W tekécie rzadko postugujemy sie terminami ,.chrzescijanstwo™ czy tez
»religia chrzeécijanska”. Stosujemy natomiast nazwy ,,Ko$ciot katolicki”
i ,religia katolicka”. Cho¢ jak pisze prof. Piotr Moskal termin ,religia
katolicka” jest dzisiaj stosunkowo rzadko uzywany, to ,,nalezy jednak do
jezyka dokumentow Kosciota katolickiego i teologii katolickiej. Uzywam
tego terminu z dwoch powodoéw. Po pierwsze, jestem przeciwny
traktowaniu termindw «religia» i «religia chrzescijanska» jako termindéw
rodzajowego 1 gatunkowego, a terminu «katolicyzm» jako oznaczajacego
tylko odmiang chrzescijanstwa. Katolicyzm jest religia. Co wigcej, wedle
samorozumienia Ko$ciota Kkatolickiego, jedyna prawdziwa religia
istnieje/trwa w Kosciele katolickim i apostolskim.

Po drugie, uzywam terminu «religia katolicka» dlatego, ze inna
jest struktura apologii w Kosciele katolickim, a inna nie tylko w religiach
niechrzescijanskich, ale takze w  chrzescijanskich Kosciotach
i wspolnotach niekatolickich. [...] Nie bez znaczenia jest i to, czy
w religii istnieje oficjalny czynnik («Magisterium») okreslajacy tres¢
doktryny religijnej” (P. Moskal, Apologia religii katolickiej, Lublin 2012,
s. 9-10).
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Sciotéw od paristwa pozbawiajaca wspdélnoty religijne osobo-
wosci prawnej i majatku), to rzeczywista, znaczaca utrata
przez Kosciét katolicki swojej wyjatkowej pozycji2’ rozpoczeta
sie dopiero w okresie po Soborze Watykanskim II.

Nie kwestionujac przedstawionych faktéw mozna jed-
nak zmiane statusu Ko$ciota katolickiego w Europie postrzegac
na co najmniej dwa odmienne sposoby. Niekt6érzy autorzy po-
kazuja, ze jego sytuacja nigdy nie byta dosy¢ stabilna (tak czyni
na przyktad w swojej monumentalnej, szeSciotomowej Historii
Chrzescijaristwa Warren H. Carroll a takze Hilaire Belloc, ktére-
go stanowisko omdwie nieco doktadniej). Inni uwazaja z kolei,
ze wyjatkowa role Koscidt katolicki petit w Europie jedynie do
konca $redniowiecza. Za$ wspétczesny kryzys Kosciota w Eu-
ropie jest skutkiem procesu, ktéry rozpoczat sie juz w epoce
renesansu. Przyczynila sie do tego zwtlaszcza reformacja,
w wyniku ktérej bezpowrotnie utracona zostata jednos¢ Ko-
$ciota zachodniego. Dobrym przyktadem autora przyjmujacego
taki punkt widzenia jest Rod Dreher. Jego stanowisko bedzie
przywotane w dalszej cze$ci pracy.

Mimo przedstawionych rozbieznos$ci dotyczacych hi-

*"Te wyjatkowo$é dobrze pokazuje fragment pochodzacej z 1926 roku
ksigzki Hillaire Belloca The Catholic Church and History. Czytamy tam:
»poprzez Kosciot katolicki rozumiem t¢ widzialna spolecznosé —
prawdziwa, jedng i wyraznie obecng wobec $wiata dzisiejszego, ktora jest
w komunii ze Stolica Apostolska w Rzymie i ktora akceptuje nie tylko
zwierzchno$¢ tej stolicy, ale takze nieomylno$¢ jej mieszkanca, kiedy —
jako pasterz i nauczyciel wszystkich chrzescijan i przemawiajac jako taki
— definiuje kwestie wiary czy zasad moralnych”. Cytat podaj¢ za polskim
przektadem: H. Belloc, Mity i fakty o historii Kosciota, ttum. Jan
J. Franczak, Krakéw 2018, s. 13 [wszystkie podkreslenia w tekscie
pochodza od autorow].
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storycznych zmian statusu Kos$ciota katolickiego w Europie
jedna kwestie uzna¢ mozna dzi§ za niepodlegajaca dyskus;i.
Oto co najmniej do XVIII wieku Europa i jej kultura byty w nie-
kwestionowany spos6b chrze$cijaniskie. Miato to wazne na-
stepstwa zaréwno teoretyczne jak tez praktyczne. Teoretyczne
konsekwencje takiego stanu rzeczy krotko, a zarazem precy-
zyjnie przedstawit James W. Sire: ,Do konca XVII wieku
w $wiecie zachodnim wyraznie dominowat $§wiatopoglad tei-
styczny. Debaty intelektualne - a byly one woéwczas réwnie
powszechne jak obecnie - odbywaly sie przewaznie w «ro-
dzinnym gronie». Dominikanie mogli sie nie zgadza¢ z jezuita-
mi, jezuici z anglikanami, anglikanie z prezbiterianami. Wszy-
scy oni przyjmowali jednak te same podstawowe zatozenia:
Tréjjedyny, osobowy Boég Biblii, istnieje. Objawit sie nam i mo-
ze by¢ poznany. Wszechswiat jest jego dzietem, a cztowiek -
stworzeniem szczeg6lnym”28.

Chrzescijanski charakter europejskiej kultury miat tak-
ze znaczace konsekwencje praktyczne. Raz jeszcze przywotam
stowa Jamesa W. Sire: ,az do konca XVII wieku bardzo niewielu
kwestionowato istnienie Boga, lub utrzymywato, ze ostateczna
rzeczywisto$c¢ jest bezosobowa albo, ze $mier¢ oznacza koniec
istnienia jednostki. Powdd jest oczywisty. Chrzescijanstwo do
tego stopnia przenikneto §wiat zachodni niezaleznie od tego,
czy ludzie wierzyli w Chrystusa czy tez postepowali tak, jak
powinni postepowac chrzescijanie, ze wszyscy zyli pod prze-
moznym wplywem idei opartych na wierze chrzescijanskiej.

®J. W. Sire, Swiaty wokél nas. Wprowadzenie do podstawowych
koncepcji swiatopoglgdowych, thum. Andrzej Gandecki, Katowice 1991,
s. 23.
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Takze i ci, ktérzy te wiare odrzucali, czesto prowadzili zywot
w strachu przed ogniem piekielnym i mekami czy$¢cowymi.
Ludzie zli mogli odrzucaé¢ chrze$cijahiska dobroé, ale o tym, ze

sa zli, wiedzieli w oparciu o podstawowe normy chrze$cijan-

skie [...]. Teistyczne zatozenia, ktore lezaty u podstaw uznawa-
nych przez nich wartosci wyssali z mlekiem matki”29.

Dzi§ mozemy stwierdzi¢, ze czasy te minety i to chyba
bezpowrotnie. Zanim jednak dokonamy obszerniejszej charak-
terystyki statusu Ko$ciota katolickiego we wspdiczesnej Euro-
pie przyjrzyjmy sie nieco doktadniej przebiegowi procesu od-
wracania sie Europy od religii, ktéra ja uksztattowata. Wszak
koncepcja, ze utrata wyjatkowej pozycji Kosciota katolickiego
w Europie nastgpita dopiero w XX wieku to tylko - jak juz
wspomnieli$§my - jeden z mozliwych punktéw widzenia. Warto
wiec bardziej szczeg6towo przypomnie¢ dwa inne znaczace
stanowiska w tej kwestii. Pierwsze, zgodnie z ktérym zmiana
statusu Kosciota zaczeta sie wraz z renesansem i reformacja
przedstawie w oparciu o poglady Roda Dreshera. Za ilustracje
drugiego stanowiska, podkreslajacego state kwestionowanie
wyjatkowosci Kosciota katolickiego stuzy¢ beda poglady Hila-
rie Belloca.

Kryzys Kosciota w nowozytnej Europie
wedlug Roda Drehera

Ray Oliver ,Rod” Dreher to autor, ktéry swoja popular-
no$¢ zawdziecza zwlaszcza ksigzce The Benedict Option:
A Strategy for Christians in a post-Christian Nation, New York

2 Tbidem, s. 24.
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201730, Stata sie ona gtosna przede wszystkim dlatego, ze Dre-
her przedstawit w niej i sprébowat uzasadni¢ propozycje, by
chrzescijanie w odpowiedzi na gwattownie postepujaca seku-
laryzacje wspotczesnych spoteczenstw Zachodu skoncentrowa-
li sie na tworzeniu lokalnych, alternatywnych wobec gtéwnego
nurtu kultury wspoélnot, ktére umozliwia im kultywowanie
i pogtebianie zycia religijnego. Przedstawiony w ksigzce szcze-
gétowy program dziatan majacych umozliwi¢ chrzescijanom
zachowanie przez nich gtebi ich indywidualnej wiary kosztem
rezygnacji z nieskutecznej - zdaniem autora - walki o to, by
wspbiczesna cywilizacja zachodnia pozostata chrzescijanska to
wtasnie tytutowa ,Opcja Benedykta”. Dreher twierdzi, ze jego
wizja opiera sie na dostosowanej do wspoétczesnych czaséw
Regule dla mnichéw $w. Benedykta z Nursji. Jak zauwaza ks.
prof. Robert Skrzypczak ,«Opcja Benedykta» to przede wszyst-
kim ksigzka dobrze napisana [...]. Nie jest pesymistyczna, jest
alarmistyczna. Autor przestrzega przed lekcewazeniem zna-
kow zblizajacego sie dramatu. Tym dramatem jest fakt, ze my,
chrzescijanie, mozemy straci¢ swojg wyjatkowa oryginalnos¢,
pozwalajac z siebie wyptukac to, co stanowi chrze$cijanina”31.
0 ile jednak sama ,Opcja Benedykta” jest - co najmniej
- kontrowersyjna, to doceni¢ trzeba dokonany przez autora
precyzyjny opis procesu odchodzenia zachodniej cywilizacji od
chrzescijanstwa. Dreher, powotujac sie na kanadyjskiego filo-

Ksigzka ta wydana zostata w jezyku polskim pod tytutem: Opcja
Benedykta. Jak przetrwaé¢ czas neopoganstwa, thum. Malgorzata
Samborska, Krakéw 2018.

*! http://siodma9.pl/wiadomosci/item/1 125-ks-prof-robert-skrzypczak-
ksiazka-opcja-benedykta-nie-jest-pesymistyczna-ale-alarmistyczna
(dostep 16.07.2018).
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zofa Charlesa Taylora twierdzi, ze ,,0d samych poczatkéw Ko-
$ciota po pdzne Sredniowiecze” istniaty trzy fundamentalne
zasady wspierajace ,wizje rzeczywistos$ci akceptowana przez
wszystkich ortodoksyjnych wyznawcdédw chrzescijanstwa:

. Swiat i wszystko, co sie w nim znajduje, ma swoje miej-
sce w harmonijnym porzadku utoZzonym przez Boga, i jest pet-
ne znaczenia. Wszystkie rzeczy s3a znakami wskazujacymi na

Boga.

. Spoleczeristwo ma umocowanie w tej wyzszej rzeczy-
wistoSci.

. Swiat jest przepetniony sita duchowa”32,

Jednak wszystkie te filary runety, poniewaz, zdaniem
Drehera, ,w ciggu siedmiu wiekéw historia zanotowata pie¢
waznych wydarzen - punktéw zwrotnych, ktérych skutki za-
chwiaty cywilizacja zachodnig i odarty ja z wiary przodkow:

. W X1V wieku przestano wierzy¢ w integralng wiez Boga
i Stworzenia lub, ujmujac to w kategoriach filozoficznych,
w wiez taczaca rzeczywisto$¢ transcendentng i materialna.

. W XVI wieku doszto do rozpadu jednosci chrzescijan-
stwa i autorytetow religijnych w konsekwencji wybuchu re-
formacji protestanckie;j.

. W XVIII wieku oswiecenie zastapito religie chrzescijan-
ska kultem Rozumu, ograniczyto zycie duchowe do sfery pry-
watnej i zapoczatkowato epoke demokracji.

. W XVIII i XIX wieku rozpoczeta sie rewolucja przemy-
stowa (ok. 1760-1840), a w wieku XIX i XX umocnit sie kapita-
lizm.

*R. Dreher, Opcja Benedykta. Jak przetrwaé czas neopogaristwa, op. cit.,
s. 45.
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. W latach 60 XX wieku zaczeta sie rewolucja seksualna
i trwa do dzi§”33.

Dreher twierdzi, ze cho¢ mozna spiera¢ sie w szczego-
towych kwestiach dotyczacych znaczenia wspomnianych wy-
darzen, to jednak stanowia one kolejne etapy procesu, w wyni-
ku ktérego cywilizacja zachodnia stata sie dzi$ postchrzescijan-
ska. Pokazuje tez doktadniej, w jaki sposéb kazde z nich przy-
czynito sie do zmiany statusu Kosciota katolickiego w Europie.
[ tak w wieku XIV za szczego6lnie istotne uwaza dwa zjawiska.
Pierwsze to ,kleska realizmu metafizycznego w pojedynku
z nominalizmem w trakcie $redniowiecznych debat teologicz-
nych, [ktéra] doprowadzita do zerwania ogniwa taczacego
Swiat transcendentny i materialny”34. Byto to istotne, bo u pod-
staw realizmu metafizycznego lezy przekonanie, ze Bdg jest
Stwoérca uporzadkowanego swiata (kosmosu). To On sprawit,
ze realnie istniejace rzeczy posiadaja niezmienna nature. Tym-
czasem ,wedtug nominalizmu, w $wiecie materialnym przed-
mioty i dzialania miaty znaczenie wytacznie takie, jakie nadat
im cztowiek”3s.

Oproécz tej zasadniczej odmienno$ci w sposobie widze-
nia $wiata i jego relacji do Boga dla zmiany sytuacji Kosciota
i religii w czternastowiecznej Europie wazne okazaty sie takze
zjawiska spoza $wiata idei - zwtaszcza wielka zaraza (,Czarna
Smier¢”) oraz prowadzone w tym czasie wojny (przede
wszystkim ,,Wojna Stuletnia” miedzy Francja i Anglia). Wyda-
rzenia te doprowadzity w efekcie do zawalenia sie starego po-

3 Ibidem, s. 41.
*Ibidem, s. 44.
*Ibidem, s. 67.
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rzadku spotecznego i utorowaty droge nowej, odmiennej epo-
ce, jaka stat sie renesans.

Nowy porzadek, ktéry zaczat sie ksztattowa¢ w epoce
renesansu jeszcze bardziej wptynat na ograniczenie roli Ko-
$ciota w Europie. Nie tylko dlatego, ze ludzie zainspirowani
odkryta na nowo kulturg starozytnej Grecji i Rzymu zaczeli
wiecej troszczy¢ sie o chwate cztowieka niz o chwate nalezng
Bogu. Wazniejsza okazata sie reformacja, ktéra, cho¢ byta reak-
cja na naduzycia Kosciota rzymskiego, to jednak w cato$ciowej
ocenie okazata sie szkodliwa dla sprawnego funkcjonowania
w spoteczenstwie wszystkich wspélnot religijnych: ,Reforma-
cja zniszczyta religijng jedno$¢ Europy. W krajach protestanc-
kich wybucht niemozliwy do rozwigzania kryzys autorytetu
religijnego, ktéry w nadchodzacych stuleciach miat spowodo-
wac niekonczace sie schizmy”36.

Kolejne wazne zjawiska, ktére powodowaty coraz gteb-
sze odwracanie sie nowozytnej Europy zaréwno od Kosciota
katolickiego, jak tez od nowo powstatych protestanckich
wspélnot religijnych miaty miejsce w kolejnych stuleciach.
Dreher opisuje je nastepujaco:

+Wiek siedemnasty: wojny religijne doprowadzity do

dalszego podwazenia religii i do powstania nowoczesnego na-
rodu-panstwa. Rewolucja naukowa zadata ostateczny, decydu-
jacy cios Sredniowiecznemu organicznemu modelowi kosmosu,
zastepujac go wizja wszechswiata jako maszyny. Rozdziat ciata
i umystu ogtoszony przez Kartezjusza odniést to hasto do ciata.
Cztowiek odseparowat sie od swiata przyrody.

Wiek osiemnasty: o$wiecenie prébowato stworzy¢ filo-

36 Ibidem.
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zoficzne ramy zycia i rzadéw spoteczenistwem bez jakiegokol-
wiek nawigzania do religii. Rozum miat wskazywaé kierunek
rozwoju zycia publicznego, tymczasem religie uznang za obcia-
zenie z czaséw Sredniowiecza odestano do sfery zycia prywat-
nego. |...]

Wiek dziewietnasty: sukces rewolucji przemystowej

przyczynit sie do rozbicia rolniczego sposobu zycia, wykorzenit
masy z obszaréw wiejskich i przesiedlit je do miast. Pieniadze
zaczety okresla¢ charakter zwigzkéw miedzy ludZzmi. Ruch ro-
mantyczny zbuntowat sie wobec takiego wyobcowania w imie
indywidualizmu i silnych uczué. Wsrdd elit kulturalnych roz-
powszechnity sie idee postepowej reformy spotecznej, inspi-
rowane ateizmem i marksizmem”37.

Jednak najwazniejsze wydarzenia, ktére okazaty sie za-
béjcze dla Kosciota katolickiego miaty miejsce w dwudziestym
wieku. Byty to przede wszystkim dwie wielkie wojny $§wiatowe,
ktére wybuchty w Europie. W istotny sposéb podwazyty one
nie tylko wiare w Boga, ktérego Kosciét glosit, ale takze, ,wiare
w bozki rozumu i postepu”. O ile jednak wiara w Boga nie od-
zyskata juz w $wiecie zachodnim naleznej pozycji, to dzieki
rozwojowi technologii udato sie tam zbudowa¢ spoteczenistwa
konsumpcyjne, w ktérych ludzie zaczeli dazy¢ do zaspokajania
swoich indywidualnych potrzeb, pragnien oraz zachcianek. To
nastawienie na zdobywanie jak najwiekszej liczby débr mate-
rialnych nie byto jednak ostatnim etapem procesu odwracania
sie Zachodu od Kosciota i religii. Proces ten zostat doprowa-
dzony do konca przez dziatania, ktére na poczatku XX wieku

*"Ibidem, s. 68.
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podjat tworca psychoanalizy - Zygmunt Freud. Jak zauwaza
Dresher: ,Wedtug Freuda, religia byta tylko mechanizmem
wymys$lonym przez cztowieka do radzenia sobie z trudami zy-
cia i do kontrolowania instynktéw, ktére, gdyby puszczono je
samopas, uniemozliwityby powstanie i funkcjonowanie cywili-
zacji. [...]. Freud zaproponowat zastgpienie religii psychologia.
Wedtug jego terapeutycznej wizji powinni$my przerwac bezo-
wocne poszukiwania nieistniejacego zrdédia sensu i zamiast
tego skupi¢ sie na samospeinieniu. Dazenie do szcze$cia nie

miato na celu zjednoczenia sie z Bogiem, czy pelnego poswie-
cenia oddania sie sprawie wyzszej niz moje Ja, byto raczej po-
szukiwaniem sposobu zaspokojenia siebie”38.

W ten sposob nastgpita fundamentalna zmiana w §wia-
domosci ludzi zyjacych w zachodniej kulturze. Jej istote trafnie
wyrazit socjolog Philip Reiff: ,,Cztowiek religijny rodzit sie, zeby
zosta¢ zbawiony. Cztowiek psychologiczny rodzi sie, aby by¢
zadowolonym”39.

Czasem, w ktérym ,cztowiek psychologiczny” ostatecz-
nie zatriumfowat okazaly sie lata 60. XX wieku. Wtedy to roz-
poczeta sie rewolucja seksualna, ktéra, jak pisze Dreher: ,wy-
niosta zadze jednostki i ustawita w centrum wytaniajacego sie
nowego porzadku spotecznego, pozbywajac sie ostabionego
chrzescijanstwa”40.

Swoj opis procesu odwracania sie Europy od religii
Dreher koriczy smutng konkluzja: ,Dtuga podréz ze Srednio-
wiecznego $wiata rozbitego, cierpigcego, lecz pelnego sensu,
zaprowadzita nas do miejsca o niewyobrazalnym kiedy$s kom-

¥ Ibidem, s. 62.
* Ibidem, s. 63.
“0 Ibidem, s. 68.
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forcie, ale pozbawionego poczucia sensu i wiezi. Zachdd zgubit
ztota ni¢, ktdra taczyta nas z Bogiem, z Dzietem Stworzenia, ze
soba. Jesli jej nie odnajdziemy, nic nie powstrzyma naszego
rozpadu. W rzeczy samej, jest malo prawdopodobne, aby
w diuzszej perspektywie Zachdéd zobaczyt te line ratunkowa.
Nic na to nie wskazuje. Moze juz zatraciliSmy zdolnos¢ jej wi-
dzenia. RozluzniliSmy wezet, ale nie wiemy, jak go zwigzac”41.

Systematyczne kontestowanie statusu chrzescijanstwa
wedtlug Hilaire Belloca

Dreher reprezentuje wspotczesny sposéb widzenia
kwestii statusu Ko$ciota katolickiego w Europie. Natomiast
jeszcze co najmniej do potowy XX wieku zagadnienie to byto
postrzegane w odmienny spos6b. W tym czasie problematyke
te podejmowato wielu katolickich autoréw. Cho¢ ich prace s3
dzi$ troche zapomniane, to niektére z tych publikacji nadal
ttumaczy sie jezyk polski i wydaje. Tak stato sie miedzy innymi
z ksigzka, ktéra pod tytutem The Great Heresies. An Examina-
tion of Religion wydat w 1938 roku Hilaire Belloct2. W roku
2016 ta niezwykle ciekawa ksigzka ukazata sie w jezyku pol-
skim pod tytutem Wielkie herezje*3.

Swoje rozwazania Belloc zaczyna od doprecyzowania
zagadnien dotyczacych kwestii prawdziwoSci religii a zwtasz-

“!Tbidem, s. 69.

*Belloc, zyjacy w latach 1870-1953 uwazany jest za jednego
z wazniejszych pisarzy katolickich piszacych w XX wieku w jezyku
angielskim.

“H. Belloc, Wielkie herezje, ttum. Jan J. Franczak, Krakow 2016.
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cza relacji Kosciét - herezje. Stwierdza, ze od powstania Ko-
$ciota to znaczy: ,od dnia Pieédziesiatnicy (okoto roku 29-33
po Chr.) istnial pewien og6t gtoszonych doktryn - na przyktad
od samego poczatku byto nia Zmartwychwstanie. A organizm,
ktéry glosit ten ogoét doktryn, to od samego poczatku grono
mezczyzn powigzanych pewna tradycja, na mocy ktorej - jak
twierdzili - posiadajg wspomniany autorytet.

Stad musimy rozré6zni¢ pomiedzy dwiema catkowicie
odmiennymi koncepcjami, ktére mimo to czesto sa mylone.
Jedna z nich jest historyczny fakt, ze wysuwano i wcigz wysu-
wa sie roszczenia do Bozego autorytetu i nieomylnos$ci doktry-
ny; drugg jest wiarygodno$¢ tych roszczen”+4.

Belloc podkresla, ze o ile kwestia prawdziwosci dok-
tryny Kosciota katolickiego jest czyms§, co prébuje sie na rézne
sposoby kwestionowaé, to nie da sie podwazy¢ historycznego
faktu, jakim jest konsekwentne utrzymywanie przez Kosciot od
poczatku swojego istnienia przekonania o byciu jedyng praw-
dziwa religig. Jest to bardzo wazne, bo jak twierdzi Belloc
»przeciwko temu autorytatywnemu organizmowi, jego twier-
dzeniom, charakterowi i doktrynom przez caty okres jego ist-
nienia przypuszczano ciagte ataki. Kwestionowano jego rosz-
czenia. Kwestionowano ten albo inny fragment jego doktryny.
Pojawiaty sie proby zastapienia ich innymi doktrynami. Nawet
préby zniszczenia tego organizmu - Kos$ciota - podejmowano
wcigz na nowo”45,

Cho¢, jak twierdzi Belloc, atakdw tego rodzaju byto wiele
- mozna nawet mowic ich ,niemal nieskoniczonej serii” - to dla

“Ibidem, s. 24.
* Ibidem, s. 24.
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ilustracji swojego stanowiska przywotuje pie¢ préb podwaze-
nia roszczen Kosciota katolickiego do bycia jedyna prawdziwa
religia. Wyjasniajac, dlaczego zamiast dokona¢ mniej lub bar-
dziej szczegbétowej prezentacji historycznego procesu walki
z Kosciotem, ktéra miata miejsce w dziejach Europy wybiera
i charakteryzuje tylko kilka konkretnych préb kwestionowania
jego statusu Belloc pisze: ,Powodem, dla ktérego wybratem
tak matg ich liczbe - pie¢ i skoncentrowatem sie na kazdym
ataku jako oddzielnym zjawisku, jest [...] fakt, ze te pie¢ gtow-
nych form ataku nalezy do modelowych. Ta piatka, to w histo-

rycznym porzadku ataki:

1) arianski,

2) muzutmanski,

3) albigenski,

4) protestancki,

5) i ten, ktéremu nie przyznano jeszcze zadnej nazwy, ale ktory
nazwiemy dla wygody «nowozytnym»"46.

Zdaniem Belloca, kazda z tych kampanii przeciw rosz-
czeniom Kosciota do bycia jedyna, powszechna i prawdziwa
religig byta inna. Maja one jednak bardzo wazna wspdlng ce-
che: powodzenie ktérejkolwiek z wymienionych i opisanych
przez Belloca préob podwazenia autorytetu Kosciota doprowa-
dzitoby w efekcie do jego upadku.

Warto zatem przytoczy¢ krotkie charakterystyki po-
szczegblnych ,heretyckich atakéw” na Kosciét przedstawione

*Ibidem, s. 25. Belloc pisze dalej: ,.Skupienie si¢ na tych pieciu
gtownych atakach ma t¢ jeszcze warto$¢, ze zdaja si¢ one podsumowywac
wszystkie kierunki, z ktérych moze nastapi¢ napas¢ na wiare katolicka”
(Ibidem, s. 29).
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przez Belloca:
JAtak arianski proponowat takg zmiane podstawowej

doktryny, ze gdyby zakonczyt sie zwyciestwem, cata natura
religii ulegtaby przemianie. Nie tylko ulegtaby przemianie, ale
ostabtaby, a wraz z jej ostabieniem nastgpitoby zatamanie sie
tej cywilizacji, ktorg miat zbudowaé Kosciét katolicki.

Celem herezji arianskiej (trwajacej przez caty IV wiek
i aktywnej w ciggu wieku V) byto trafienie w samo zrédto kos-
cielnego autorytetu poprzez zamach na petnie boskosci jego
Zalozyciela. Jednak osiggneta ona duzo wiecej, gdyz jej pod-
stawowym motywem okazata sie racjonalizacja tajemnicy, na
jakiej opierat sie Kosciot: tajemnicy Wcielenia. Arianizm za-
sadniczo byt buntem przeciwko trudnos$ciom zwigzanym z ta-
jemnicami w ogéle, cho¢ buntem przejawiajacym sie jako atak
jedynie na tajemnice gtéwna. Arianizm to w wiekszej skali ty-
powy przyktad takiej reakcji przeciwko nadprzyrodzonosci,
ktéra rozwingwszy sie w pelni - usuwa z religii wszystko to,

dzieki czemu religia zyje”47.

Zupelnie innych charakter miato kolejne wazne wysta-
pienie przeciwko kosSciotowi, ktéry Belloc nazywa ,atakiem
mahometanskim”. Aby zrozumie¢ jego punkt widzenia trzeba
uwzgledni¢ fakt, ze - nawiazujac do tradycji siegajacej Jana
z Damaszku (675-749) - Belloc traktuje islam jako jedng z he-
rezji chrzescijanskich48. Taki sposob postrzegania islamu jest

“"Tbidem, s. 25-26.

* Jego zdaniem: ,,Spolecznos¢ mahometanska [...] nie jest nowa religia,

ale odgalezieniem i1 degradacja chrzescijanskiej, przyjmujac doktryng

katolicka 1 upraszczajac ja do ostatnich podstaw (z wyjatkiem tego

wszystkiego w niej, co wymaga wiary w tajemnice), zarliwie wyznaje
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dzi$ raczej odosobniony i nie akceptowany zaréwno przez mu-
zutmanow jak tez wiekszo$¢ chrzescijan. Jednak przedstawio-
na przez Belloca charakterystyka ataku islamu na chrzescijan-
stwo warta jest refleksji. Zwtaszcza, gdy wezmie sie pod uwage
fakt, ze islam staje sie dzi§ w Europie coraz bardziej znaczaca
sitg. Atak ten, jak pisze: ,Geograficznie nadszedt [...] z obszaru
potozonego doktadnie poza $wiatem chrze$cijafiskim; niemal
od samego poczatku pojawit sie jako obcy wrog; jednak nie byt
on mdwiac $cisle nowa religia atakujaca starg religie, byt on
zasadniczo obca herezjg, a nie herezja swojska. Grozit unice-
stwieniem Ko$ciola chrze$cijafiskiego poprzez inwazje, a nie

ostabienie go od wewnatrz”4°.

Kolejna opisana przez Belloca préba podwazenia wy-
jatkowosci Kosciota podjeta zostata w $redniowieczu za spra-
wa ruchu religijnego nazywanego katarami lub albigensami.
Belloc postuguje sie ta druga nazwa. Pisze: ,Atak albigenski byt

tylko gtéwna z wielkiej liczby tych wszystkich napasci, ktore
czerpaly swoje Zrédlo w manichejskiej koncepcji dwoisto$ci

we wszech§wiecie; koncepcji, Zze dobro i zto nieustannie zma-

gaja sie jako sobie rowne i ze Wszechpotezna Moc nie jest ani
pojedyncza, ani dobroczynna. Blisko spleciona z ta ideg byta
koncepcja, ze materia jest zta i Zze wszelka przyjemnos¢, szcze-
gélnie cielesna, jest zta. Ta forma ataku - z ktoérej albigenski
[...] byt najstynniejszy i najblizszy powodzenia - byta raczej
zamachem na zasady moralne niz doktryne; miata ona charak-
ter raka uczepionego ciata Kosciota od wewnatrz, tworzacego

pewna droge zycia i jest nietolerancyjna wobec innych” (H. Belloc, Mity
i fakty o historii Kosciola, op. cit., s. 84).

“Ibidem, s. 26.
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swoje wlasne nowe zycie, wrogo nastawione do zycia Ko$ciota
i niszczycielskie dla niego - tak jak zto$liwa narosl w ludzkim
ciele wiedzie swoje wtasne zycie, odmienne od - i niszczyciel-
skie dla - organizmu, w ktérym pasozytniczo powstata” 50.
Jednak z punktu widzenia podjetych rozwazan na
szczegdlng uwage zastuguja dwa pozostate ataki na Kosci6t
katolicki i jego uniwersalistyczne roszczenia. Pierwszy atak
Belloc okresla jako protestancki. Byt on wyjatkowy ,pod tym
wzgledem, Ze nie polegat na gtoszeniu nowej doktryny albo
nowego autorytetu, ze nie podejmowat zdecydowanej proby

stworzenia jakiego$ kontrko$ciota, ale Ze jego zasada byto za-

kwestionowanie jednosci. Byto to usitowanie pobudzenia ta-
kiego stanu umystu, w ktérym Kosciét w starym znaczeniu te-
go stowa - to jest jako nieomylne, zjednoczone ciato nauczy-

cielskie, Osoba méwiaca z boskim autorytetem - powinien zo-

sta¢ zakwestionowany; nie Ze nalezy odrzuci¢ gloszone prze-

zen nauki, ale samo jego roszczenie do gloszenia ich z wyjat-
kowym autorytetem”s1.

0 sile i skuteczno$ci tego ataku zadecydowat w gtownej
mierze fakt, Ze prowadzity go rézne nurty protestantyzmu. Ko-
Sciotowi katolickiemu trudno sie byto skutecznie broni¢ przed
zarzutami, ktore nie tylko dotyczyly odmiennych kwestii, ale
ponadto réznity sie zaréwno zakresem krytyki, jak tez stoso-
wang w niej argumentacja. Belloc pisze: ,jedni protestanci mo-
ga potwierdza¢ - tak jak czynia to angielscy zwolennicy Pu-
sey'a - prawdziwos¢ wszystkich doktryn stanowiacych pod-
stawe mszy - a wiec rzeczywistg obecno$¢, ofiare, kaptanska

P bidem, s. 26.
S bidem, s. 26-27.
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moc konsekracji itp. - inni za$ protestanci moga twierdzi¢, ze
wszystkie takie koncepcje s fatszywe; jednak zaréwno jedni,
jak i drudzy z nich sg protestantami, gdyz taczy ich podstawo-
wa koncepcja, ze Ko$cioét nie jest widzialng, mozliwa do okre-

$lenia i zjednoczona osobowo$cia, ze nie istnieje gldwny nieo-

mylny autorytet i ze w zwiazku z tym kazdy ma wolno$é wy-

bierania swojego wlasnego zestawu doktrynalnego.

Sita i zréznicowanie tego ataku sprawity, ze jego efek-
tem okazalo sie nieodwracalne zniszczenie jednosci Kosciota
zachodniego. Stato sie tak, bo jak przypomina Belloc: ,Takie
potwierdzanie nie-jednosci, takie kwestionowanie roszczenia
do jednosci jako czesci Bozego porzadku wytworzyto w istocie
wspoélny protestancki temperament poprzez pewne historycz-
ne skojarzenia; jednak nie istnieje jedna doktryna albo zestaw
doktryn, ktére mozna by potwierdzi¢ jako istote protestanty-
zmu. Jego podstawa pozostaje odrzucenie jednosci gwaranto-
wanej przez autorytet”s2.

Belloc uwazat jednak, - i patrzac z dzisiejszego punktu
widzenia trzeba przyzna¢ mu racje - Ze najbardziej zabdjczy
dla Kosciota (i to nie tylko w Europie) okaze sie atak, ktdry
w momencie powstania ksigzki, czyli w 1938 roku, nazwat
s,atakiem wspétczesnym”. Charakteryzowal go nastepujaco:
»,mamy do czynienia z tym wspotczesnym, wciaz i rozwijajacym
sie, atakiem na Kosciét katolicki, ktéremu ostatecznie nie przy-
znano zadnej nazwy, z wyjatkiem mato precyzyjnego okresle-
nia «nowozytny». Wolatbym chyba stare greckie stowo «alo-
gos», ale wydawatoby sie pedantyczne. A jednak szkoda, ze
trzeba je odrzuci¢, gdyz wspaniale opisuje réznice zdan pomie-

2 bidem, s. 27.
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dzy atakujacymi obecnie katolicki autorytet i doktryne a tonem
umystowym wierzacego. Starozytnos$¢ zaczynata od nadania
nazwy «alogos» tym, ktérzy umniejszali lub kwestionowali -
cho¢ nazywali siebie chrze$cijanami - bosko$¢ Chrystusa. Mo6-
wiono, ze czynia tak z braku «inteligencji», w znaczeniu «petni
pojmowania», «rozlegtosci rozumienia». Ludzie mys$leli o tego
rodzaju racjonalizmie to, co normalni ludzie sagdza o $§lepym na
kolory cztowieku.

Mozna by takze wybrac¢ termin «pozytywizm», dostrze-
gtszy, ze nowozytny ruch polega na rozréznieniu pomiedzy
rzeczami pozytywnie udowodnionymi a rzeczami przyjetymi
na innych podstawach; jednak termin «pozytywizm» posiada
juz specjalng konotacje i uzycie go bytoby mylace”s3.

Wazniejsza do sporéw terminologicznych, dotyczacych
tego, jak nazwac¢ 6w ostatni okres jest jednak jego charaktery-
styka. Atak ten, jak podkresla Belloc, podejmowany jest przez
wyznawcOw materialistycznej wizji Swiata. Opiera sie na zato-
zeniu, ze , To tylko jest prawdziwe, co moga doceni¢ zmysty i co
mozna poddac eksperymentowi. Temu mozna w pelni da¢ wia-
re, co udaje sie w petni zmierzy¢ i sprawdzi¢ powtarzalng pro-
ba. To, co ogdélnie nazywa sie «religijnymi twierdzeniami»,
zawsze jest przypuszczalnie, czasami w sposob oczywisty, ztu-
dzeniem. Idea samego Boga i wszystko, co sie z tym wiaze, jest

wytworem cztowieka i wyobrazni. Jest to atak, ktéry usunat w

cien starsze ataki, ktéry zyskuje popularno$¢ bardzo szybko
i ktorego wyznawcy czuja (podobnie jak czuli w swoim najlep-
szym oKkresie wszyscy wyznawcy starszych napasci) coraz

> Ibidem, s. 27-28.
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wieksza pewno$¢ sukcesu”s4.
kksk

Cho¢ obie przywotane koncepcje réznig sie sposobami
periodyzacji oraz oceny najwazniejszych etapéw odwracania
sie Europy od Kosciota katolickiego i jego nauki zgadzaja sie
w podstawowej kwestii. Efektem przedstawionego procesu jest
odrzucenie przez wspoétczesng kulture Europy chrzescijanstwa,
ktére byto jednym z jej filarow. Nalezy zatem zadac sobie pyta-
nie niezwykle wazne dla naszych dalszych rozwazan: czy we
wspoiczesnej Europie chrzescijanstwo i Kosciét katolicki rze-
czywiscie nie odgrywaja juz istotnej roli?

Postchrzescijanska Europa?

Kwestie dotyczace statusu religii we wspdiczesnej Eu-
ropie, a takze roli, jaka odgrywa w niej Kosci6t katolicki budza
liczne kontrowersje. Zanim przedstawimy swoje stanowisko na
ten temat raz jeszcze przywotamy tekst Hilaire Belloca. A to
dlatego, ze juz w dwudziestoleciu miedzywojennym trafnie
przewidziat to, z czym mamy dzi$§ w Europie do czynienia. Pi-
sat: ,Niewatpliwie w przysztosci nastapi dalszy konflikt, w isto-
cie mozemy by¢ pewni, Ze jest on nieunikniony, gdyz w naturze
Kosciota jest prowokowanie wscieklosci i ataku $wiata. By¢
moze bedziemy musieli p6zniej spotka¢ sie z poganami ze
Wschodu albo by¢ moze wcze$niej czy pdzniej stawi¢ czota wy-
zwaniu catkowicie nowego systemu: nie herezji, ale nowej reli-
gii. Jednak gtéwne rodzaje ataku zdaje sie wyczerpywac lista,
ktéra historia dotad przedstawita [...].

> Ibidem, s. 28.
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Ko$ciét moze zatem by¢ postrzegany jako bastion po-
kazujacy pewna liczbe twarzy pomiedzy naroznikami jego
obrony, i ktérych kazda jest po kolei atakowana, a po klesce
jednego szturmu jej sasiadka przyjmuje na siebie gtéwne ude-
rzenie bitwy. Ostania napa$¢ - nowozytna - bardziej przypo-
mina prdbe rozwiazania garnizonu, unicestwienia jego sit opo-

ru poprzez sugestie, a nie zbrojny konflikt. Wraz z tg ostatnig

forma lista wydaje sie wyczerpana”ss.

Belloc w koncowych partiach cytowanej ksigzki poka-
zuje, jak widzi przyszto$¢ Kosciota katolickiego w Europie. Jego
wizja jest nie tylko dobrze uzasadniona, ale, patrzac na nig
z dzisiejszej perspektywy, okazuje sie tez bardzo trafna. Warto
ja zatem przytoczy¢:

»Zblizamy sie do najwiekszej ze wszystkich chwil. Wia-
ra nie stoi obecnie, jak w przesztosci, wobec jakiej$ konkretnej
herezji [...]. Wrdg, jakiemu wiara musi obecnie da¢ odpowiedz,

a ktérego mozna nazwac ,nowozytnym atakiem”, to zmasowa-
ny szturm na fundamenty wiary - na samo istnienie wiary. Ten

wrdég, ktéry przeciwko nam nadciaga, jest coraz bardziej $wia-
dom faktu, Ze nie ma mowy o neutralnosci. Planem obecnych
sit przeciwnych wierze jest zniszczenie. Odtad bitwa toczy sie

na ostatecznej linii podziatu, toczy sie o przetrwanie albo de-

strukcje Ko$ciota katolickiego. I o cala - nie tylko cze$¢ - jego

filozofii. Wiemy oczywiscie, ze KoSciota katolickiego nie mozna
zniszczy¢. Jednak nie wiemy, jakich rozmiaréw bedzie obszar,
na ktérym przetrwa. Nie znamy zdolnosci Kosciota do odnowy
ani mozliwosci jego wrogdw do spychania go coraz bardziej
w tyl na ostatnig linie obrony, az bedzie sie wydawa¢, ze przy-

> Ibidem, s. 29-30.
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szedt Antychryst i ma wtasnie doj$¢ do ostatecznego rozstrzy-
gniecia. Takie znaczenie ma walka, przed ktéra wtasénie stoi
Swiat”se.

Czy zatem przewidywania Belloca speity sie i wspot-
czesna Europa stala sie postchrzescijanska? Wydaje sie, ze
tak57. Argumenty potwierdzajace taki stan rzeczy znalez¢ moz-
na nawet w wypowiedziach i tekstach najwazniejszych postaci
Kosciota katolickiego - takze ostatnich papiezy. Warto przyto-
czy¢ ich poglady w tej kwestii. Zaczniemy od Benedykta XVI -
obecnie papieza-seniora. W opublikowanych w 2016 roku jego
rozmowach z Peterem SeewaldemS58 znajdziemy miedzy innymi
taka wymiane zdan:

JPeter Sewald: Ojcze Benedykcie, artykut Ojca wydany w latach
piecdziesiqtych ubiegtego wieku przepowiadat gigantyczny za-
nik wiary w wiekszej czesci Europy, co przyniosto jego autorowi
miano pesymisty. Dzis widzimy, jak dalece sprawdzita sie wizja
o «<matym Kosciele», ktory utracit wiele ze swoich przywilejow
i w dostownym sensie gromadzi wokot siebie trzédke wiernych.
Benedykt XVI: W rzeczy samej. Powiedziatlbym nawet, ze de-
chrystianizacja postepuje.

Peter Sewald: A jak nalezy postrzegac przysztos¢ chrzescijan-
stwa?

Benedykt XVI: To, ze nie przystajemy juz do wspotczesnej kul-

**Tbidem, s. 195.

°7Zagadnienie to szczegblowo omoéwione zostalo w  ksigzce:
R. T. Ptaszek, Zmierzch Europy? Perspektywy przysztosci
a chrzescijanstwo, Warszawa-Radzymin 2017.

* BENEDIKT XVI, Letzte Gespriche mit Peter Seewald, Munchen 2016.
Wydanie w jezyku polskim: Benedykt XVI, Ostatnie rozmowy, thum.
Jacek Jurczynski, Krakow 2016.
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tury, a chrzescijanskie wzorce przestaly by¢ decydujacym
wskazaniem, to oczywiste. Obecnie zyjemy w ramach pozyty-

wistycznej i agnostycznej obyczajowos$ci, ktora staje sie coraz

bardziej nietolerancyjna wobec chrzes$cijanstwa. Stad tez spo-

teczehstwo Zachodu, w kazdym razie Europa, po prostu nie

bedzie chrzescijanskie. Tym bardziej wiec wierzacy beda mu-

sieli zabiega¢ o to, aby dalej formowac i utrzyma¢ swiadomos¢
istnienia wartos$ci oraz zycie wedtug wiary. Wazna stanie sie
bardziej zdecydowana wierno$¢ poszczegélnych wspoélnot i Ko-
$ciotow lokalnych. Wzro$nie ciezar odpowiedzialno$ci”s9.

Wypowiedz ta, cho¢ dosy¢ bulwersujaca - wszak s3 to
stowa osoby, ktora kierowata Kosciotem katolickim - stanie sie
bardziej zrozumiata, gdy uwzgledni sie fakt, Zze w podobnym
tonie o kryzysie Kosciota katolickiego i utracie przez niego na-
leznego miejsca w kulturze Europy pisat i mowil wtasciwie
przez caty swéj trwajacy 27 lat pontyfikat poprzednik Bene-
dykta XVI - Jan Pawet II¢0. Juz na poczatku tego pontyfikatu
w 1982 roku w Akcie Europejskim z Santiago de Compostela6!
Papiez przypominat i podkreslat dwie fundamentalne kwestie:
1. ,Historia ksztaltowania sie narodéw europejskich rozwija
sie rownolegle z ich ewangelizacja, do tego stopnia, Ze granice
Europy pokrywaja sie z zasiegiem przenikania Ewangelii
(punkt 2).

> Cytuje za polskim przektadem: Benedykt XVI, Ostatnie rozmowy, op.
cit., s. 269.

% Wazniejsze wypowiedzi Papieza na ten temat znalez¢é mozna w liczacej
430 stron antologii Europa zjednoczona w Chrystusie, wybOr i oprac.
L. Sosnowski i G. Turowski, Krakow 2002.

8! polskie thumaczenie tekstu Aktu znalez¢é mozna miedzy innymi pod
adresem: https://pielgrzymi.files.wordpress.com/2009/10/akt-
europejski.pdf (dostep 22.07.2018)
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2. Europa na progu trzeciego tysiaclecia ery chrzescijanskiej
znajduje sie w glebokim kryzysie, ktéry widoczny jest zwtasz-
cza w sferach polityki i religii (punkt 3)”.

Warto jednak odwota¢ sie do innego tekstu Jana Pawta
II. Tym tekstem jest adhortacja Ecclesia in Europa®2, ktéra uwa-
zam za dokument wyjatkowy z kilku powodéw. Przede wszyst-
kim dlatego, ze adhortacja ta pochodzi z 2003 roku, czyli z kon-
cowego okresu pontyfikatu Jana Pawta II. Jest to zatem doku-
ment, ktéry powstat na bazie obserwacji i przemyslen z wielu
lat jego pontyfikatu. Z tego powodu prezentuje konkretng
i szczegbtowa diagnoze sytuacji Europy na progu XXI wieku -
zwlaszcza w interesujacych nas kwestiach zwigzanych z obec-
noscia w niej KosSciota katolickiego. Co wiecej, cho¢ Papiez
wspomniang adhortacje napisat na poczatku XXI wieku, trafnie
przewidziat nasilenie antychrzescijanskich dziatan Unii Euro-
pejskiej oraz wskazat ich najwazniejsze konsekwencje.

Jan Pawet II juz na kilkanascie lat przed wypowiedzia
Benedykta XVI uwazal, Zze wspoétczesna Europa to kontynent,
ktérego kultura stata sie postchrzescijanska. Tak opisywata jej
duchowg sytuacje: ,Czasy, w jakich zyjemy i zwigzane z nimi
wyzwania to okres zagubienia. [...] Wéréd wielu aspektow [...]
chcialbym przypomnie¢ utrate pamieci i dziedzictwa chrzes$ci-
janskiego, ktéremu towarzyszy swego rodzaju praktyczny
agnostycyzm i obojetno$¢ religijna, wywotujaca u wielu Euro-

pejczykdé4w wrazenie, ze zyja bez duchowego zaplecza, niczym

62posynodalna adhortacja apostolska ,.Ecclesia in Europa” (Kosciél
w Europie) Ojca Swigtego Jana Pawta II, Rzym 28 czerwca 2003.
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/adhortacje/europ
a 28062003.html (dostgp 23.07.2018).
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spadkobiercy, ktérzy roztrwonili dziedzictwo pozostawione im

przez historie. Nie dziwig zatem zbytnio préby nadania Euro-
pie oblicza wykluczajacego dziedzictwo religijne, [...] przez
stanowienie praw dla tworzacych ja ludéw, w oderwaniu od
ich zyciodajnego Zro6dta, jakim jest chrzescijanstwo”es.

O tym, ze Papiez uwazat kulture wspotczesnej Europy
za postchrzes$cijanska wyraznie $wiadczg réwniez inne sformu-
towania zawarte w adhortacji. Na przyktad w punkcie 9 czyta-
my: ,Europejska kultura sprawia wrazenie «milczacej aposta-

zji» cztowieka sytego, ktory zyje tak, jakby Bog nie istnial”.

Jan Pawet II w cytowanym dokumencie wskazat tez
grozne dla katolikow praktyczne konsekwencje tej sytuacji.
Pisat: ,W wielu sferach publicznych tatwiej jest deklarowac sie
jako agnostycy, niz jako wierzacy; odnosi sie wrazenie, ze nie-
wiara jest czym$ naturalnym, podczas gdy wiara wymaga
uwierzytelnienia spotecznego, ktére nie jest ani oczywiste, ani
przewidywalne”64.

Te diagnozy stanu wspdiczesnej Europy uznac trzeba
za realistyczny opis sytuacji. Pojawiaja sie jednak znacznie
bardziej skrajne oceny kondycji zachodniego chrze$cijanistwa.
Przyktadowo, cytowany juz kilkakrotnie Rod Dresher przed-
stawia obraz niezwykle pesymistyczny: ,My, chrze$cijanie Za-
chodu, stoimy w obliczu potopu, jaki sie wydarza raz na tysiac
lat. Albo, jesli wierzy¢ papiezowi-emerytowi Benedyktowi XVI,
raz na tysigc pieéset lat. W roku 2012 éwczesny Ojciec Swiety
stwierdzit, Zze Zach6d ogarnat kryzys duchowy najpowazniejszy
od upadku cesarstwa rzymskiego pod koniec V wieku. Na Za-

% Adhortacja Ecclesia in Europa, op. cit., punkt 7.
% Ibidem.
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chodzie $wiatetko chrze$cijanistwa ledwie sie tli. Zyjacy dzi$
ludzie moga sie doczeka¢ jego $mierci w naszej cywilizacji.
Dzieki Mitosierdziu Bozemu wiara moze bedzie rozkwitata
w krajach Trzeciego Swiata i w Chinach. Jesli nic dramatyczne-
go nie odwr6ci obecnych trenddéw, chrze$cijanstwo zniknie
catkowicie z Europy i z Ameryki Péinocnej. Moze to nie bedzie
koniec $wiata, ale bedzie to koniec naszego $wiata”65.

Na szczes$cie jednak jest to tylko - przynajmniej na razie
- raczej apokaliptyczne proroctwo niz poparta doktadniejszy-
mi badaniami diagnoza.

Z drugiej strony wskaza¢ mozna wypowiedzi waznych
i uznanych autoréw kwestionujace fakt, ze wspétczesna Euro-
pa, czy tez szerzej - wspotczesna cywilizacja Zachodu - jest juz
postchrze$cijariska. Postuguja sie przy tym réznymi metodami
argumentacji. Na przyktad podkreslajac, ze istnieja panstwa
takie jak Polska, gdzie Kosci6t katolicki nadal, cho¢ w mniej-
szym zakresie, pelni role przewodnika w sferze warto$ci¢. Ist-
niejg takze bardziej rozbudowane argumentacje majace poka-
zac, ze chrzescijanstwo w ogole, a Kosciot katolicki w szczegél-
nosci petnig wciaz w naszej cywilizacji na tyle istotna role, ze
nie powinno sie nazywac jej postchrzescijaniska. Ciekawym
a zarazem reprezentatywnym przykitadem takiej argumentac;ji
jest ta, ktora w swoim tekscie Czy juz w po-chrzescijanskich cza-

R. Dreher, Opcja Benedykta. Jak przetrwaé czas neopogaristwa, op. cit.,
s. 25.

%Wiecej informacji na ten temat znalezé mozna miedzy innymi
w ksigzce: R. T. Ptaszek, Zmierzch Europy? Perspektywy przysziosci
a chrzescijanstwo. Zob. zwlaszcza rozdziat: Polska w postchrzescijanskiej
Europie — abderytka, czy rzeczniczka europejskosci, s. 285-299.
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sach zyjemy?67 przedstawit Leszek Kotakowski. Oto jego gtow-
ny argument: ,Znamy wszyscy olbrzymie trudnos$ci Kosciota
w czasach nowozytnych w reagowaniu na nowe zjawiska
w zyciu spotecznym i w kulturze. Ko$ciét potrafit wydostac sie
z okropnego zepsucia, z tej okropnej korupcji, jaka panowata
w koncu XV i poczatku XVI wieku. Dzieki szokowi reformacji
Kosciot potrafit znalez¢ w sobie wewnetrzne sity, aby przygo-
towac¢ Sobor Trydencki, i wiemy, ze kontrreformacja katolicka
zostawila wspaniate pomniki we wszystkich dziedzinach kul-
tury: w architekturze, w malarstwie, w rzezbie, w poezji, w fi-
lozofii i teologii. Nie nalezy wiec sadzi¢, ze wydostanie sie
z obecnych kryzysowych sytuacji jest ponad sity Ko$ciota”68.

Na szczegdlng uwage zastuguje jednak sposdb, w jaki
Kotakowski okresla warunki niezbedne do tego, by nasza cywi-
lizacji pozostata chrzescijanska. Odnoszac sie wprost do podje-
tego problemu deklaruje: ,Gdziez wiec jesteSmy z naszym py-
taniem? Powtarzam: nie wiemy, ilu jest chrzescijan na Swiecie,
i §cisle biorac, nie mozemy tego obliczy¢. Wolno nam jednak
twierdzi¢, ze chrzescijanstwo istnieje nadal, mimo wszystkich
poniesionych strat. Istnieje, bo istnieja ponad watpliwos¢
chrzescijanie tego samego ducha, co dawni meczennicy. Dopoki
trwaja w naszej kulturze, dopdki obecno$¢ ich moze zawsty-
dza¢ innych (nie zas: dopdki pysznia sie swoja wyzszoscia, by
innych zawstydza¢, bo wtedy wiare swoja wystawiaja na

7 Tekst bedacy zapisem wystapienia Kotakowskiego na Kongresie
Kultury Chrzescijanskiej, ktory odbyt si¢ w daniach 15-17 wrze$nia 2000
roku na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim ukazat si¢ po raz pierwszy
w ,,Tygodniku Powszechnym” 2000, nr 40.

6% Cytat za: L. Kotakowski, Kosciél w krainie wolnosci. O Janie Pawle II,
Kosciele i chrzescijanstwie, Krakow 2011, s. 83.

65



POLITYKA WYZNANIOWA. PERSPEKTYWA UNII EUROPEJSKIEJ

wzgarde), dopoki gotowi sa dawaé Swiadectwo swojej wierze -
dopoty, chocby obojetny thum wydawat sie przemozny, chrze-
$cijanstwo istnieje i nie jest prawda, ze zyjemy w cywilizacji
po-chrzescijanskiej. Dalsze jego losy zaleza od okolicznosci,
ktérych przewidzieé nie potrafimy, a ktore zaleza nade wszyst-
ko od wiary kaptanéw i ich umiejetnosci przekazywania tej
wiary”69.

Cho¢ argumenty te trudno podwazy¢ to jednak trzeba
pamieta¢, ze podejmujace te problematyke teksty Kotakow-
skiego powstaty pod koniec XX wieku. A sytuacja Kosciota ka-
tolickiego - i to nie tylko w Europie, lecz w catej zachodniej
cywilizacji - znacznie sie od tego czasu pogorszyta. Mozna na-
wet stwierdzié, ze rozpoczete w Europie w Il potowie XX wieku
i systematycznie prowadzone dziatania, majace wykluczy¢
z zycia ludzkiego wszystko to, co zwigzane jest z chrzescijan-
stwem na poczatku XXI wieku staty sie jeszcze bardziej dyna-
miczne i skuteczne. Wydaje sie wiec, ze dzi§ w Europie bliscy
jestesmy chwili, w ktérej spetnia sie stowa Gilberta K. Chester-
tona: ,Ideat chrzescijanski nie zostat osiagniety i uznany za
bledny. Zostat uznany za trudny i porzucony jako nieosiagal-
ny”79,

Czy zatem mozna stwierdzi¢, ze zjawisko, ktére obser-
wujemy dzi$§ w Europie to:

o, Kotakowski, Kosciot w krainie wolnosci, op. cit., s. 79-80.
0 Cytat za: J. Rydzewska, Chesterton. Obrorica wiary, Zabki 2004, s. 64.
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Powrot poganstwa?

Aby odpowiedzie¢ na tak sformutowane pytanie trzeba
przede wszystkim doprecyzowac termin ,poganstwo”. W tym
celu odwotam sie do definicji i rozréznien zaproponowanych
przez Hilaire Belloca. W cytowanej juz wcze$niej ksigzce Wiel-
kie herezje, omawiajac zjawisko, ktére nazywat wspoétczesnym,
czy tez nowozytnym atakiem na Kos$ciét pisat on: ,jesli przez
poganstwo rozumiemy zakwestionowanie katolickiej prawdy:
jesli rozumiemy przez poganstwo zakwestionowanie Wciele-
nia, ludzkiej nie$miertelnosci, jednosci i osobowego charakteru
Boga, bezposredniej odpowiedzialnosci cztowieka przed Bo-
giem i catego tego ogo6tu mysli, uczu¢, doktryn i kultury, ktore
streszcza sie w stowie «katolicki», wowczas - i w tym znacze-
niu - nowozytny atak jest powrotem do pogahstwa”71.

Belloc przypomina jednak, ze terminem ,poganstwo”
okreslano w historii r6znigce sie miedzy soba w istotny sposéb
zjawiska kulturowe: ,Istniato poganstwo, z ktérego wszyscy sie
wywodzimy - szlachetne, cywilizowane poganstwo Grecji
i Rzymu. Istniato barbarzynskie poganstwo zewnetrznych dzi-
kich plemion - germanskich, stowianskich i pozostatych. Istnie-
je zwyrodniate poganstwo Afryki, obce i rozpaczliwe pogan-
stwo Azji”72.

Te historyczne formy poganstwa, cho¢ rézne, miaty
jednak bardzo wazng ceche wspdlna. Gdy zyjacy w nich ludzie
zetkneli sie KoSciotem, ktérego wczesniej nie znali w wiekszo-
$ci przyjeli jego nauke. Ostatecznie zatem w wyniku tego spo-
tkania poganie, ktérych znamy z historii na ogét uznali wyjat-

""H. Belloc, Wielkie herezje, op. cit., s. 198.
7 Ibidem.
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kowos$¢ i warto$c¢ tego, co Kosciot gtosit, totez spotkanie z nim
stato sie kresem ich poganstwa.

Obecnie mamy jednak do czynienia z catkiem odmien-
ng, a zarazem znacznie grozniejsza forma poganstwa. Istota tej
odmiennoS$ci jest nastepujaca: oto ludzie znajacy dobrze Ko-
$ciét katolicki odrzucajg jego nauke i z powrotem zostaja poga-
nami. Nie tylko nie widza wartosci i wyjatkowosci Kosciota,
lecz wrecz uwazaja, ze tylko negowanie tego, co gtosi moze za-
pewni¢ im szczesliwe zycie. Belloc pisze: ,Cztowiek idacy pod
gbére moze znajdowac sie na tym samym poziomie, co cztowiek
schodzacy, ale kieruja sie w przeciwne strony i inne s3 ich cele.
Nasz $wiat, opuszczajac stare poganstwo Grecji i Rzymu dla
spelnienia, jakim jest chrzescijanstwo i cywilizacja katolicka,
z ktorej wszyscy sie wywodzimy, jest dokladnym zaprzecze-
niem tego samego Swiata, ktéry porzuca Swiatto religii swoich

przodkoéw i stacza sie ponownie w ciemno$¢”73.

Belloc nie tylko przewidzial nadejscie tej nowej formy
poganstwa, ale takze dokonat jej precyzyjnej charakterystyki.
Pokazal, ze posiada ono kilka cech, ktére czynia go szczeg6lnie
niebezpiecznym nie tylko dla Kosciota, ale dla catej zachodniej
kultury. A to dlatego, ze wspétczesny poganizm jest ,jednocze-

$nie materialistyczny i zabobonny. Dla zdrowego rozsadku jest
w tym sprzeczno$¢, ale faza nowozytna [...] porzucita zdrowy
rozsadek. Jest ona zainteresowana zniszczeniem KoS$ciota kato-

lickiego oraz cywilizacji stad wynikajacej. Nie ktopocze sie wi-

docznymi sprzecznosciami w swoim wtasnym gremium dop6-
ty, dopdki ten ogblny sojusz pozostaje sojuszem zmierzajacym
do potozenia kresu temu wszystkiemu, wedtug czego dotad

" Ibidem.
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zyliSmy. Atak nowozytny jest materialistyczny, gdyz w swojej
filozofii bierze pod uwage jedynie przyczyny materialne. Jest
zabobonny tylko jako produkt uboczny tego stanu umystu. Zy-
wi na swojej powierzchni niemadre dziwactwa spirytualizmu,
przekonanie o prostackim nonsensie «nauki chrze$cijanskiej»
i Bog raczy wiedzie¢, ile innych urojen. Jednak te szalefistwa
rodza sie nie z gtodu religii, ale z tego samego zZrodta, ktére
uczynito $wiat materialistycznym - z niezdolno$ci zrozumienia
podstawowej prawdy, ze wiara jest zZrédtem wiedzy; z mysle-
nia, ze prawdy nie mozna dostrzec poza bezposrednim do-
Swiadczeniem. [...] Nowe natarcie na Ko$ciot [...] jest z gruntu
materialistyczne. Jest materialistyczne w swoim odczytaniu
historii, a przede wszystkim w swoich propozycjach reform
spotecznych”74.

Wedtug Belloca druga niezwykle wazng ,cechg charak-
terystyczng nadciagajacej fali - o charakterze ateistycznym -
jest odrzucenie przez nig ludzkiego rozumu. Taka postawa
znowu wydawataby sie sprzeczna sama w sobie: wszak jesli
kwestionuje sie warto$¢ ludzkiego umystu, jesli mowi sie, ze
cztowiek postugujac sie swoim rozumem nie zdota poznac
zadnej prawdy, wowczas nawet takie stwierdzenia nie moga
by¢ prawdziwe. Nic nie moze by¢ prawdziwe i nie ma niczego,
co warto powiedzie¢. Jednak wielki atak nowozytny (ktoéry jest
czym$ wiecej niz herezja) jest obojetny na przeczenie sobie
samemu”7>.

Przywotana charakterystyka wspdiczesnego poganstwa
nie tylko pokazuje, ze twierdzaca odpowiedZ na pytanie o po-

"Ibidem, s. 198-199.
" Ibidem, s. 199.
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ganski charakter dzisiejszej Unii Europejskiej jest jak najbar-
dziej uzasadniona. Pozwala takze zrozumieé, dlaczego tak
trudno w precyzyjny sposob zrekonstruowac jej polityke.
Wszak nie jest tatwo w racjonalny i uporzadkowany sposoéb
pisa¢ o czyms, co zaréwno jesli chodzi o gtéwne zasady jak tez
o stojace za nimi argumenty nie zawsze spelnia kryteria spéj-
nosci i racjonalnosci. Mimo tych trudnosci w nastepnym roz-
dziale przedstawimy to, co prébujemy nazywac polityka wy-
znaniowa dzisiejszej Unii Europejskiej. Jest ona godna uwagi
choc¢by z tego powodu, Ze jej celem jest realizacja projektu, kto-
ry nigdzie na $wiecie nie zostat jeszcze z pozytywnym skut-
kiem zrealizowany: projektu budowy nowego spoteczenistwa

z zupelnym pominieciem jego religijnego komponentu, ktérego

do tej pory dostarczat Europie przede wszystkim Ko$ciot kato-
licki.

[Robert T. Ptaszek]
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Rozdziat I1I: KOSCIOL. KATOLICKI WOBEC POLITYKI
WYZNANIOWE] UNII EUROPE]SKIE]

Aby przedstawi¢ postawe Kos$ciota katolickiego wobec
polityki wyznaniowej Unii Europejskiej nalezy najpierw scha-
rakteryzowac te polityke. Zwtaszcza, ze w poprzednim rozdzia-
le okreslono ja nie tylko jako antychrze$cijaniska, lecz jako
wprost kontestujaca te normy i zasady, ktére od wiekéw glosit
i glosi nadal Koscidét katolicki. Skoncentrujemy sie zatem na
pokazaniu, ze polityka Unii Europejskiej ma wtasnie taki cha-
rakter. Zanim jednak tego dokonamy trzeba odpowiedzie¢ na
pytanie bardziej fundamentalne:

Czy Unia Europejska prowadzi polityke wyznaniowa?

Tak sformutowane pytanie jest zasadne, bo jak czytamy
w Deklaracji o statusie kosciotéw i zwiqzkéw Swiatopoglqdo-
wych, ktora zostata dotaczona do Traktatu Amsterdamskiego7¢
,Unia Europejska szanuje i nie narusza statusu, z ktérego ko-
rzystaja, na mocy prawa krajowego, koscioty i stowarzyszenia
lub wspoélnoty religijne w Panstwach Cztonkowskich. Unia Eu-

" Tres¢ tej liczacej 3 linijki Deklaracji, nazywanej tez Klauzulg
o kosciotach ~ znalezé mozna migdzy innymi pod adresem:
http://oide.sejm.gov.pl/oide/images/files/dokumenty/traktaty/Traktat ams
terdamski PL_16.pdf (dostep 25.07.2018)
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ropejska szanuje réwniez status organizacji filozoficznych i nie
wyznaniowych”.

Jednak na podstawie tej lakonicznej deklaracji stwier-
dzi¢ mozna jedynie, ze Unia uznaje panujaca w Europie rézno-
rodno$¢ modeli relacji miedzy panstwami i ko$ciotami. A ogél-
na deklaracja, ze status ten nie bedzie naruszony przez instytu-
cje Unii wcale nie oznacza, Ze nie moze ona prowadzi¢ r6znych
form polityki wyznaniowej. Jest to istotne, bo jak podkreslat
w swoim tek$cie Stosunek Unii Europejskiej do religii i koscio-
tow ks. prof. J6zef Krukowski ,Deklaracja ta wzbudzita [...] pe-
wien niedosyt, gdyz nie spelnita postulatu poszanowania ko-
$ciotow jako trwatego elementu kultury europejskiej”77.

Niczego nie zmienia w tej kwestii takze podpisany
w 2007 roku Traktat z Lizbony. W artykule 17 Traktatu znajdu-
jemy bowiem jedynie powtoérzenie zapiséw z Klauzuli o koscio-
tach z dodaniem jednego punktu: ,1. Unia szanuje status przy-
znany na mocy prawa krajowego ko$ciotom i stowarzyszeniom
lub wspélnotom religijnym w Panstwach Cztonkowskich i nie
narusza tego statusu.

2. Unia szanuje réwniez status organizacji $wiatopogla-
dowych i niewyznaniowych przyznany im na mocy prawa kra-
jowego.

1. Krukowski, Stosunek Unii Europejskiej do religii i koscioléw,
http://www.stowarzyszeniekanonistow.pl/index.php/artykuly/biuletyn-nr-
20/24-stosunek-unii-europejskiej-do-religii-i-kocioow (dostep
25.07.2018).
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3. Uznajac tozsamos$¢ i szczegodlny wkiad tych koscio-
t6w i organizacji, Unia prowadzi z nimi otwarty, przejrzysty
i regularny dialog”7s.

Juz tak pobiezna lektura oficjalnych deklaracji i trakta-
tow Unii Europejskiej pozwala sformutowaé dwa istotne wnio-
ski. Po pierwsze: Kosciot katolicki traktowany jest w Unii jako
jedna z wielu wspolnot $wiatopogladowych, ktérych gtos
w najlepszym razie moze by¢ wystuchany. Po drugie: tre$¢ tych
dokumentéw nie przesadza o tym, czy i jaka polityka wobec
Kosciota jest przez poszczegélne agendy Unii Europejskiej
prowadzona.

Pokazemy zatem, zZe cho¢ Unia nie otrzymata od panstw
cztonkowskich kompetencji do prowadzenia polityki wyzna-
niowej to jednak faktycznie ja prowadzi. I, Ze istotne elementy
tej polityki to niedocenianie, czy wrecz negowanie Ko$ciota
katolickiego jako waznego kreatora zycia spotecznego oraz
kontestowanie najwazniejszych elementéw jego nauczania. Jest
to polityka szkodliwa, bo prowadzac ja Unia robi to, przed
czym ostrzegat miedzy innymi Jan Pawet II. Uwazat on, ze od-
rzucajac Koscidt i gtoszone przez niego zasady Europa sprze-
niewierza sie swojemu duchowemu powotaniu. Wedtug Papie-
za polega ono na tym, ze Europa byta przez wieki (i powinna
by¢ nadal) promotorka uniwersalnych wartosci. Zasady i war-
tosci, ktore gtosi Koscidt katolicki nie sag bowiem przeznaczone
wylacznie dla jego wyznawcéw, lecz jako pochodzace od Boga,
Stwoércy $wiata powinny stanowi¢ fundament my$lenia i dzia-

™ Traktat o funkcjonowaniu Unii Europejskiej - tekst skonsolidowany
uwzgledniajacy zmiany wprowadzone Traktatem z Lizbony. Tekst polski
za strong: https://www.arslege.pl/status-kosciolow-stowarzyszen-lub-
wspolnot-religijnych/k40/a10656/ (dostep: 25.04.2018)
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tania wszystkich ludzi. Papiez mdéwit o tym wielokrotnie. Chyba
najdobitniej mys$l te Jan Pawet 1l wyrazit ksiazce Pamiec i toz-
samos¢. Czytamy tam: ,Boskie prawo Dekalogu ma moc wigza-

ca jako prawo natury rowniez dla tych, ktoérzy nie akceptuja
Objawienia”79.

Polityka wyznaniowa Unii Europejskiej

Rekonstrukcje gtéwnych celéw oraz metod prowadze-
nia polityki wyznaniowej Unii Europejskiej zacza¢ trzeba od
waznej uwagi metodologicznej. Badan dotyczacych polityki nie
mozna ogranicza¢ wylacznie do analizy aktéw prawnych wy-
dawanych przez rézne instytucje polityczne. A to dlatego, ze
oprécz nich obraz realizowanej polityki (takze wyznaniowej)
tworza rowniez takie kwestie jak podejmowanie (lub nie po-
dejmowanie) konkretnych zagadnien, wspieranie (badz brak
wsparcia) dla konkretnych instytucji czy inicjatyw, oraz jezyk,
za pomoca ktoérego nazywa sie konkretne osoby czy instytucje.

W ponizszej, z konieczno$ci bardzo pobieznej, charak-
terystyce polityki wyznaniowej Unii Europejskiej krotko od-
niesiemy sie do kazdego z tych elementéw. Zaczniemy od
wskazania gtéwnych cech polityki wyznaniowej Unii, ktore
uwazam za najwazniejsze dla jej oceny:

1. Dostepne dokumenty pokazuja, ze Unia Europejska, wbhrew
oficjalnym deklaracjom, prowadzi w miare spéjna polityke
wyznaniowa.

7 Jan Pawet II, Pamiec¢ i tozsamo$é. Rozmowy na przelomie tysigcleci,
Krakow 2005, s. 137.
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2. W polityce Unii Europejskiej od Traktatu Amsterdamskiego
z 1997 roku dostrzegamy fundamentalng zmiane: od tego
czasu Unia konsekwentnie pomija dokonania dwdch tysiac-

leci chrze$cijanskiej kultury.

3. Poniewaz ideologia, na ktdrej bazuje wspotczesna polityka
Unii jest marksizm kulturowy8® w wielu waznych obsza-
rach polityka ta jest sprzeczna z nauczaniem Kos$ciota kato-
lickiego.

4. Postawa Unii Europejskiej wobec réznych religii jest od-
mienna. Na przyktad, z jednej strony mamy do czynienia
z niechecig wobec chrzescijanstwa, z drugiej zas z zyczli-
woscig, a przynajmniej z licznymi przejawami akceptacji
wobec islamu.

Po tej wstepnej prezentacji najwazniejszych cech poli-
tyki wyznaniowej Unii Europejskiej pora na krdtka prezentacje
metod prowadzenia tej polityki przez unijne agendys8!. Jest to
bowiem polityka prowadzona metod3a ,nie wprost”. W rezulta-

%Qwiadczy o tym miedzy innymi uczestnictwo Przewodniczacego
Komisji Europejskiej Jean-Claude Junckera w obchodach 200 rocznicy
urodzin Karola Marksa w Trewirze. W swoim wystgpieniu Juncker
stwierdzit miedzy innymi, ze: ,Wszyscy demokraci moga by¢
marksistami” oraz, ,,Karol Marks nie moze ponosié¢ odpowiedzialnosci za
to, ze niektorzy jego uczniowie przyjeli jego mysli, jako bron przeciwko
innym” (oba cytaty za: https://wiadomosci.onet.pl/swiat/komunistyczne-
chiny-i-przewodniczacy-juncker-oddaja-czesc-karolowi-
marksowi/b7ryzzt (dostep 12.08.2018).

*! Funkcjonowanie Unia Europejska opiera si¢ na siedmiu glownych
instytucjach: Parlamencie Europejskim, Radzie Europejskiej, Radzie Unii
Europejskiej, Komisji Europejskiej, Trybunale Sprawiedliwosci UE,
Trybunale Obrachunkowym Europejskim Banku Centralnym oraz dwoch
organach  pomocniczych: Komitecie Regiondow i Komitecie
Ekonomiczno-Spotecznym.
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cie nie sposéb znalez¢ catosciowych dokumentéw poswieco-
nych stanowisku Unii wobec religii, a zwtaszcza wobec Koscio-
ta katolickiego. Jednak gtéwne cechy i metody prowadzenia tej
polityki mozna odtworzy¢ wczytujac sie w tres¢ dokumentow
o bardzo réznej tematyce. Wiekszo$¢ z nich nie odnosi sie bez-
posrednio do kwestii religijnych. Dotycza one zwykle regulacji
prawnych réznych aspektow ludzkiego zycia82.

Antykatolicki charakter polityki wyznaniowej Unii Eu-
ropejskiej przejawia sie przede wszystkim w negowaniu norm
i zasad zycia spotecznego, ktore przez wieki glosit Kosciét kato-
licki. Zasady te uksztattowaty funkcjonowanie zycia spoteczne-
go w Europie, stajac sie nie tylko zrédtem prawa, ale takze
podstawg dla zwyczajéw i obyczajow mieszkancéw naszej cy-
wilizacji. Wspéiczesna negacja tych zasad przybiera zazwyczaj
forme aktow prawnych, ktére wprowadzaja przepisy niemoz-
liwe do pogodzenia z nauczaniem Kos$ciota katolickiego. Co
wazne, przepisy te dotycza fundamentéw zycia spotecznego.
Jako najbardziej charakterystyczne przyktady takich antykato-
lickich regulacji prawnych przywota¢ mozna uznanie aborcji za
prawo cztowieka czy tez przepisy zezwalajace na dokonanie
eutanazji.

%2 Cho¢ oczywiscie wskazaé mozna takie regulacje Unii Europejskiej,
ktore bezposrednio odnoszg si¢ do religii. Dotycza one jednak zazwyczaj
kwestii o marginalnym znaczeniu dla jej funkcjonowania. Na przyktad
Dyrektywa Parlamentu Europejskiego i Rady 2010/13/UE z dnia 10
marca 2010 r. w sprawie koordynacji niektorych przepisow ustawowych,
wykonawczych i administracyjnych panstw cztonkowskich dotyczgcych
swiadczenia audiowizualnych ustug medialnych w Artykule 20 stwierdza:
»Nie wolno umieszcza¢ reklamy telewizyjnej ani telesprzedazy podczas
transmisji uroczystosci religijnych”.
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Oczywiscie regulacje te dokonuja sie w pierwszym rze-
dzie na poziomie panstw cztonkowskich Unii. Tak byto na
przyktad w przypadku uznania zwiazkéw oso6b tej samej ptci.
Ich wprowadzenie to suwerenna decyzja poszczeg6lnych pan-
stw cztonkowskich.

Jednak pamietac tez trzeba, ze nie byla to dziatalnos¢
zupetnie spontaniczna i oddolna. Wszak od 1997 roku celem
polityki prowadzonej przez Unie jest co$, co w oficjalnych do-
kumentach przedstawia sie jako ,rownos$¢ kobiet i mezczyzn”.
Deklaracje na ten temat znajdujemy w 2 artykule Traktatu Am-
sterdamskiego. Czytamy tam: ,We wszystkich dziataniach okre-
$lonych w niniejszym artykule Wspoélnota zmierza do zniesie-
nia nier6wno$ci oraz wspierania réwnosci mezczyzn i kobiet”.
Uzyte w angielskiej wersji Traktatu sformutowanie ,to promo-
te equality between men and women” nie pozostawia watpli-
wosci — tworcom dokumentu chodzi o réwnos¢ (equality), a nie
o rownouprawnienie (equal rights). Potwierdzaja to p6zniejsze
dokumenty Unii, w ktérych moéwi sie wprost o ,gender equali-
ty” lub ,equality between women and men” a nie o ,equal
rights for men and women”.

Tym, co obecnie promuje konsekwentnie Unia Europej-
ska jest zatem ideologia zwana gender mainstreaming. Defin-
iuje sie ja nastepujaco: ,gender mainstreaming has been em-
braced internationally as a strategy towards realising gender
equality. It involves the integration of a gender perspective into
the preparation, design, implementation, monitoring and eval-
uation of policies, regulatory measures and spending pro-
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grammes, with a view to promoting equality between women

and men, and combating discrimination83.

O tym, jak w praktyce prowadzone jest wdrazanie tej
polityki przez r6zne agendy Unii Europejskiej i jak wptywa to
na postawe Unii wobec chrzescijanstwa w ogole, a Kosciota
katolickiego w szczegélnosci pisato juz wielu autoréws4. Teraz
wiec przywotamy tylko jeden przyktad, ktéry dobrze pokazuje,
jakie konsekwencje dla wyznawcéw chrze$cijaristwa ma pro-
wadzenie takiej polityki. I cho¢ sprawa dotyczy Rumunii, gdzie
dominujaca religia jest prawostawie a nie katolicyzm, to dla
naszych rozwazan nie ma to wiekszego znaczenia.

Rumunia jest obecnie jednym z 6 krajéw Unii, ktére nie
akceptujg zadnych formalnych zwigzkéw pomiedzy osobami
tej samej ptcisdS. Jest ich tak niewiele miedzy innymi dlatego, ze
w Unii Europejskiej funkcjonujg liczne dokumenty zachecajace
wszystkie panstwa cztonkowskie Unii do uznawania takich
,matzenstw”, nawet jesli w danym kraju zwiazki jednoptciowe

%3 Podaje za oficjalng strong The European Institute for Gender Equality —
agendy UE odpowiedzialnej za promocj¢ gender mainstreaming
http://eige.europa.eu/rdc/eige-publications/what-gender-mainstreaming.
(dostep 25.04.2018). Ttumaczenie polskie: ,,gender mainstreaming zostata
przyjeta na skale migdzynarodowa jako strategia zmierzajaca do realizacji
rownosci plci. Obejmuje wlaczenie kwestii plci w przygotowanie,
projektowanie, wdrazanie, monitorowanie i ocen¢ polityk, $rodkow
regulacyjnych i programéw wydatkowania w celu promowania réwnosci
kobiet i mezczyzn oraz zwalczania dyskryminacji”.

%Zob np.: Polityka jako wyraz lub nastepstwo religijnosci, red.
R. Michalak, Zielona Gora 2015.

% Pozostate kraje to Bulgaria, Lotwa, Litwa, Polska i Stowacja.
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nie s3 uznawanes6. Istnienie takich regulacji prawnych jakie
wystepuja w sze$ciu wspomnianych panstwach pokazuje jed-
nak, ze dyrektywa ta uwzglednia pierwszenstwo prawa krajo-
wego. Tymczasem to, co stalo sie w Rumunii w zwigzku ze
sprawg Adriana Comana moze te sytuacje zmieni¢. Warto za-
tem przypomnie¢ podstawowe fakty dotyczace tej sprawy:

Jest to przypadek pary homoseksualnej: obywatela ru-
murnskiego Relu Adriana Comana oraz Amerykanina Roberta
Clabourna Hamiltona. W Brukseli, gdzie Coman pracowat jako
asystent w Parlamencie Europejskim panowie ci zawarli do-
zwolony tam ,akt matzenski”. Gdy po kilku latach Coman po-
stanowil wrdci¢ ze swoim partnerem do ojczyzny wystapit
o wydanie dla niego odpowiednich dokumentéw pobytowych.
Byly one niezbedne, aby Hamilton, obywatel Stanéw Zjedno-
czonych, mégt zamieszka¢ i podja¢ prace w Rumunii. Decyzja
wtadz byta jednak odmowna. Rumuniski inspektor do spraw
imigracji powotat sie na przepisy krajowe, ktore nie zezwalaja
obywatelowi USA na czasowy pobyt w europejskim kraju.
Woéwczas partnerzy zaskarzyli decyzje inspektora, zarzucajac
mu naruszenie konstytucyjnych przepiséw, chronigcych prawa
do zycia intymnego, rodzinnego i prywatnego, oraz zasad réw-
nosci. Sprawa oparta sie ostatecznie o Trybunat Sprawiedliwo-
$ci UE, ktéry 5 czerwca 2018 roku orzekt, ze ,w przypadku dy-

% Przede wszystkim dyrektywa Rady 2000/78/WE z dnia 27 listopada
2000 r. ustanawiajaca ogoélne warunki ramowe rownego traktowania
w zakresie zatrudnienia i pracy, decyzja nr 771/2006/WE Parlamentu
Europejskiego i Rady z 17 maja 2006 ustanawiajaca rok 2007
Europejskim Rokiem na rzecz Réwnych Szans dla Wszystkich a takze
rezolucje z 18 stycznia 2006 oraz z 15 czerwca 2006 w sprawie
homofobii w Europie.
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rektywy w sprawie wykonywania prawa do swobodnego
przemieszczania wyktadnia pojecia «wspo6tmatzonek» oznacza
takze matzonka w zwigzku jednoptciowym, zawartym w jed-
nym z krajow UE. Panstwa cztonkowskie moga same decydo-
wa¢, czy zalegalizowac¢ zwiazki homoseksualne. Jednak nawet
te, ktore takich zwigzkéw nie uznajg, nie moga odmdwic
wspoéimatzonkowi obywatela UE prawa pobytu na swoim tere-
nie”87. Stwierdzit zatem w swoim orzeczeniu, ze pojawiajace
w unijnej dyrektywie 2004/38/WE w sprawie prawa obywate-
li Unii i cztonkéw ich rodzin do swobodnego przemieszczania
sie pojecie ,wspo6tmatzonek” obejmuje takze matzonka tej sa-
mej pici. Z punktu widzenia podjetych tu rozwazan mniej istot-
ny jest fakt kontrowersji politycznych i prawnych w tej kwestii.
Trudno jednak nie uznaé, ze przedstawiony przyktad pokazuje
determinacje w prowadzeniu przez Unie polityki, ktéra zmie-
rza do prawnej legalizacji zwiazkéw miedzy osobami tej samej
ptci, ktére z punktu widzenia chrzesScijanstwa sg niemozliwe
do zaakceptowanias8s.

W tej sytuacji chrzescijanin, ktéry konsekwentnie sto-
suje w zyciu nauczanie swojego KoSciota staje sie dzi§ w Unii
Europejskiej nie tylko kontestatorem obowiazujacego porzad-
ku prawnego. W niektérych przypadkach (a jest ich coraz wie-
cej) moze by¢ uznany za przestepce, ktory liczy¢ sie musi
z prawnymi sankcjami za swoje postepowanie. Takie zdarzenia

¥7 file:///C:/Users/user/Downloads/Biuletyn_Europejski_nr 6 (53).2018.p
df (dostep 8.08.2018)

Precyzujac mys$l, mamy tutaj orzecznictwo 1 interpretacj¢ rozszerzajaca.
Prawodawca mogt w ogodle nie uwzglednia¢ takiej interpretacji.
Niewatpliwie orzecznictwo tworzy polityke wyznaniowg UE, ale czyni to
w inny sposob niz na poziomie krajowym.
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sa zreszta coraz czestsze. Cho¢ trzeba przyzna¢, ze w Europie
nie mamy jeszcze tak spektakularnych przypadkoéw jak sprawa
Mary Wagner, kilkakrotnie aresztowanej i skazanej na kare
wiezienia w Kanadzie za modlitwe przed klinikami aborcyjny-
mi.

Do tego dochodza dziatania na innych ptaszczyznach.
Polegajace miedzy innymi na tym, ze Unia Europejska niechet-
nie akceptuje w polityce osoby, ktore kieruja sie katolickim
Swiatopogladem. Najbardziej jaskrawym przyktadem takiej
antykatolickiej postawy byto odrzucenie w 2004 roku przez
lewicowych eurodeputowanych8® kandydatury Rocco Butiglio-
ne, polityka, filozofa i doradcy Jana Pawta II na stanowisko ko-
misarza do spraw sprawiedliwos$ci. Podstawg tej decyzji byty
jego katolickie poglady na temat rodziny i zwigzkéw homosek-
sualnych. I cho¢ czasami podobne akcje dyskryminacyjne nie
koncza sie sukcesem?0 zgodzi¢ sie nalezy z opinia, ze wspoétcze-
sna przestrzen polityczna Unii Europejskiej jest oczyszczana
z katolikow. W tej sytuacji ,w wiekszosci gtosowan dotycza-
cych podstawowych wartosci chrzescijanskich, jak np. ochrona
zycia, Parlament opowiada sie za powszechnym dostepem do
tzw. zdrowia reprodukcyjnego, za czym kryje sie aborcja [...].

Doszto do takiej sytuacji, jak wyrazit sie jeden z kardy-
natow, ze w chwili obecnej zaden z ojcéw zatozycieli, chrzesci-

¥ To znaczy socjalistow, komunistow, liberatow oraz tak zwanych
,.Zielonych”.

"0 czym $wiadczy na przyktad fakt wybrania w 2012 roku — mimo
sprzeciwu tych samych $rodowisk — katolika doktora Tonia Borga na
komisarza do spraw zdrowia.
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janskich demokratéw Unii Europejskiej, nie mégtby zosta¢ ko-
misarzem unijnym, gdyz nie speinia kryteriow”1.

Antychrze$cijanska polityka Unii Europejskiej przeja-
wia sie takze w innych obszarach. W sferze ideowej warto
przypomnie¢ zwtaszcza spory w kwestii Traktatu ustanawiajq-
cego Konstytucje dla Europy podpisanego w Rzymie w 2004
roku. Dotyczyty one braku odwotania sie do chrze$cijanistwa
i jego dokonan w preambule Konstytucji oraz préby narzucenia
wszystkim panstwom nalezacym do Unii francuskiego modelu
stosunkow panstwo-Kosciot. A jest to model panstwa radykal-
nie Swieckiego, w ktérym Koscioly pozbawione sa osobowosci
prawne;j.

Wedtug dokumentu Dyrekcji Generalnej Polityki Zagra-
nicznej Parlamentu Europejskiego, opublikowanego przed wi-
zyta papieza Franciszka w Strasburgu9? jest co najmniej piec
zasadniczych spraw, co do ktérych Unia Europejska i Stolica
Apostolska majg odmienny punkt widzenia:

-chrzescijanskie korzenie Europy,
-podejscie do wolnego rynku,
-ideologia gender,

! Wartosci europejskie Z prof. Mirostawem Piotrowskim — historykiem,
politykiem, postem do Parlamentu Europejskiego — rozmawia ks.
Ireneusz Skubi$ https://opoka.org.pl/biblioteka/X/XU/niedziela201421-
wartoscieu.html (dostep 8.08.2018)

%2 Rewolucja w Kosciele katolickim? Pierwszy rok pontyfikatu papieza
Franciszka, Strasburg 3 listopada 2014,
https://www.deon.pl/religia/serwis-papieski/aktualnosci-
papieskie/art,2485,parlament-europejski-o-pontyfikacie-franciszka.html
(dostep 8.08.2018).
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- ,ingerencje” instytucji miedzynarodowych w moralne i dok-
trynalne nauczanie KoS$ciota,
-problem migracji i przyjmowania uchodzcow.

Na osobne opracowanie zastuguje polityka migracyjna
prowadzona przez Unie Europejska. Wszak podjeta na najwyz-
szych szczeblach decyzja o przyjeciu na terytorium Unii tak
duzej liczby imigrantéw, z ktérych wiekszos$¢ to wyznawcy is-
lamu, to takze przejaw polityki wyznaniowej. Podstaw do takiej
interpretacji polityki migracyjnej dostarczaja deklaracje naj-
wazniejszych unijnych politykéw, takich jak chocby przedsta-
wiciel Unii do spraw zagranicznych i polityki bezpieczenistwa
Federica Mogherini. W 2015 roku, czyli wtedy, gdy rozpoczynat
sie kryzys migracyjny, podczas konferencji po$§wieconej isla-
mowi w Europie stwierdzita ona miedzy innymi: ,Islam ma
swoje miejsce w naszych zachodnich spoteczenstwach. Islam
nalezy do Europy. Zajmuje on swoje miejsce w historii Europy,
w naszej kulturze, w naszym jedzeniu i - co najwazniejsze -
w terazniejszos$ci oraz przysztosci Europy”93.

Biorac to wszystko pod uwage trudno okresli¢c wspot-
czesna polityke Unii Europejskiej inaczej niz antykatolicka. Aby
zrozumie¢, dlaczego ma ona taki charakter nalezy wskazac:

Ideowe podstawy polityki wyznaniowej
Unii Europejskiej

Aby przedstawi¢ gtéwne idee, na ktoérych bazuje dzis
w swojej polityce Unia Europejska trzeba najpierw wyjasnic,
skad wziely sie te idee i dlaczego tak szybko zyskaty popular-

%3 Cytat za: https://euroislam.pl/mogherini-chce-politycznego-islamu-w-
europie/ (dostep 12.08.2018).
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no$¢ w zachodniej kulturze. W tym celu nalezy przyjrze¢ sie
zjawisku, ktére zaczeto sie w Stanach Zjednoczonych w latach
50. XX wieku, a pdzniej opanowato niemal catg zachodnia cywi-
lizacje. Zjawisko to nazywa sie dzi$ kontrkultura.

Proces powstania i rozwoju kontrkultury zostat opisa-
ny w licznych publikacjach. Nie zamierzamy powtarzac tych
opiséw, chcemy tylko zwréci¢ uwage na kilka istotnych cech
zachodniej kontrkultury. Przede wszystkim trzeba pamieta¢, ze
ta nowa kultura skierowana byta, jak sama nazwa wskazuje,
przeciw dotychczasowej - opartej na chrzescijanskich funda-
mentach. Kolejna istotna kwestia dotyczy idei, do ktérych
kontrkultura XX wieku sie odwotywata. Byta to przede wszyst-
kim ideologia marksistowska, ktéra dotarta do Stanéw Zjedno-
czonych jeszcze w okresie miedzywojennym. Ideologia ta na-
zywana obecnie marksizmem kulturowym zaczela sie ksztat-
towac¢ w dziatajacym od 1923 roku we Frankfurcie nad Menem
Instytucie Badan Spotecznych. Pracujacy tam intelektualisci
(miedzy innymi Max Horkheimer, Herbert Marcuse, Erich
Fromm i Theodor Adorno) znani dzis jako ,szkota frankfurcka”
w 1934 roku przeniesli sie do Nowego Jorku. Tam do lat 50. XX
wieku dziatali na Columbia University jako International Insti-
tute of Social Research, za$ po 1950 roku wrdcili do Frankfurtu.

Cho¢ zatem poczatki kontrkultury taczy sie z dziatalno-
$cig tak zwanej Beat Generation (Jack Kerouac, Allen Ginsberg
i inni), ktoéra rozpoczeta sie w latach 50. XX wieku to lewicowe
idee, do ktorych bitnicy sie odwotywali funkcjonowaty juz
w amerykanskiej kulturze od dtuzszego czasu. To one byty tak-
ze inspiracja dla buntu mtodziezy, ktérego symbolami staty sie
ruch hippisowski i festiwal Woodstock. Jak mozemy przeczytac
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w krotkiej i trafnej charakterystyce ruchu ,Byta to rewolucja,
ktéra opierata sie na buncie mtodych przeciwko $wiatu doro-
stym i jego instytucjom: rodzinie, szkole, pracy, wojnie, Koscio-
towi, szefom, rywalizacji, pienigdzowi, wojsku, normom, przy-
musom, zakazom, konwencji ubioru, wlasnosci prywatnej, do-
mniemanej hipokryzji”o4.

Kontrkultura rozpoczeta sie w Stanach Zjednoczonych.
Kulminacja tego zjawiska przypadta na czas amerykanskiej in-
terwencji w Wietnamie (1965-1973). Jednak atmosfera konte-
stacji dotarta niebawem do Europy a lewicowe, a zatem takze
antykatolickie idee zadomowily sie na uniwersytetach, beda-
cych - o ironio - jednym z najwiekszych dziet chrzescijanskie-
go Sredniowiecza. Idee te doprowadzity miedzy innymi do za-
mieszek w Paryzu w 1968 roku%. Jednak bardziej znaczacy
okazat sie fakt, ze protest mtodziezy uniwersyteckiej spotkat
sie z silnym poparciem lewicujacych profesorow, ktérzy swoje
idee zaczeli otwarcie gtosi¢ z uniwersyteckich katedr. Sytuacje
te tak opisat Zbigniew Drozdowicz: ,Wspierata ich z uniwersy-
teckich katedr spora grupa intelektualistéw, starajac sie ich
przekona¢, ze zyja w Swiecie kultury represyjnej (H. Marcuse),
zuniformizowanej (E. Fromm), produkujacej osobowosci za-
stepcze (H. Lefebvre), «cztowieka spietego» (Ch. Erich) i «sa-
motnego w thumie» (D. Riesmann)”%.

% Kompendium lat 60-tych, http://kompendium-
60.blogspot.com/2013/02/8-hippie.html (dostep 8.08.2018).

W maju 1968 roku doszto do walk studentéw z policja. Ich skutkiem
byly manifestacje przeciw wladzy generala de Gaulle’a.

% 7. Drozdowicz, Sekty religijne w nowozytnej Europie, Poznan 2000,
s. 92.
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Konsekwentny ,kurs na lewo”, jaki przyjety uniwersy-
tety przyczynit sie do wzrostu krytyki chrze$cijafistwa i jego
roli. Zapominano o kulturowej roli Kosciota katolickiego a za-
miast tego zaczeto podkresla¢ jego stabosci i grzechy. Coraz
czesciej pojawiaty sie opinie, Ze chrzescijanstwo zawiodtlo,
a zbudowana na jego fundamencie kultura nie speinia oczeki-
wan wspoétczesnego cztowieka. Popularnosé zyskiwac zaczat
poglad, ze ,czas religii juz minat. To na nich cigzy odpowie-
dzialno$¢ za liczne konflikty i cierpienia. Religie nie zdotaty ani
uczyni¢ cztowieka lepszym, ani zbudowaé pokoju na $wiecie.
Religia w samej swej istocie zawiod}a”?7.

Jednym z wazniejszych efektéw zmian, jakie przyniosta
kontrkultura byto podwazenie stanowigcego fundament dla
kultury Zachodu przekonania, ze istnieje tylko jedno wtasciwe
rozumienie moralnosci, a wiec takze jeden system prawd
i norm moralnych obowigzujacych wszystkich ludzi. Doprowa-
dzito to do skrajnego subiektywizmu, ktéry jest grozny dla kul-
tury, bo powoduje, ze bardzo trudne (lub wrecz niemozliwe)
staje sie sprawne, racjonale i efektywne funkcjonowanie spote-
czenstw. Do tego potrzebna jest bowiem zgoda przynajmniej
w kwestii podstawowych faktéw i zasad postepowania. Tym-
czasem dzi$ w kulturze Zachodu, przyjmuje sie, ze ,u podstaw
wolnosci lezy prawo definiowania wtasnej koncepcji istnienia,
celow wszech$wiata i tajemnicy ludzkiego zycia”9%.

*’R. N. Baer, S. Rouvillois, W matni New Age. New Age — kultura
i filozofia, Krakoéw 1996, s. 307.

8 R. Dreher, Opcja Benedykta. Jak przetrwaé czas neopogaristwa, op. cit.,
s. 66.
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Przyjecie obrazu rzeczywisto$ci propagowanego przez
kontrkulture spowodowato tez, ze w wielu $srodowiskach za
najwiekszego wroga wolnosci i postepu uznano chrzescijan-
stwo. To antychrzescijanskie stanowisko w trafny, cho¢ nieco
przerysowany sposob zrekonstruowat Krzysztof Karon. Przy-
toczmy zatem diuzszy cytat z jego tekstu: ,We wspotczesnie
obowiazujacej wizji historii kultury wszechobecna jest idea
wolnosci i ta idea ma tylko jednego wroga - chrzescijanstwo.
Jesli w jakiejkolwiek dziedzinie - moralnosci, obyczajowosci,
zyciu rodzinnym, spotecznym, w polityce, gospodarce, nauce,
kulturze, sztuce itp. — pojawialy sie tendencje do poszerzania
obszaru wolnoSsci, to zawsze trafiaty one na op6r chrzescijan-
stwa, z ktérym musiaty podejmowac¢ walke. Walka o postep

musi oznacza¢ dechrystianizacje kultury.

Najpierw chrze$cijanstwo zniszczyto wspaniaty doro-
bek kultury antycznej, potem wspierato nieludzki feudalizm,
Sredniowieczna scholastyka sparalizowata ludzka my$l mia-
zmatami dogmatyzmu, a gdy prébowat wyzwoli¢ jg renesan-
sowy humanizm, zdusita go jezuicka kontrreformacja wspiera-
jaca kolonializm i imperializm. Dopiero dzieki ideom o$wiece-
nia i filozofii pozytywnej oddzielono kosciét od panstwa,
wprowadzono powszechna o$wiate i otwarto droge ku wolno-
$ci.

Mimo to ciemnoty i zabobonu nie udato sie wytepic
catkowicie, przetrwaty one w wielu sferach zycia i w dalszym
ciagu chrzescijanstwo przeciwstawia sie postepowi, torujac
droge nietolerancji, antysemityzmowi i obyczajowemu obsku-
rantyzmowi, bronigc faszystowskiego modelu patriarchalnej
rodziny i ksenofobicznego nacjonalizmu, a przede wszystkim
hamujac wyzwolenie seksualne i odmawiajgc zwyktemu czto-
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wiekowi prawa do radosci zycia i najprostszych przyjemnosci.
Zadziwiajaca jest zywotno$¢ reakcyjnego chrzescijanstwa, dla-
tego walka z nim nie ustaje, a raczej zdaje sie przybiera¢ na sile,
taczac - ponad podziatami - wszystkie sity postepu”9°.

Tak jednostronna, przesadnie krytyczna, a przez to nie-
sprawiedliwa ocena chrzescijanstwa oraz jego kulturowej roli
ma duzy wptyw na stosunek do Kosciota katolickiego prezen-
towany dzi$ w Unii Europejskie;j.

Przygladajac sie ideom, na ktérych budowana jest Unia
Europejska dostrzec mozna jeszcze jedna istotng wskazéwke
wyjasniajaca, dlaczego wspobtczesna Europa tak szybko odwré-
cita sie od chrzescijanstwa. Pozwala ona takze zrozumie¢ dla-
czego, mimo ze pierwsi twdrcy idei zjednoczonej Europy!00
chcieli budowa¢ Unie na fundamencie chrzescijanstwa, to jed-
nak projekt ten szybko stat sie z gruntu antychrzescijanski.

Za dokument, ktéry stoi u podstaw Unii Europejskiej
uwazany jest zazwyczaj tak zwany Plan Schumana z 9 maja
1950 roku. A to dlatego, ze Plan ten umozliwit utworzenie Eu-
ropejskiej Wsp6lnoty Wegla i Stali i byt podstawg Traktatow
Rzymskich. Traktaty te podpisane 25 marca 1957 roku powo-
tywaly Europejska Wspolnote Gospodarcza i w ten sposéb za-
poczatkowaty proces, ktéry doprowadzit do powstania Unii
Europejskie;j.

%K. Karon, Prawdziwa historia kultury europejskiej,
http://www.historiasztuki.com.plwww.historiasztuki.com.pl/inde

x-kultura.php#up (dostgp 9.08.2018).

1% Mamy na mysli przede wszystkim takie postaci jak: Robert Schuman,

Alcide de Gasperi i Konrad Adenauer.
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Jednak wspoétczesna Unia Europejska budowana jest na
catkowicie odmiennych podstawach ideowych. Ich twérca byt
zyjacy w latach 1907-1986 wtoski komunista Alteiro Spinel-
li101, Spinelli - jak czytamy na stronie Parlamentu Europejskie-
go - ,jest jednym z ojcow-zatozycieli Unii Europejskiej. To on
kierowat pracami nad wnioskiem Parlamentu Europejskiego
dotyczacym traktatu w sprawie federalnej Unii Europejskiej -
zwanym takze Planem Spinellego. W 1984 r. zostat on przyjety
przez Parlament i stal sie waznym Zrédiem inspiracji dla
wzmocnienia traktatéw UE w latach 80.190.”102,

Gtownym dzietem Spinellego, a zarazem podstawa jego
Planu byt Manifest z Ventotene napisany w 1941 rokul03. Jest to
obecnie najwazniejsza ideowa podstawa dziatania Unii Euro-
pejskiej. Najlepiej swiadczy o tym fakt, ze we wstepie do Biatej
ksiegi w sprawie przysztosci Europy, ktéra przedstawit 1 marca
2017 roku przewodniczacy Komisji Europejskiej, Jean-Claude
Juncker to wtasnie Manifest z Ventotene wskazany zostat jako

1 O tym, jaki jest polityczny profil wspotczesnej Unii Europejskiej

$wiadczy fakt, ze glowny budynek Parlamentu Europejskiego w Brukseli
nosi imi¢ Altiero Spinelliego [...]. Nadano je w 1993 r., a wigc w chwili,
gdy wprowadzajacy Plan Spinelliego Traktat w Maastricht uniewaznit
lezacy u podstaw Traktatbw Rzymskich Plan Schumana. Robert
Schuman, ktérego [...] przedstawia si¢ jako jednego z ojcéw Unii nie
zostal w Brukseli jako$ specjalnie uhonorowany”. (Krzysztof Karon,
Prawdziwa historia kultury europejskiej, op. cit.).

12 dltiero Spinelli: niestrudzony federalista,
https://web.archive.org/web/2016060309261 1/http://europa.eu/about-
eu/eu-history/founding-fathers/pdf/altiero_spinelli pl.pdf (dostep
9.08.2018).

1% W trakcie pobytu na Ventotene Spinelli [...] sporzadzit manifest,
w ktorym zarysowal podstawy swojej wizji federalizmu i przysztosci
Europy. Manifest ten jest jednym z pierwszych dokumentow, w ktorym
przedstawiono argumenty na rzecz europejskiej konstytucji”. (Ibidem).
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pierwsze ideowe zrédto Unii. Czytamy tam: ,Przez pokolenia
Europa byta zawsze przysztoscia. Po raz pierwszy idea ta po-
jawita sie w manifeScie Altiero Spinellego i Ernesto Rossiego,
wieznidw politycznych osadzonych przez rezim faszystowski
na wyspie Ventotene podczas drugiej wojny Swiatowej. Mani-
fest z Ventotene wzywal do stworzenia wolnej i zjednoczonej
Europy, w ktoérej znikng dotychczasowe podziaty, a byli sojusz-
nicy i wrogowie bedga ze sobg wspoétpracowaé, aby nie dopuscic
do powrotu «dawnych absurdéw» Europy. Szesédziesiat lat
temu cztonkowie zatozyciele UE, zainspirowani ta wizja poko-
jowej wspdlnej przysztosci, rozpoczeli przelomowy proces
ambitnej integracji europejskiej [...] i wytyczyli $ciezke integra-
cji dla nowych cztonkéw, aby zjednoczy¢ Europe ija wzmoc-
nic¢”104,

Tymczasem nie ulega watpliwosci, ze przestanie Mani-
festu jest nie tylko wyraznie antychrze$cijanskie, lecz skiero-
wane wprost przeciw Ko$ciotowi katolickiemu. Swiadczy o tym
wiele jego fragmentow. Szczegélnie istotny wydaje sie pocza-
tek I1I czesci Manifestu zatytutowanej Powojenne zobowiqgzania
- Reforma spoteczna. Czytamy tam: ,Wolna i zjednoczona Eu-
ropa jest konieczna do umocnienia wspdiczesnej cywilizacji,
dla ktérej epoka totalitaryzmu stanowita stagnacje. Koniec tego
okresu spowoduje natychmiastowe ozywienie historycznego
procesu walki z nieré6wno$ciami i przywilejami w spoteczen-
stwie. Wszystkie stare konserwatywne struktury, ktére utrud-

1% Biata ksiega w sprawie przysztosci Europy,
https://ec.europa.eu/commission/sites/beta-

political/files/biala_ksiega w_sprawie przyszlosci_europy pl.pdf (dostep
9.08.2018).
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niaty ten proces upadng lub beda w stanie zapasci. Wykorzy-

stanie tego kryzysu bedzie wymagato decyzyjnosci i odwagi.
Aby odpowiedzie¢ na nasze potrzeby, europejska rewo-

lucja musi by¢ socjalistyczna. To znaczy, mie¢ za cel wyzwole-

nie klasy robotniczej i stworzenie dla niej bardziej humanitar-
nych warunkdéw zycia”105.

Przyjecie takich ideowych podstaw pozwala zrozumie¢,
dlaczego Unia Europejska w swojej polityce jest konsekwent-
nie antychrzescijanska. Zgodnie bowiem z zatozeniami ideolo-
gii reprezentowanej przez Spinellego religia zniewala cztowie-
ka. To religijne zniewolenie polega przede wszystkim na tym,
ze chrze$cijanstwo ogranicza dostepne cztowiekowi mozliwo-
$ci wyboru, bo wymaga od niego przestrzegania zasad moral-
nych zebranych w Dekalogu. Poza tym, przyjmujac niezmienne
dogmaty, religia chrzescijanska nie nadaza za duchem czasu
i czyni zludzi fundamentalistow, ktoérych poglady dawno juz
sie zdezaktualizowaty. Propozycja dla wspétczesnego Europej-
czyka jest wiec nastepujgca: zamiast trwaé przy ,tradycyjne;j
religii” (w ten sposdb coraz cze$ciej nazywany bywa nie tylko
Kosciot katolicki, ale takze wszystkie inne wspoélnoty chrzesci-
janskie) i propagowanych przez nig normach oraz warto$ciach
nalezy podazac za tym co nowe, a przez to lepsze.

Podsumowujac te czes$¢ rozwazan stwierdzi¢ trzeba, ze:
1. roéznice miedzy Kosciotem katolickim i Unia Europejska

dotycza fundamentalnych kwestii §wiatopogladowych;
2. Unia Europejska prowadzi konsekwentng polityke przyj-
mujac podejmuje regulacje prawne i konkretne dziatania

19 Manifest z Ventotene, https://www.poloniainstitute.net/expert-

analyses/manifest-z-ventotene-1941/ (dostep 9.08.2018).
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pozostajace w sprzeczno$ci z doktryng i nauczaniem Ko-
$ciola;

W sytuacji, gdy Unia Europejska na réznych ptaszczyznach
kontestuje lub wprost odrzuca nauczanie Kosciota katolic-
kiego zachowuje on niezrozumiata powsciagliwo$¢. Nie tyl-
ko nie przeciwstawia sie wprowadzaniu niezgodnych z jego
doktryna regulacji prawnych, ale wtasciwie nie broni,
a czesto nawet publicznie nie wyraza swojego stanowiska.
Taka postawa Ko$ciota spowodowata, ze Unia Europejska
w niezwykle krétkim czasie wyeliminowata to wszystko,
czego przez wieki nauczat Kosciét katolicki ze wszystkich
sfer zycia spotecznego. Doszto nawet do tego, ze wspdicze-
$nie pojawiaja sie — na razie w publicystyce - préby odro6z-
niania ,warto$ci Europejskich” (bazujacych na chrzescijan-
stwie) od antychrze$cijanskich ,warto$ci Unii Europej-
skiej”106,

Mozna zatem stwierdzi¢, ze wspo6tczesny Kosciét kato-

licki zachowuje sie w niezbyt zrozumiaty sposdb: rezygnuje

z obrony swojego nauczania, ktére - co warto pamieta¢ - uwa-

za nadal za prawde objawiong przez Boga i skierowang do

wszystkich ludzi. Aby wyjas$ni¢, dlaczego tak sie dzieje trzeba

cofna¢ sie do Soboru Watykanskiego Il i podjetych na nim de-

Cyzji.

106

Zob. np.; P. Tomezyk, Wartosci biblijne czy unijne?

https://naszdziennik.pl/polska-kraj/185489,wartosci-biblijne-czy-
unijne.html (dostgp 10.08.2018).
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Sobor Watykanski II - od ,,polityki dw6ch mieczy”
do ,neutralnosci swiatopogladowej”

Odpowiedz na pytanie dlaczego mogto tak szybko dojs$¢
do wyrugowania chrze$cijanskiego systemu wartosci ze
wszystkich sfer zycia wymaga ukazania roli Kosciota katolic-
kiego w tym procesie. Teza, ktérg stawiamy jest nastepujaca:
tak gwattowne przemiany byty mozliwe poniewaz Kosciét ka-
tolicki na Il Soborze Watykanskim ostatecznie odrzucit zasady,
ktére przez wieki byty podstawa jego funkcjonowania w za-
chodniej cywilizacji. Mamy na mysli zwtaszcza idee panstwa
chrzescijanskiego oraz bedaca metoda jej realizacji tak zwang
»polityke dwoch mieczy”. Co wiecej, po Soborze Kosciot zdaje
sie sktania¢ ku akceptacji postulatu oddzielenia sfer religii
i polityki. W ten spos6b ostatecznie pozbawia sie narzedzi, za
pomoca ktérych mégtby obroni¢ to, co stanowi chrzescijanskie
dziedzictwo kulturowe Europy.

To dosy¢ mocna teza, ale da sie jg uzasadni¢. Aby to
zrobi¢ trzeba przywota¢ gtéwne modele relacji miedzy pan-
stwem i KoSciotem katolickim. Jak podaje prof. Jacek Bartyzel
do niedawna wyrdzniano trzy mozliwe formy takich relacji:

1. Cezaropapizm - podporzadkowanie sfery religii przez wta-
dze Swiecka. Panistwo jest nominalnie chrzescijanskie, ale, po-
niewaz o funkcjonowaniu wspdlnot religijnych decyduje wta-
dza polityczna, faktycznie poganskie;

2. Hierokracje, czyli zawtadniecie sfera swiecka przez kapta-
now;

»3. Wiasciwe panstwo chrzescijanskie realizujace jedno$¢ kato-

lickg narodu w duchu swoich ustaw i w dziataniu etycznym, ale
suwerenne i autonomiczne w zakresie swoich kompetencji.
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W modelu tym, bazujacym na zalozeniu, ze religia katolicka
zawiera objawione prawdy, ktore wskazuja ludziom wtasciwy
cel ich zycia i skuteczne a zarazem dopuszczalne sposoby jego
realizacji wladza swiecka i ko$cielna wspétpracuja ze soba dla
dobra obywateli stosujac to, co nazywano potocznie «polityka
dwoéch mieczy»”107,

Wspomniana ,polityka dwo6ch mieczy” po raz pierwszy
sformutowana zostata w liscie papieza Gelazego I Afrykanczyka
(492-496) do cesarza Bizancjum. Papiez pisat tam: ,Dwie sa
oczywiscie, Cesarzu Augus$cie, naczelne wtadze, ktére rzadza
tym Swiatem: u§wiecona powaga biskup6éw i zwierzchno$¢ ce-
sarska, lecz z nich obu o tyle wieksze jest brzemie cigzace na
kaptanach, ze oni majg zda¢ sprawe przed sadem Boskim na-
wet za samych krolow rzadzacych ludzmi. Wiesz przeciez, Naj-
taskawszy Synu, ze cho¢ godno$¢ Twoja oddaje Ci wtadze nad
rodzajem ludzkim, to jednak schylasz pokornie czoto przed
ludZmi odpowiedzialnymi za sprawy Boskie i od nich oczeku-
jesz srodkow zapewniajacych Ci zbawienie. Wiesz takze to, ze
gdy chodzi o przyjmowanie Boskich sakramentéw i nalezyte
udzielanie ich, powiniene$ wedle kanonu religii, okaza¢ sie ra-
czej podleglym, a nie rozkazywac¢. Tedy w tych sprawach zale-
zysz od ich decyzji, a nie mozesz zada¢, aby oni podporzadko-
wali sie Twojej woli”108,

»Polityka dwéch mieczy” stosowana konsekwentnie do
potowy XX wieku pozwalata na zachowanie chrze$cijaniskiego

""7Cytat za: Jacek Bartyzel, , Dwa miecze”. Relacja Kosciél—Parstwo
w tradycyjnym nauczaniu i w historii Christianitas,
http://www.legitymizm.org/dwa-miecze (dostgp 10.08.2018)

1% Cytat za: Ibidem.
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charakteru Europy i jej kultury. Sytuacja ta ulegta zasadniczej
zmianie, gdy w Il potowie XX wieku $rodowiska lewicowe i li-
beralne upowszechnity czwarta forme relacji panstwo-Kosciét.
Model ten opierat sie na zupetnie odmiennym od dotychcza-
sowych obrazie religii i jej spoteczno-kulturowej roli. Dotych-
czas funkcjonujgce modele uznawaty religie za co$, co doskona-
li i rozwija cztowieka. Natomiast ta nowa koncepcja relacji
panstwo-Kosciét bazowata na zatozeniu, ze idee religijne szko-
dza ludziom, dlatego panistwo ma obowiazek chroni¢ obywateli
przed ich oddziatywaniem. Dla realizacji tego celu niezbedna
jest ,wroga separacja” Kosciota i panstwa. Ten nowy model to
zatem po prostu ateistyczne panstwo Swieckie, czyli takie, kto-
re w swoim funkcjonowaniu nie uwzglednia istnienia Boga
i religii. Jednak $§rodowiska lewicowe i liberalne wolg okresla¢
go formutg ,neutralno$¢ §wiatopogladowa panstwa”.

Tymczasem, co przekonujaco pokazat Joseph Weiler109
owa formuta neutralnosci $wiatopogladowej panstwa oparta
jest na btednych zatozeniach. Weiler pisze: ,Istnieje naiwne
przekonanie, Ze panstwo jest naprawde neutralne, jesli jest la-
ickie. Przekonanie to jest fatszywe [...]. Jesli rozwiazanie kon-
stytucyjne zdefiniuje sie jako wyb6r miedzy laickim a religij-
nym charakterem panstwa, to w sposéb oczywisty w alterna-
tywie miedzy tymi stanowiskami nie ma stanowiska neutral-
nego. Panstwo, ktére rezygnuje z wszelkiej symboliki religijnej,
nie zajmuje stanowiska bardziej neutralnego niz panstwo, kto-
re opowiada sie za okreslona forma symboliki religijnej”110.

1% Amerykanski prawnik pochodzenia zydowskiego specjalizujacy sie

w prawie konstytucyjnym, mi¢dzynarodowym i unijnym.
"1 Weiler, Chrzescijariska Europa. Konstytucyjny imperializm czy
wielokulturowosc¢?, Poznan 2003, s. 40.
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Za wzorcowy model relacji panstwo-Kosciét Weiler
uznaje panstwo, ktére nazywa agnostycznym. Podstawowe za-
danie takiego panstwa polega na tym, Ze jest ono gwarantem
zaro6wno wrazliwosci religijnej (wolnosci do religii), jak i wraz-
liwosci laickiej (wolnosci od religii). Zatem, co raz jeszcze pod-
kresla Weiler: ,,Wykluczenie wrazliwosci religijnej [...] nie jest
[...] opcja agnostyczna i nie ma nic wspdélnego z neutralnoscia.
Oznacza po prostu uprzywilejowanie [...] okre$lonej wizji Swia-
ta przy czym stanowisko to przedstawia sie jako neutral-
nos$¢” 1L,

Warto tez przypomnie¢, Ze jeszcze na poczatku XX wie-
ku papiez Pius X w encyklice Vehementer nos z 11 lutego 1906
roku krytycznie ocenit postulat oddzielenia Kosciota od pan-
stwa nazywajac go ,pogladem absolutnie fatszywym” oraz
ynajbardziej szkodliwym btedem”. Swoje stanowisko uzasadnit
za pomoca 4 argumentéw. Twierdzit, ze postulat ten jest:

1. przede wszystkim ,wyrazem wielkiej niesprawiedliwo$ci
wobec Boga, gdyz Stwérca cztowieka jest takze Tym, ktory
ufundowat ludzkie spotecznosci i utrzymuje je w istnieniu,
tak jak utrzymuje nasze istnienie.

2. oczywista negacja porzadku nadprzyrodzonego. Ogranicza
on dziatanie panistwa do poscigu za pomyslnoscia ogétu je-
dynie w tym zyciu, jakby byt to wytaczny cel politycznych
spotecznosci.

3. wywraca porzadek, opatrzno$ciowo ustanowiony przez
Boga w $wiecie, ktéry wymaga harmonijnego porozumie-
nia miedzy dwoma spoteczenstwami (panstwem i Koscio-
tem). I cho¢ obydwa, zar6wno $wieckie jak i religijne spote-

M hidem.
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czenstwo, korzystaja z wtasciwej sobie sfery, to 6w boski
porzadek sprawuje wtadze nad nimi.
4. Ostatecznie [...] wyrzadza wielka krzywde samemu spote-

czenstwu $wieckiemu, poniewaz nie moze ono dalej funk-
cjonowad, lub trwa¢ dtugo, gdy nalezne miejsce nie jest po-
zostawione religii, ktora jest najwyzszym rzadcg i krélew-
skim nauczycielem we wszystkich zagadnieniach dotycza-
cych praw i obowigzkéw ludzi”112,

Trudno zatem zrozumie¢ dlaczego na Soborze Waty-
kanskim II Kosciét katolicki dokonat zasadniczej zmiany swo-
jego stanowiska w tej kwestii. Faktem jest jednak, Ze to zrobit.
Aby sie o tym przekona¢ wystarczy przytoczy¢ fragment sobo-
rowej Deklaracji o wolnosci religijnej Dignitatis Humanae,
gdzie znajdziemy teoretyczne uzasadnienie takiej decyzji:

»1. [..] Sobor §wiety o$wiadcza [...], Ze prawda nie ina-
czej sie narzuca jak tylko sita samej prawdy, ktéra wnika
w umysty jednoczes$nie tagodnie i silnie. [...]

Wolno$¢ religijna, ktorej ludzie domagaja sie dla wy-
petienia obowiazku czci Bozej, dotyczy wolnosci od przymusu
w spoteczenstwie cywilnym [...]

2. Sobor Watykanski o$swiadcza, iz osoba ludzka ma
prawo do wolnosci religijnej. Tego za$ rodzaju wolnos¢ polega
na tym, ze wszyscy ludzie powinni by¢ wolni od przymusu ze
strony czy to poszczeg6lnych ludzi, czy to zbiorowisk spotecz-
nych i jakiejkolwiek wiadzy ludzkiej.

Poza tym o$wiadcza, Zze prawo do wolnosci religijnej
jest rzeczywiscie zakorzenione w samej godnosci osoby ludz-

"2 Polskie ttumaczenie tekstu Encykliki podaje za:

https://gloria.tv/article/nBVhqbTnGtas348LJRABRYCX1 (dostep
12.08.2018).
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kiej, ktéra to godno$¢ poznajemy przez objawione stowo Boze
i samym rozumem. To prawo osoby ludzkiej do wolnosci reli-
gijnej powinno by¢ w taki sposéb uznane w prawnym ustroju
spoteczenstwa, aby stanowito prawo cywilne. [...]

Prawo do owej wolnosci przystuguje trwale réwniez

tym, ktérzy nie wypetniaja obowiazku szukania prawdy i trwa-
nia przy niej; korzystanie za$ z tego prawa nie moze napotykac
przeszkadd, jesli tylko zachowywany jest sprawiedliwy tad pu-

bliczny”113,
Szczegolnie istotne w konteks$cie naszych rozwazan jest

to ostatnie sformutowanie. Jego analiza pokazuje bowiem, Ze
zdaniem autoréw dokumentu mozliwe jest zachowanie spra-
wiedliwego tadu publicznego bez odwotania sie do prawdy,
ktéra glosi Kosciot katolicki. Jesli jednak zaakceptuje sie taki
punkt widzenia to zasadne staja sie pytania: czy i do czego po-
trzebne jest w zyciu spotecznym nauczanie Ko$ciota?, czy gto-
szac takie poglady Kosciét katolicki sam nie wyeliminowat sie
z debaty na temat zasad, na ktdérych opierac¢ sie ma funkcjono-
wanie wspoétczesnej Europy?, oraz jakie sa najwazniejsze spo-
teczne i polityczne konsekwencje takiej postawy wspétczesne-
go Kosciota?

Argumentacja oparta na interpretacji jednego tekstu
jest jednak bardzo staba i niezadowalajgca. Odpowiadajac na
powyzsze pytania wzmocnimy jg zatem przytaczajac i analizu-
jac fragmenty dokumentoéw i wypowiedzi Papiezy oraz komen-
tarze specjalistéw dotyczace skutkdw Il Soboru watykanskiego.

'3 Polskie ttumaczenie tekstu Deklaracji podaje za:

http://apologetyka.katolik.pl/dignitatis-humanae-deklaracja-o-wolnosci-
religijnej/ (dostep 12.08.2018).
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Najpierw jeden istotny komentarz. W swojej ksigzce
dotyczacej funkcjonowania Kos$ciota katolickiego w XX wieku
prof. Marcin Karas wskazuje, Ze na Soborze dokonata sie za-
sadnicza zmiana sposobu, w jaki Ko$ciét okreslat swoje aspira-
cje do bycia jedyna prawdziwa religia. ,W dokumentach Vati-
canum II sformutowane zostaty zasady nowej eklezjologii,
otwartej na dialog ekumeniczny i wzajemne zblizenie pomie-
dzy wyznaniami chrzescijanskimi. W miejsce tradycyjnej nauki
o0 tozsamosci jedynej prawdziwej religii z widzialnym Ko$cio-
tem rzymskokatolickim - Kosciét Chrystusowy jest tozsamy
(est) z Kosciotem Rzymskim - przyjeto doktryne, ze «jedyny
Kosciot Chrystusowy, ktéry wyznajemy w Symbolu Wiary jako
jeden, Swiety, katolicki i apostolski... ustanowiony i zorganizo-
wany na tym $wiecie jako spotecznos$¢, trwa w (subsistit in)
Kosciele katolickim, rzadzonym przez nastepce Piotra oraz bi-
skupéw pozostajacych z nim we wspolnocie (communio), cho¢
i poza jego organizmem znajduja sie liczne pierwiastki uswie-
cenia i prawdy, ktore jako wtasciwe dary Kosciota Chrystuso-
wego naktaniajg do jednosci katolickiej» [II Sob6ér Watykanski,
Lumen gentium, 1964, nr 8.]"114,

Mozna bez wiekszej przesady uznaé, ze zmiana ta ozna-
cza w praktyce rezygnacje Kosciota katolickiego ze statusu je-
dynej prawdziwej religii. Aby lepiej dostrzec i zrozumie¢ kon-
sekwencje, do ktérych zmiana ta doprowadzita trzeba odwotac
sie do cytowanego juz wczesniej dokumentu, jakim jest adhor-
tacja Ecclesia in Europa. A to dlatego, ze bedac dokumentem,

114 L - . o . .
M. Karas, Z dziejow Kosciola — ciggtos¢ i zmiana w KoSciele

Rzymskokatolickim w XIX I XX wieku, Sandomierz 2008, s. 231.
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ktéry opisuje sytuacje KosSciota niemal 40 lat po Soborze ad-
hortacja pokazuje rzeczywiste efekty soborowych decyzji.

Adhortacja opublikowana zostata w cztery lata po Il
Zgromadzeniu Specjalnym Synodu Biskupéw (1-23 pazdzier-
nika 1999 roku), czyli po ostatnim z kontynentalnych synodéw,
przygotowujacych Kosciot do Wielkiego Jubileuszu roku 2000.
Stanowi zatem zbiér zasad, na ktérych opiera¢ sie ma funkcjo-
nowanie Kosciota katolickiego w XXI wieku. Tymczasem znaj-
dujemy w niej miedzy innymi nastepujace stwierdzenia: ,Bu-
dujac «wspdlny europejski dom» trzeba uznaé, ze gmach ten
winien sie opiera¢ takze na wartoSciach, ktére objawily sie
w petni w tradycji chrzeécijanskiej. Swiadomo$¢ tego przynosi
korzys¢ wszystkim.

«Ko$ciét [...] nie ma tytutu do opowiadania sie za takim
albo innym rozwigzaniem instytucjonalnym czy konstytucyj-
nym» Europy, pragnie zatem konsekwentnie respektowac

stuszna autonomie porzadku cywilnego”115.

Ten fragment wskazuje jasno dwie istotne kwestie.
Przede wszystkim wartosci gtoszone Kosciét katolicki, ktére
przez wieki stanowily fundament zachodniej cywilizacji, w do-
kumencie zostaty uznane za jedng z mozliwych alternatyw dla
wspoiczesnej Europy. Za$ deklarujac ,respektowanie stusznej
autonomii porzadku cywilnego” Kosciét sam pozbawia sie ja-
kichkolwiek politycznych narzedzi, za pomoca ktérych mégtby
chronié¢ respektowanie gtoszonych przez siebie zasad i warto-
$ci.

Warto zatem na zakonczenie przedstawic:

'3 Adhortacja Ecclesia in Europa, op. cit. punkt 19.
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Konsekwencje wspodtczesnych relacji miedzy
Kosciotem katolickim a Unig Europejska

Najwazniejsze z tych konsekwencji znajdziemy zapisa-
ne wprost w tekscie adhortacji. Czytamy tam: ,W réznych cze-
$ciach Europy potrzeba nowego gloszenia Ewangelii: wzrasta
liczba ludzi nie ochrzczonych, [..] réwniez dzieci z rodzin
o tradycji chrzescijanskiej nie zostaty ochrzczone, czy to na
skutek panowania komunizmu, czy ze wzgledu na szerzaca sie
obojetnos¢ religijna. Faktycznie Europa nalezy obecnie do tych
miejsc tradycyjnie chrzescijanskich, w ktoérych konieczna jest
nie tylko nowa ewangelizacja, ale w pewnych przypadkach
réwniez pierwsza ewangelizacja.

Réwniez na «starym kontynencie» sg rozlegte obszary
spoteczne i kulturalne, na ktérych jest konieczna prawdziwa
misja ad gentes”116,

Cytat ten pokazuje, ze wspétcze$snie mamy do czynienia
z kryzysem Ko$ciota katolickiego, ktéry z kolei powoduje kry-
zys Europy i jej kultury. Cho¢ bowiem Unia Europejska prowa-
dzac swoja polityke twierdzi, ze odrzuca chrzescijanstwo
w imie wolnosci cztowieka i dla jego dobra, to w rzeczywistosci
jest to tylko nie poparta faktami deklaracja. Co wiecej, podej-
mujac w sferze polityki i kultury liczne antychrzescijanskie
dziataniall?” Unia generuje wiele nowych problemoéw, z ktérymi

"Ibidem, punkt 46.

"70 skali tych dziatan najlepiej informuja coroczne raporty publikowane
przez Observatory on Intolerance and Discrimination against Christians
(Obserwatorium Nietolerancji i Dyskryminacji wobec Chrzescijan
w Europie). Raporty te dostgpne sa migdzy innymi na stronie
internetowe;j:

http://www.intoleranceagainstchristians.eu/
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nie potrafi sobie poradzi¢. Dzieje sie tak poniewaz odrzucajac
chrzes$cijannstwo Europa burzy fundament, na ktérym zostala

zbudowana. Jan Pawet II pisat o tym wprost: ,Wiara chrzes$ci-
janska nalezy w sposéb radykalny i decydujacy do fundamen-
tow kultury europejskiej. Chrzescijanistwo [...] nadato ksztatt
Europie, zaszczepiajac w niej [...] podstawowe wartosci. [...]
Jednak dzisiejsza Europa, w tym samym czasie, gdy

umacnia i poszerza swa jedno$¢ gospodarcza i polityczna,
przezywa [...] glteboki kryzys wartosci. Cho¢ dysponuje wiek-

szymi §rodkami, sprawia wrazenie, zZe brakuje jej rozmachu, by
wypracowac wspdlny plan i przywroci¢ motyw nadziei swoim
mieszkancom”118,

W innym swoim tekscie Jan Pawet II wyjasnit, dlaczego
wspobiczesny kryzys europejskiej kultury jest wyjatkowy. Jego
zdaniem decyduje o tym fakt, ze zZrodtem tego kryzysu jest to,
co Papiez nazwat ,btedem antropologicznym”. Istote tego bte-
du Jan Pawet II okreslit juz w latach 90. XX wieku. W punkcie
17 opublikowanej wtedy encykliki Centessimus Annus napisat:
,Btad ten [...] kryje sie w koncepcji ludzkiej wolno$ci oderwa-
nej od postuszenstwa prawdzie, a zatem réwniez od obowigz-
ku poszanowania praw innych ludzi. Tre$cig wolnoSci staje sie
wowczas mito$¢ samego siebie posunieta az do wzgardzenia
Bogiem i bliznim, mito$¢, ktéra prowadzi do bezgranicznej
afirmacji wtasnej korzysci i nie daje sie ograniczy¢ zadnymi
nakazami sprawiedliwos$ci”119

118
119

Adhortacja Ecclesia in Europa, op. cit., p. 108.
Encyklika Ojca Swigtego Jana Pawta II Centesimus annus (Setna
rocznica), Rzym 1 maja 1991, p. 48
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Kryzys ideologiczny, powodujacy problemy wspoétcze-
snej Unii Europejskiej zwigzany jest zatem Sci$le z kryzysem
w Kosciele katolickim. Niestety kryzys ten narasta. Aby sie
o tym przekonac trzeba siegnac¢ do tekstow dotyczacych ponty-
fikatow nastepcow Jana Pawta Il. Zacznijmy od Benedykta XVI.
W cytowanych juz wcze$niej rozmowach z Peterem Seewaldem
znajdujemy bardzo wazng wymiane zdan:

JPeter Seewald, Czyzby tragediq Soboru Watykarnskiego II stato

sie danie asumptu do wewnetrznego roztamu trwajqcego do dzi-
siaj?

Benedykt XVI: Nie zaprzecze. [...] Za daleko poszliSmy w teolo-

gie i nie zastanowiliSmy sie nad tym, jakie implikacje pociagng

te sprawy za sobg na forum zewnetrznym”120,

Problemy wspédiczesnego Kosciota pogtebia fakt, ze
nastepca Benedykta XVI, papiez Franciszek konsekwentnie
Lotwiera” Kos$ciét starajac sie dostosowac¢ go do oczekiwan
wspoétczesnego $wiata. Takie otwarcie to jednak droga doni-
kad, bo jak zauwazyl juz w latach 90. XX wieku Leszek Kota-
kowski ,Kiedy czytamy niektorych krytykéw Kosciota, odno-
simy wrazenie, Ze poczuliby sie usatysfakcjonowani dopiero
wtedy, gdyby papiez jasno powiedziat: nie ma Boga, nie ma
zbawienia, aborcja jest w porzadku, podobnie jak homoseksu-
alne matzenstwa, a Koscioét katolicki jest lewicowa partiag poli-
tyczng”12L,

Podazajac droga ,otwarcia na $wiat” Ko$ciét ponosi
wiec niemal wylgcznie straty. Systematycznie rezygnuje z waz-

http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/encykliki/centesi
mus_1.html (dostgp 12.08.2018).

20p Seewald, Benedykt XVI. Ostatnie rozmowy, op. cit., s. 168.

2 Kotakowski, Kosciol w krainie wolnosci, op. cit., s. 49.
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nych elementéw swojego nauczania, a mimo to dalej nie zysku-
je uznania i akceptacji w oczach unijnych elit. Dlaczego zatem
papiez Franciszek konsekwentnie prowadzi go w tym kierun-
ku? W prosty, a zarazem przekonujacy sposéb wyjasnia to wto-
ski pisarz katolicki Antonio Socci. W swoim Liscie do papieza
Franciszka pisze miedzy innymi: ,Twoi zwolennicy twierdza, ze
postepujac w ten sposéb zamierzasz sprowadzi¢ na powro6t do
Kosciota tylu ludzi, ilu go opuscito. Méwia tez, ze jestes jak Do-

bry Pasterz, ktory szuka owcy zagubionej, by ja sprowadzi¢ do

owczarni. Lecz nigdy nie sltyszano, by w tym celu nalezalo

zniszczy¢ owczarnie. Nigdy nikt nie uwazal, ze aby doprowa-

dzi¢ ludzi do Ewangelii, potrzeba zaprzeczy¢ albo wywrécié¢ do

géry nogami samg Ewangelie. Sposrdod tylu swietych i wielkich

papiezy, ktérzy ewangelizowali cate narody i kontynenty, za-
den z nich nie dopuscit sie rozwodnienia czy sprzeniewierzenia
sie nauce wiary. Przeciwnie, Jezus przestrzegat nas przed solg
zwietrzata, bowiem, gdy straci ona swoj smak, na nic sie nie
przyda, jedynie na wyrzucenie. PowinniSmy by¢ sola dla §wia-
ta, a so6l pali w miejscach zranionych. Podobnie jak Prawda. Na-
lezy wybraé: z Nim lub przeciw Niemu. Zbawienie lub zatra-
cenie. Jezus jest znakiem sprzeciwu, a wiec i przyczyna konflik-
tulze,

Jak wida¢ Socci bardzo krytycznie ocenia kierunek,
w ktérym Franciszek prowadzi dzi§ Kosciot. Uwaza, ze Papiez
zbytnio koncentruje sie na sprawach ziemskich zapominajac
o tym, co nadprzyrodzone. Socci pisze: ,wydaje sie, ze w «Two-

122 A Socci, Ostatnie proroctwo. List do papieza Franciszka o Kosciele
w czasach ostatecznych, ttum. ks. Robert Skrzypczak, Krakoéw 2016,
s. 155.
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im» KoSciele zagadnienia selekcji $mieci i utylizacji odpadéw sa
istotniejsze od tragedii catych narodéw, ktére w przeciagu
niewielu lat porzucity wiare. Bijesz na alarm w sprawie global-
nego ocieplenia, podczas gdy Kosciét od dwéch tysiecy lat
przestrzega przed ogniem piekielnym”123,

W swoim Liscie Socci wskazuje réwniez ,program na-
prawczy”, ktérego wdrozenie pozwolitby wyj$¢ Ko$ciotowi
z kryzysu, w ktérym sie znalazt. Jego zdaniem ,przede wszyst-
kim nalezy gtosi¢ ludziom Tego Jedynego, ktéry moze ich zba-
wi¢, bo to naprawde ma wartos$¢, jak niestrudzenie uczyt Jezus:
«Cb6z bowiem za korzys$¢ stanowi dla cztowieka zyskac $wiat
caly, a swoja dusze utraci¢?» (Mk 8, 36). Powiniene$ zatem
zmienic¢ kierunki Twego pontyfikatu. Zamiast zajmowac sie se-
lekcja Smieci, bron zdrowej nauki katolickiej przed atakami
Swiata i nowoczesnosci; zamiast uporczywie przestrzegac
przed zmianami klimatycznymi, przestrzegaj ludzko$¢ przed
przerazliwg grozbg wiecznego potepienia; zamiast encykliki na
temat gatunkéw robakéw i ptazéw, napisz nowa, poswiecona
przesladowanym chrzescijanom i nienawisci $wiata do Zbawi-
ciela”124,

Socci uzasadniajgc proponowang recepte na wyprowa-
dzenie koSciota z kryzysu przywotuje miedzy innymi wypo-
wiedZz kardynata Josepha Ratzinger z jego opublikowanego
wywiadu z Vittorio Messsorim. Kardynat przestrzegat w nim:
,wwylacznie socjologicznej - pozbawionej wizji nadprzyrodzo-
nego misterium - koncepcji Kosciota, nawet chrystologia zatra-
ca swoje odniesienie do Boskosci. Okazuje sie jedynie ludzkim

123 Ibidem, s. 128.
124 Ibidem, s. 199.
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projektem. Ewangelia staje sie tylko Jezusem-projektem, pro-
jektem spoteczno-wyzwolenczym. Projektem czysto historycz-
nym, ograniczonym wytacznie do ziemskiej rzeczywistosci, tyl-
ko pozornie religijnym, w swej istocie za$ ateistycznymi”125,

Nie wydaje sie jednak by papiez Franciszek zamierzat
zmieni¢ swoje stanowisko. Kryzys Kosciota katolickiego i beda-
cy jego konsekwencja kryzys wspotczesnej Europy beda sie
wiec chyba nadal pogtebiac.

Podsumowanie

Teza, ze odrzucenie przez Kosciét katolicki ,polityki
dwoéch mieczy” doprowadzita do kryzysu tozsamosci, ktéry
obserwujemy we wspdtczesnej Unii Europejskiej to z pewno-
$cig spore uproszczenie. Nie ulega jednak watpliwosci, Ze
zmiany, ktére dokonatly sie w nauczaniu i sposobie funkcjono-
wania Ko$ciota katolickiego po Il Soborze watykanskim znacz-
nie przyspieszyty proces kulturowych przemian w Europie.
Mam na mysli zwtaszcza to, co podkreslat Leszek Kotakowski,
gdy pisat: ,Kosciét posoborowy [...] przyjat zatozenia panistwa
liberalnego zwtaszcza w odniesieniu do wolnosci religijnej. To
znaczy - wolnosci innych, nie samego Ko$ciota”126,

Wycofanie sie Kosciota ze sfery polityki miato bardzo
powazne konsekwencje. Wszak instytucje Unii Europejskiej
przygotowujac swoje dokumenty musiaty odnosi¢ sie do ja-

V. Messori, Raport o stanie wiary: z Ks. Kardynalem Josephem
Ratzingerem rozmawia Vittorio Messori, ttam. Z. Oryszyn, J. Chrapek,
Warszawa-Zabki 2005, s. 40.

126, Kotakowski, Kosciol w krainie wolnosci, op. cit., s. 20.
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kich$ podstawowych poje¢, zasad i wartosci. Szybko okazato
sie, ze marksisci kulturowi, realizujgcy zaczerpnietg z pism An-
tonio Gramsciego zasade ,marszu przez instytucje” chetnie za-
jeli miejsce zwolnione przez Kosciét. A poniewaz rewolucja
kontrkulturowa nie oddziatata wystarczajgco szeroko wsparli
rozwijajaca sie w tym czasie ideologie gender.

W tej perspektywie przyszto$¢ Unii Europejskiej i Ko-
$ciota katolickiego nie wygladaja zbyt optymistyczne. Przede
wszystkim z tego powodu, zZe realizowany obecnie model wza-
jemnego wspotistnienia miedzy nimi nie daje zadowalajacych
rezultatow. Dzieje sie tak dlatego, ze miedzy Unia i KoSciotem
istnieje zasadnicza, a zarazem niemozliwa do usuniecia rézni-
ca. Kosciot katolicki to wspdlnota religijna, ktéra ma wskazy-
wac cele nadprzyrodzone. Natomiast struktury polityczne two-
rzace Unie Europejska daza do realizacji skoniczonych, ziem-
skich celéw. Swiadomo$¢ tej réznicy potaczona z przekona-
niem, ze obie wspdlnoty stuza dobru cztowieka stata u podstaw
Jpolityki dwoch mieczy” przez wieki ksztattujacej kulture Eu-
ropy.

II Sobér watykanski pokazat, ze Kosciét katolicki, rezy-
gnujac z tego modelu relacji panstwem zapomnial o waznej
przestrodze, ktérg w 1945 roku wygtosit Gilbert Keith Chester-
ton. Brzmiata ona nastepujaco: ,Ko$ciét nie moze i$¢ z duchem
czasOw - z tego prostego powodu, ze duch czaséw donikad nie
idzie. Ko$ciét moze co najwyzej ugrzezna¢ w bagnie razem
z duchem czaséw, by razem z nim cuchna¢ i gni¢. [..] Za$ Ko-
$ciét ma dzi$ to samo zadanie, co wtedy - ocali¢ jak najwiecej
Swiatta i wolnosci, stawia¢ opor swiatu, ktéry Scigga Go nisko,
ku swojemu poziomowi, i czeka¢ na lepsze czasy. Nie chcemy
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Kosciota ktory - jak to pisza gazety - zmienia sie wraz ze Swia-
tem. Chcemy Kosciota, ktory zmieni §wiat”127.

Réwniez papiez Franciszek zdaje sie nie pamietac
o tym, ze cele Kos$ciota i cele instytucji politycznych nie moga
by¢ ze soba tozsame. Tymczasem, jak przypomina cytowany
juz Antonio Socci: ,prawdziwy Kos$ciél, to nie ten, ktorego
chwali $wiat, nie ten, ktéry podoba sie wrogom Chrystusa, to
nie ten, ktéoremu S$wiat poswieca filmy i tysigce stron po-
chlebstw, ale ten, ktérego swiat przesladuje i krzyzuje. Wielki
arcybiskup Fulton Sheen moéwit w 1957 roku: «Jesli nie bytbym
katolikiem, a chciatbym zrozumie¢, ktéry Kosciét w dzisiejszym
Swiecie jest najbardziej prawdziwy, szukatbym takiego, ktéry
nie zgadza sie z tym $wiatem. Szukatbym KoSciota znienawi-
dzonego przez Swiat»"128,

Takze wspotczesna Unia Europejska zapatrzona w idea-
ty liberalnej demokracji i ograniczajaca ideowe oddziatywanie
Kosciota katolickiego przez traktowanie go jako jednej z wielu
instytucji $wiatopogladowej, z ktérych zdaniem nie musi sie
zbytnio liczy¢ zapomina o waznej przestrodze, ktérag w 1993
roku, a wiec w roku formalnego powstania Unii sformutowat
Leszek Kotakowski. Warto jg zatem przytoczy¢ na zakonczenie:

»,Demokracja wcale nie rozwigzuje wszystkich proble-
mow spotecznych. Demokracja jest zbiorem instytucji, ktore
majg kanalizowa¢ konflikty spoteczne i nie dopuszczac¢ do tego,

"% Gilbert Keith Chesterton (Londyn 1945, art. w New Witness), cytat za:
http://www.fronda.pl/blogi/z-glebokosci-wolam-do-ciebie-panie/chcemy-
kosciola-ktory-zmieni-swiat,41949.html (dostgp 13.08.2018).

28 A, Socci, Ostatnie proroctwo. List do papieza Franciszka o Kosciele
w czasach ostatecznych, op. cit., s. 136-137.
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zeby przeradzaly sie w gwatt i przemoc. Demokracja jest cat-

kowicie do pogodzenia z korupcja, wyzyskiem, klamstwem,

obtudg i réznymi formami niesprawiedliwo$ci. To chyba trzeba

zatozy¢. Nie ma takze sporu co do tego, ze demokracja wymaga
pewnych warunkéw kulturalnych. Nie moze by¢ liberalnego
spoteczenstwa analfabetéw. To sie nie uda”129.

[Robert T. Ptaszek]

129 Leszek Kotakowski, Kosciot w krainie wolnosci, op. cit., s. 22.
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Rozdzial IV: TEORIOPOLITYCZNE UWARUNKOWANIA
RELAC]JI MIEDZYKULTUROWYCH
W UNII EUROPEJSKIE]

,Kazdy Twdj wyrok przyjme twardy
Przed moca Twoja sie ukorze

Ale chron mnie, Panie, od pogardy
0d nienawisci strzez mnie, Boze”

[Natan Tanenbaum - Modlitwa o wschodzie storica, 1980]

Dominium

Badania spoteczne, w ramach ktérych usytuowane sa
nauki o polityce, pozwalaja tym ostatnim na wyja$nienie rele-
wantnych cech spoteczenstwa w obszarze dominujacej kultury
politycznej w Unii Europejskiej. Te na potrzeby tekstu rozumie
sie jako element kultury spoteczenstwa w relacji do cech tegoz
konstytuujacych, a majacych charakter polityczny poprzez od-
noszenie sie do regut rzadzenia i zarzadzania. Nacisk zostanie

potozony na wyraz psychologiczny kultury politycznej, a wiec
ogo6t zachowan, ale takze przekonan i postaw wobec dziatan
decydentéw i instytucji, wynikajacych z rywalizacji o prawo do
kreowania wyobrazni na temat wartos$ci i ideatéw zycia poli-
tycznego. Juz samo pojecie dominacji kultury zaktada istnienie
konkurencyjnych zestawow zachowan i dziatan politycznych.
Istotne bedzie wiec zbadanie czy wypracowane przewagi po-
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krywaja sie z realnymi podziatami w spoteczenstwie oraz re-
prezentujg usredniong wole polityczng obywateli UE. Kontra-
dyktoryjny charakter zjawisk politycznych zwyklismy odczy-
tywa¢ poprzez rywalizacje podmiotéw, ktorych aktyw-
nos$¢ obserwujemy jako element wspoétzawodnictwa organizu-
jacego polityczne wspdlnoty. Te z definicji maja wymiar prze-
strzenny i publiczny, co znajduje realne odzwierciedlenie
w procesie anektowania przestrzeni publicznej, przede
wszystkim zas$ jej miejskiej struktury. Duze miasta europejskie
stanowig zwykle 0§ przeptywu i transformacji zachowan spo-
tecznych, majacych zdefiniowany rdzen politycznosci. Sa one
siedziba instytucji politycznych, religijnych oraz naukowych,
ato nie pozostaje bez wplywu na przeksztalcenia w ramach
dominujacego formatu kultury politycznej. Relacje miedzykul-

turowe pozostaja funkcja specyficznych form polityki wyzna-

niowej, w ramach ktérej szczegdlne miejsca przypada polityce
migracyjnej oraz polityce naukowej. Musimy przy tym zazna-

czy¢, ze sama istota miedzykulturowych stosunkéw spotecz-
nych nie wigze sie bezposrednio i wytacznie z ruchami migra-
cyjnymi. Wydaje sie wrecz, ze funkcjonowanie tradycyjnych
narodow europejskich dostarcza daleko wiekszej wiedzy
o roznicach kulturowych i dazeniach uniwersalistycznych dzi-
siejszych organizacji politycznych. Sama za$§ kwestia pojawie-
nia sie w dyskursie uchodzcéw i imigrantéw jest tylko skut-
kiem wypracowanego modelu relacji wewnatrz starej europej-
skiej struktury. W interesujacym nas przypadku koncentro-
wac bedziemy sie na analizie jego elementéw z zastosowaniem
modelu metateorii i teorii polityki.
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Tubylec vs Intruz

Najprostszym znanym od dawna podziatem spotecz-
nym pozostaje ten na swoich i obcych, a wiec tubylcéw i intru-

zow. Pojecie intruz nie oznacza bezposrednio kogos, kto dazy
do sprzeniewierzenia sie miejscowym (miejskim) regutom,
araczej kogo$ definiowanego poprzez innos¢ jaka reprezentu-
je, a ta moze by¢ catkowicie niekonfrontacyjna. Tym niemniej
opisuje ja przeciez odmienno$¢ od tego, co zastane, przynajm-
niej taka hipoteza towarzyszy¢ musi pierwszej interakcji. Za-
tem intruz to ten, ktéry nie zjawia sie u siebie, lecz z samym
i catym soba. W pewien spos6b dokonuje on rysy na gtadkiej do
tej pory taflil30. Czy zatem, jak pyta siebie Andrzej Leder, pod-
miot reprezentowany jest przez wtasne znaczace, cho¢ nie mo-
ze by¢ nigdy catkowicie z nimi utozsamiany?131. Wedrujacy sta-
jac sie wspotuczestnikiem, chcac nie chcac zaczyna reprezen-
towac¢ znaczace, ktorych tre$¢ odczytujemy z jego wypowie-
dzil32. Leder powatpiewa w jedna charakterystyczng tozsa-
mos$¢ podmiotul33, poniewaz jest on w pewnym zakresie nie-
rozpoznang potencjalnoscia. Przyjmuje widoczne/styszalne
identyfikacje dla innego znaczacego (odbiorcy znaku). Tak jest
jednak w teorii, poniewaz praktyka dyskursu wcale nie gwa-
rantuje prawa do bycia wystuchanym. Wéwczas u§wiadamia-
my sobie, Ze to intruz faktycznie identyfikuje tubylca, ktéry
przez jezyk odnosi sie do Innego. Nie chodzi tu o innos$¢ w sen-

B0Zob. A. Leder, Rysa na tafli: teoria w polu psychoanalitycznym,
Warszawa 2016.

B bidem, s. 18.

"*2Por. ibidem, s. 19.

33 Ibidem, s. 18.
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sie eksplikatywnym, a wtasnie ontologicznym. Pojecie wyro6z-
niajace intruza musi speinia¢ kryterium odniesienia, mozliwe
do empirycznego odnalezienia w dostepnym nam S$wiecie.
Uzywajacy go wykonuje wiec gest wskazania, rzuca $wiatto na
Scisle skonkretyzowany obiekt. Mozna by to odnie$¢ do pojec
signifikacji i referencji uzywanych przez Paula Ricoeura, jako
metajezyka samego dyskursu!34. ,Dyskursy jako ramy poznaw-
cze stuza wiec przede wszystkim do intencjonalnego ksztatto-
wania powszechnie podzielanych wyobrazen i senséw, zgodnie
z okreslonymi celami”135. Tu pojawia sie jeszcze teleologiczny
wymiar ludzkich dziejow. Dyskurs nie tylko ttumaczy nasze
pryncypialnie rozumiane dazenia, ale wrecz je reprezentuje
w procesie ubiegania sie o wszystko13¢6. Foucault zauwazat, ze
losy cztowieka opisywane przez historie sktadaja obietnice
powrotul3’, nie majg dajacego sie wyselekcjonowac celu, bo-
wiem historia nie posiadajac ogélnych praw historycznosci
skazuje cztowieka na przygodnosé!3s. Nasze podmiotowe do-
Swiadczenie nie jest wiec przekazywane bezposrednio innemu
podmiotowi, cho¢ upubliczniony zostaje jego sens!39. Dilthey-
owskie Verstehen zaktada jednak umiarkowang zdolno$¢ do
wcielania sie w role innego podmiotu. Wyja$nienie poprzez
jezyk oraz wytwarzanie odzwierzeca byt cztowiekal40. Rozpo-

P4 Por. D. Michatowski, M. Otrocki, Hermeneutyka dyskursu wedlug
Paula Ricoeura, ,Kwartalnik Filozoficzny”, tom XLI, zeszyt 4, 2013,
s. 131-152.

5D, Howarth, Dyskurs, Warszawa 2008, s. 15.

% M. Foucault, Porzgdek dyskursu, Gdansk 2002, s. 8.

M. Foucault, Stowa i rzeczy. Archeologia nauk humanistycznych,
Gdansk 2006, s. 330.

"**Tbidem, s. 332.

9Por. D. Michatowski, M. Otrocki, op. cit., s. 136, 137.

1M, Foucault, Stowa i rzeczy, op. cit., s. 307.
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znanie przybysza miesci sie w utrwalonym kodzie kulturowym,
ktéry reprezentowany jest w jezyku polityki.

Jesli zatozy¢, ze sam akt przybycia nie wytwarza zadne-
go komunikatu, to réwniez pojecie innosci nie reprezentuje
intruza, nie posiadajac wypeiniajacej go tresci, pozostaje pu-
stym znaczacym. Jednak sam juz etap jego identyfikacji odbywa
sie w oparciu o utrwalone kody polityczne, tak wiec sam mo-
ment dostrzezenia wikta go w nominalny antagonizm. Stownik
jezyka polskiego uznaje arbitralnie intruza za ,osobe niechet-
nie widziang w jakim$ srodowisku”. Zatem przeciwienstwo ko-
go$, kto jest mile widziany. Zdajemy sobie sprawe, ze okresle-
nia tego typu reprezentuja jedynie opis zachowania wobec ko-
go$, kto przybywa z innego miejsca, wzglednie pojawia
sie ponownie, bedac ze znanego odbiorcy powodu ,niemile wi-
dziany”. Pamieta¢ musimy, ze wspoétczesnie mamy do czynienia
z domniemaniem przybycia kogo$ podobnego, poréwnywalne-
go intruza, reprezentujagcego wedlug naszych uproszczonych
kryteriow to samo. Czy jednak juz sama taka identyfikacja
oznacza takiegoz wykluczenie? Kazdy perswazyjny publiczny
komunikat zasadza sie na arbitralnym ujeciu poje¢ stuzacych
identyfikacji problemu czy zjawiska. Odczytanie intruza do-
stepnymi w ramach obowigzujacego kodu kulturowego wyob-
razeniami z zatozenia umiejscawia go poza wspoélnota, jednak
nie jest to par excellence wykluczenie, poniewaz ztozony pro-
ces przyjecia toczy sie przeciez od chwili przybycia. Problemy
rodza sie prawdopodobnie woéweczas, kiedy pomija sie istotne
jego fazy. W jezyku polityki cztowiek nie reprezentuje wytacz-
nie samego siebie, pozostajac sktadowa zjawisk i procesow.
Jego wedrowka niesie potencjalnie przyczyny/skutki zdarzen
powstajacych po jego przybyciu. Niezaleznie od faktu, ze trud-
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no czasem taka racjonalng przyczyne wskazaé. Zwtlaszcza
w sytuacji jego anihilujacych zachowan. Agnieszka Kotakowska
za takie uwaza terroryzm, gdzie jedni traktuja jego akty za
przejaw tego kim s3 terrorysci, inni za$ upatruja to w tym, kim
sg ich wrogowiel4l. W tym miejscu pojawia sie okazja na zada-
nie pytania: kto jest bardziej radykalny: my czy oni? Spoteczen-
stwa Wschodu i Zachodu Europy wtasnie w obrazie Innego
wzajemnie przypisujg sobie sktonno$ci do zachowan skraj-
nych. Szczeg6lnie chetnie Zaché6d, powotujac sie na dramatycz-
ng pamiec¢ zbrodni XX wieku w Europie, przestrzega przed no-
wa falg nacjonalizmu, widoczna w bytych strefach wptywu
Zwigzku Sowieckiego. Owo napietnowanie musiatoby jednak
dla przyzwoitos$ci zawiera¢ konstatacje, ze nazizm i faszyzm
nie byty produktem stowianskich kultur politycznych, a biolo-
giczny antysemityzm niemiecki pod wzgledem poznawczym
nie powinien by¢ zréwnywany z kulturowym antysemityzmem
w Il RP142, Analizujac te sytuacje nalezatoby dokonac¢ falsyfika-
cji hipotezy dopasowania desygnatu do politycznie wypraco-
wanego pojecia. Wtasciwe odczytanie historii panstw wschod-
nioeuropejskich wskazuje na brak podstaw do twierdzenia
o sktonnosci do zachowan radyklanych spoteczenstw bedacych
w swoich dziejach przesladowanymi przez dwudziestowieczne
totalitaryzmy. Wtasne kody kultury sa ze zrozumiatych wzgle-
dow narzedziem obserwacji innych, tym niemniej status epi-

"1 A, Kotakowska. Wojny kultur i inne wojny, Warszawa 2015, s. 213-
215.

42 70b. wiecej: L. Miynczyk, Political cognition. Can scientific
paradigms change cognitive status of anti-Semitism and the Holocaust in
the history of the Jewish people?, [in] Jews — ,Przeglad
Narodowo$ciowy-Review of Nationalities” (Special Issue), Nr 6 (2016),
s. 11-54. DOI: 10.1515/pn-2016-0001.
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stemiczny indywidualnych do$wiadczen postrzezeniowych
budzi pewne watpliwosci. Uzywajac obostrzen zawartych
przez Popperal43 coraz trudniej jest w naukach spotecznych
odrdzni¢ od siebie pojecia uniwersalne, od tych ktore prze-
chowuja sie w pamieci wskutek osobistych doswiadczen. Cho-
dzi wiec o fakt przyporzadkowania wlasnych obserwacji inne-
go narodu do kategorii przezycia odtwoérczego, a woéwczas
wiedza ta mie$ci sie w subiektywnym Swiecie doznan i proce-
séw psychicznych (Popperowski 2 Swiat)144. Zatem nie jest to
dowdd uzyskania wiedzy obiektywnej, poniewaz nie pozwala
neutralnie zrekonstruowaé¢ wtasciwej sytuacji problemowe;j.
Jest jedynie sprawozdaniem z wtasnej, czesto naiwnej obser-
wacji, obciazonej dodatkowo uteoretyzowaniem. Uchwycenie
istoty politycznych zachowan spotecznych, koniecznie
uwzgledniajac w tym historie narodéw, pozwala widzie¢ fun-
damentalne réznice, ktére uniemozliwiajg proste przyporzad-
kowanie spotecznego desygnatu do promowanego pojecia.
W obrazie Innego - uchodzcy, imigranta - mozna widzie¢ bez-
posrednie zagrozenie dla tradycyjnej tkanki spotecznej, jak ma
to miejsce w Europie Srodkowo-Wschodniej. Jan Zielonka przy-
tomnie zauwaza brak przestanek naukowych na twierdzenie,
ze poza nielicznymi przypadkami postaw otwarcie rasistow-
skich, posiadamy jakiekolwiek solidne dowody na uznawanie
ksenofobii jako gtéwnego powodu politycznych postaw antyi-
migranckich45. Zachodnia perspektywa zdradza takze swoje
prawdziwe motywy. Chodzi w nich o krytyke zachowan, jakie

"SK.R. Popper, Logika odkrycia naukowego, Warszawa 2002, s. 80-81.

4 A. Grobler, Metodologia nauk, Krakow 2006, s. 230.
1437, Zielonka, Kontrrewolucja. Liberalna Europa w odwrocie, Warszawa
2018, s. 33-34.
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przynalezaty do wokabularza spoteczenistw ulegajacych rady-
kalnym inspiracjom politycznym. Nastepuje tu przeniesienie
pedagogicznej funkcji wtasnej winy narodéw Europy Zachod-
niej, prawdopodobnie biednie identyfikujacych sktonnosci do
radykalizmu ws$rdd nowych cztonkéw europejskiej Wspdlno-
ty146,

W internetowym wydaniu ,Krytyki Politycznej” opubli-
kowano tekst mieszkajacej i pracujacej w Berlinie polskiej nau-
czycielki Urszuli Ptak, bedacej Swiadkiem reakcji samych
Niemcéw na konsekwencje Willkomenskultur i jak ten konkret-
ny aspekt wplywa na ocene szesnastu lat polityki Angeli Mer-
kel na urzedzie kanclerskim. Glos ten jest o tyle funkcjonalny,
ze stanowi oglad osoby byto niebylo obcej w przywotanym
panstwie. Mozna z niego wywnioskowa¢, ze rozwigzania insty-
tucjonalne w odniesieniu do sposobow redefinicji kultury de-
baty publicznej w obliczu narastajacego problemu zachowan
imigrantéw, jak cho¢by w trakcie Sylwestra 2015 w Kolonii, nie
tyle pozwalaja na utrzymanie jej na dotychczasowych warun-
kach, ile mocno ja uposledzaja. Relacjonowata ona, Ze opinia
publiczna otrzymywata strzepy informacji, wskazujace na po-
wszechnos$¢ niewtasciwych zachowan ,rdzennych Niemcow”,
jak réwniez tonujace zapewnienia, ze agresywne i seksualnie
nacechowane postepowanie mtodych mezczyzn jest typowe
dla kazdej nacji, a takze koniecznosci przeciwdziatania odpo-
wiedzialnosci zbiorowej uchodzcéw!4?. Najbardziej istotna dla

49Por. W. Lukowski, Polityka samczego narcyzmu [Rozmowa prof.

Wojciecha Lukowskiego z red. Eliza Olczyk], ,,Plus Minus —
Rzeczpospolita” 27-28 pazdziernika 2018.

"TU. Ptak, Rachunek strat. Niemieckie potyczki z uchodzcami, , Krytyka
Polityczna”, 11 wrze$nia 2018,
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opisu kultury politycznej zachodniej Europy okazata sie jednak
ostatnia obserwacja:

,Po czwarte, kodeks dziennikarzy niemieckich uczula na takie
sprawy. Punkt 12.1 zostat zmieniony w 2017 roku, a i tak dalej
budzi ogromne kontrowersje (czesto pada cho¢by zarzut o au-
tocenzure). Obecnie brzmi on nastepujaco: W doniesieniach na
temat przestepstw nalezy zwracaé uwage, Ze przywotywanie
przynaleznosci etnicznej sprawcy lub podejrzanego, przynalez-
nosci religijnej i do innych mniejszo$ci nie powinno prowadzi¢
do dyskryminujgcych uogdlnieni jednostkowego btednego za-
chowania. Przynalezno$¢ nie powinna by¢ przywolywana, za
wyjgtkiem powstania uzasadnionego interesu publicznego.
Szczegdlnie nalezy mie¢ na uwadze, ze przywolywanie pocho-
dzenia moze prowadzi¢ do szerzenia sie uprzedzeni wobec
mniejszosci”148,

Obie strony debaty staraja sie wyjasnia¢ zjawisko przy uzyciu
jednego czynnika. Istnieje daleka paralelno$¢ w przypisaniu
konkretnej nacji czy religii sktonnosci do szerzenia przemocy
oraz terroru, jak réwniez wskazywanie na alienacje wywotuja-
ca okreslony stan psychiczny przybyszéw, ktérych nie chce de-
finiowa¢ sie jako odmiennych pod wzgledem cywilizacyjnym.
Mamy tylko jedng z prawdopodobnych przyczyn, cho¢ jedno-
cze$nie targa nami pragnienie zamkniecia wnioskowania
w jednym dostepnym punkcie, reprezentujacym nasze dazenie
do uniwersalizacji osobistego rozumienia. Jan Sowa stwierdza,

http://krytykapolityczna.pl/swiat/rachunek-strat-niemieckie-potyczki-z-
uchodzcami/, dostep: 26.10.2018
" Ibidem.
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ze: ,umyst ludzki dobrze sie czuje, gdy moze wskazac jedna
zasadnicza przyczyne jakiego$ wydarzenia, co nie trudno wy-
ttumaczy¢ w kategoriach ewolucyjnego ksztattowania sie na-
szych  systeméw  poznawczych”!4¥. Owa monokauzal-
no$¢ lansowana byta przez Maxa Webera przy okazji omowie-
nia wptywu etyki protestanckiej na rozwo6j kapitalizmu?50. Wie-
lo$¢ przyczyn nie zniecheca jednak poszukujacych do préby
stworzenia teorii wszystkiego, ktéra zdeponuje sie w tym, co
Leszek Kotakowski watpigco nazywat ,ksigzka par excellen-
ce”151, Oczywiscie mozemy sadzi¢ za wielkim polskim filozo-
fem, ze to wtasnie wyznawcy religii takich watpliwosci nie ma-
ja, a takie $wiete ksiegi posiadajace w ich wlasnym mniemaniu
,Cata Prawde” istniejgl52. Bezkonkurencyjno$¢ tego rodzaju
wiedzy nie zostaje zarezerwowana dla religijnego ogladu rze-
czywisto$ci. Powszechna stata sie relacja nauki i religii,
aw dominium politologii znalazt sie fundamentalny problem
tego, co polityczne, wyrazony teologicznym pochodzeniem po-
je¢ politycznych. Carl Schmitt uwazat, Ze najistotniejsze pojecia
za zakresu nauki o panstwie to nic innego jak zsekularyzowane
pojecia teologiczne!53. Niemniej jednak wbrew ocenie Schmitta
wspobiczesni reprezentanci nauki o polityce te tradycje odrzu-
caja, a deklaratywna areligijno$¢ lub tatwiejsza antyreligijnos¢
uznane zostaty za credo nowoczesnego badacza nauk spotecz-

149 . , . .
J. Sowa, Fantomowe ciato krdla: peryferyjne zmagania z nowoczesng

formg, Krakow 2011, s. 105.

"OTbidem. Zob. M. Weber, Etyka protestancka a duch kapitalizmu,
Lublin 1994.

L. Kotakowski, Czy Pan Bég jest szczesliwy i inne pytania, Krakow
2009, s. 280.

"2 Ibidem.

133 C. Schmitt, Teologia polityczna i inne pisma, Krakoéw 2000, s. 60.
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nych. Jego tre$¢ wypelnia diagnoza i redukcja religii do czynni-
ka przemocy wobec jednostek i grup. Tyle ze ich faktyczna ak-
tywnos$¢ nadal nie jest wolna od zachowan na wskro$ religij-
nych. Czym innym jak nie teologizowaniem polityki sa paralel-
ne do biblijnej apokalipsy lewicowa gnoza antropogenicznego
globalnego ocieplenia, a z drugiej prawicowa aksjologia jako
odpowiedz na ekspansje islamu do Europy!54? Wszechmocny
Bdg zastapiony w dostepnej nam rzeczywistosSci przez
wszechmocnego prawodawce, a w samej nauce o polityce
ogromny wptyw wywierali i nadal wywierajg naukowcy osten-
tacyjnie przechodzacy na poziom doktrynerski, reprezentujacy
stworzone aksjomaty. Podazajac tym tropem nalezy przywotac
poglad Ronalda Dworkina, uwazajacego ze niezalezne od ist-
nienia boga osobowego zasady przestrzegane przez ludzi reli-
gijnych winny posiada¢ podstawy racjonalnego wyboru, nie za$
by¢ aktem odwzorowania boskich zdarzen!ss. Wiara w repre-
zentowang zasade staje sie rOwniez elementem dziatan zaan-
gazowanego naukowca, a niespodzianka bedzie fakt, ze nie do-
tyczy to wylacznie badaczy nauk spotecznych i humanistow.
Dowdd naukowy nabiera na znaczeniu w wyniku prezentowa-
nia niezachwianej ufno$ci w jego prawdziwosc¢ i obowigzywa-
nie.

Ponownie pojawia sie arbitralno$¢, wyrazona tym ra-
zem roszczeniem do zarzadzania debatg i dostepnymi pojecia-
mi. W interesujacym nas pojeciu intruz dekodowane sg wszel-
kie uprzedzenia wobec przeciwnikdw politycznych, a sama

'3 Zob. szerzej na temat istoty analogii w teologii politycznej Carla

Schmitta: A. Wielomski, W poszukiwaniu Katechona: teologia polityczna
Carla Schmitta, Radzymin 2017, s. 61-65.
'SR, Dworkin, Religia bez Boga, Warszawa 2014, s. 35.
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osoba obcego wykorzystywana jest do wskazywania wad tu-
bylcéw. Pelni on role lustra, w ktérym przegladaja sie wszyst-
kie polityczne obozy. Ich prawdziwy konflikt nie toczy sie
o osobe Innego, poniewaz nie reprezentuje on zadnej atrakcyj-
nej ideologii, nie ma bowiem cech wspdlnych dla miejscowych
oponentéw. To, co taczy adwersarzy stanowi dlan przedmiot
przetargu, celem peinej kontroli nad desygnatami wyznawa-
nych pogladéw. Nie pozostaje to bez wptywu na przedmiot ba-
dan spotecznych. W naukach o polityce mieszaja sie porzadki
debaty naukowej i politycznej, reprezentowanej przez dyskurs
medialny. Niestety ze szkoda dla jakosci procesé6w wniosko-
wania naukowego. Im wiekszy naptyw intruzéw, tym silniejsza
potrzeba ich taksonomii. Te ostatnie s3 w czasach nam obec-
nych funkcja biezacego kontrolowania debaty, ktéra nie tyle
opisuje procesy charakterystyczne dla konkretnej polityki pu-
blicznej, ile moze prowokowa¢ zachowania polityczne wtasnie
poprzez ich permanentne recenzowanie. W szerszym ujeciu
wpisuje sie to w charakter kultury politycznej z uwzglednie-
niem kategorii czasu i miejsca. Identyfikacja podmiotu jest
wiec warunkiem koniecznym autodeklaracji politycznej. Wyda-
je sie, ze wtasnie klauzula ta stanowi najszersze mozliwe,
awiec doczesne pojecie opisujace ludzka tozsamos$é. Z tego
wtasnie powodu religia nie jest elementem antagonistycznym,
lecz sktadowa intelektualnej formacji politycznej. Zawiera sie
w niej, pomimo wrazenia jakby wypetniata caty opis jednostki
w jej zachowaniu.

Polityka naukowa reprezentuje w pewien sposéb do-
mene polityki wyznaniowej. Nie chodzi z zrozumiatych wzgle-
dow o same instytucje religijne, a jedynie o zagwarantowanie
wolnosci sumienia i wyznania oraz réwnosci praw obywateli
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niezaleznie od wyznania i §wiatopogladu, cho¢ wazne dla wielu
staje sie, kiedy jednak deklaruja oni dystans wobec tego, co re-
ligijne. O ile oczywiscie zalozymy, iz twierdzenie o opresyjnej
roli religii w nowoczesnym spoteczenistwie zachodnim jest
zdaniem w zatozeniu uniwersalnym, nie za$ explicite dedyko-
wanym chrze$cijanom. Edukacja spoteczna nominalnie
uwzglednia kategorie poprawnosci politycznej, bowiem tworzy
w otoczeniu deklaracji wolno$ci obszar chroniony dla przed-
stawicieli mniejszosci religijnych, etnicznych czy seksualnych.
Wytworzona w ten sposéb ekskluzywna sfera wolnosci wyta-
cza heteroseksualnych mezczyzn, rdzennych Europejczykow
czy chrze$cijan, a dostowniej katolikéw. W USA tocza sie obec-
nie debaty na temat praw dopuszczania do debaty biatych star-
szych mezczyzn okre$lany mianem , 0ld White Man Syndrome”.
Nazywa sie ich pojeciem grumpy (zrzedliwi)!56. Stosowny opis
ma zado$c¢uczyni¢ walce z patriarchalnym modelem dominacji
starszego pokolenia biatych mezczyzn w $wiecie polityki czy
nauki. Mark Lilla dowodzi, ze obsesja amerykanskiej lewicy na
punkcie polityki tozsamosci doprowadzita do sprzeciwu spote-
czenstwa, ktére wyniosto na najwyzszy urzad w Swiecie za-
chodnim Donalda Trumpal5’. Stosowne analogie mozna by
przyja¢ w odniesieniu do mapy wyborczej w panstwach czton-
kowskich Unii Europejskiej. Nowa lewica zapomina, ze $wiat
kultury reprezentowany w wysokim stopniu przez Hollywood,
pomimo spadku popularnosci dawnych gwiazd, uosabia réw-
niez ten negowany habitus, na ktérego czele stoja zamozni, ale

"*°H. Olen, President Trump and the age of the grumpy old white man,

,»,Washington Post”, 13 June 2018.
¥7Zob. M. Lilla, The Once and Future Liberal: After Identity Politics,
New York 2017.
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nie najmtodsi producenci filmowi o jasno zarysowanym kolo-
rze skory. Nalezy jednak w tym miejscu zaznaczy¢, ze samo
okreslenie ,,0ld white man” stuzy wtasciwie wytacznie opisowi
pogladéw (identyfikacji), a nie ocenie tego, kto skad
sie wywodzi. Nie jest to wiec z definicji epitet rasistowskilss,
lecz kulturowy, podkreslajacy dominacje konkretnych zesta-
woOw opinii. Szczegélnie chetnie podnosili to zwolennicy stu-
diow kulturowych kierujac swéj zarzut w strone tradycyjnej
humanistyki naukowej!59. Chodzi zatem o nieuzasadniony we-
dtug oponentéw dostep do przywilejow pomimo faktu, ze po-
stulatywnie widziany przez $rodowiska lewicujace $wiat pod-
lega nieodwracalnym zmianom, eliminujacym stare kody kul-
tury politycznej. Wida¢ w tym obrazie wiele analogii do pozycji
dawnych arystokratéw w porzadkach absolutystycznych, co
Hannah Arendt dostrzegata na podstawie obserwacji czynio-
nych przez Tocqueville’a, zdaniem ktérego: ,(...) Francuzi nie-
nawidzili tracacych wtadze arystokratéw [w przeddzien Rewo-
lucji Francuskiej - przyp. autorzy] bardziej niz kiedykolwiek
przedtem wtasnie dlatego, ze gwattownej utracie rzeczywiste-
go znaczenia nie towarzyszyt dostrzegalny upadek ich for-
tun”160, [lustracjg tego uznaje sie rozwarstwianie ekonomiczne
dziatajgce na korzys¢ 70 czy 80 latkéw kosztem Sredniego po-

"$Mozna uzna¢, ze mamy do czynienia z kwestig otwartej symboliki

politycznej, tym niemniej zawe¢zajacym zdolno$¢ rozumienia motywacji
tych, ktory si¢ na ow symbol powotuja. Por. M. Kuz, Voegelinowska
koncepcja symboli politycznych. Teoria i zastosowania, ,,Athenaeum.
Polskie Studia Politologiczne”, vol. 51/2016, S. 108;
DOI:10.15804/athena.2016.51.06.

91, Wallerstein, Europejski uniwersalizm: retoryka wladzy, Warszawa
2007, s. 83.

10y, Arendt, Korzenie totalitaryzmu, Warszawa 2014, s. 44.
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kolenialél, a takze utrzymujacy sie pomimo relatywnie zaa-
wansowanego wieku znaczacy ich wptyw w polityce, co byto
udziatem najwazniejszych kandydatéw amerykanskich wybo-
row prezydenckich. Mieszcza sie w tym zbiorze Donald Trump
czy Bernie Sanders, a nawet Hilary Clinton, ktéra pomimo ade-
kwatnej do wyzwan wspotczesnosci retoryki, reprezentuje tra-
dycyjnie meski, zinstytucjonalizowany styl my$lenia o najwyz-
szym urzedzie w panstwie, blizszy raczej jej stynnemu matzon-
kowi, rodzinie Bushéw czy zmartemu niedawno Johnowi McCa-
in (zdobywanie do$wiadczen poprzez polityczne zaangazowa-
nie i prace dla instytucji publicznych od wczesnych lat stu-
denckich lub kariere wojskowg). Idac tym tropem mozna by
uzywajac narzedzi paradygmatu feministycznego zaktada¢, ze
pte¢ w polityce jest wyrazem dominujacej kultury polityczne;j,
ktérej etos zaprogramowali dorosli biali mezczyzni. Mamy
wiec co$, co Michael Kimmel - amerykanski profesor socjologii
i gender studies okreslit (w §lad za szwedzkim filmem doku-
mentalnym dziennikarki Evin Rubar [przyp. - autorzy.]) mia-
nem gender warlé2, Opisane realia amerykanskie maja bezpo-
$rednie przetozenie na konstytutywne elementy europejskiej
kultury politycznej. Nominalnie liberalne stanowisko wspo6t-
czesnych protagonistow kultury inkluzyjnej juz na poziomie
metanarracji staje sie zwyczajnie autorytatywne. Zaktada bo-
wiem zadekretowanie zwiekszenia udziatu opinii, a tym z kolei
przyznaje sie status praw nauki nie tyle nawet na mocy ich

161
162

Por. H. Olen, op. cit.

M. Kimmel, Trump’s angry white men, ,,The World Today”,
December & January 2017/2018;
https://www.chathamhouse.org/publications/twt/trump-s-angry-white-
men, dostep: 26.10.2018.
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procentowej obecnos$ci w obiegu mysli, lecz wskutek norma-
tywnie definiowanego obrazu rzeczywisto$ci. Modernizacja
dosiega wiec kodéw kultury politycznej, a te podlegaja rekonfi-
guracji uwzgledniajacej nowego ducha epoki. Pociaga to za so-
ba okreslone skutki dla reprezentantéw starego porzadku, wy-
pychanych poza mainstream akceptowanych regut. Zachowa-
nia takie majg znamiona antyliberalne, bo za takie nalezy juz
uzna¢ sama eliminacje jednych grup kosztem drugich, nie uza-
sadniajac powodu faworyzowania mniejszosci kosztem wiek-
szosci spoteczenstwa. Jezeli zachowania cze$ci ludzi nie moga
by¢ otwarcie recenzowane i poddawane krytyce, to mamy do
czynienia z radykalnym naruszeniem wolno$cil63. Argumenty
wskazujace na majoryzacje przestrzeni publicznej wspierane
zarzutami o rasizm, seksizm, mowe nienawisci czy islamofobie
majg gwarantowac prawo do uzywania w debacie ,najbardziej
plugawych oskarzen”164, formutowanych w strone demokra-
tycznie wybranych politykéw.

163 ’ : . r Iy .
Wyobrazmy sobie przez moment idealng réwno$¢ stron w debacie,

kiedy wskazuje si¢ na haniebne i przestgpcze zachowania europejskich
i amerykanskich duchownych wobec dzieci czy obyczaje przemocy
seksualnej 1 gwaltow w rodzinie. W tym ostatnim przyktadzie owa
roéwno$¢ nie zostaje zachowana, zwlaszcza kiedy zauwazymy, ze te same
srodowiska progresywne potepiaja, skadinad stusznie, takie praktyki
w rodzinach chrzescijanskich, to jednak traktuja to jako pomowienie,
wzglednie mowe nienawisci wymierzong w oskarzanych za to samo
muzulmanéw w Europie. Bez wzgledu na prawdziwos¢ owych supozycji
maja one taki sam status obrazy dla tych, wobec ktorych sa pomowieniem
i rodzajem niesprawiedliwej odpowiedzialnosci zbiorowej, choé
niekoniecznie chcemy to przyznac.

A, Kotakowska, Bedzie jeszcze gorzej (rozmawia red. Michat
Ptocinski), ,,Plus Minus - Rzeczpospolita”, z dn. 31 grudnia 2016-
1 stycznia 2017.
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Spdjrzmy jeszcze na problem przenoszenia woli awan-
gardy na wole ludu postugujac sie kategoria zastepstwa ideolo-

gicznego. Widoczne jest to w utrwalonym spotecznie przeko-
naniu, ze panstwo stanowi zewnetrze wobec obywatela, a ten
zwrotnie odczytuje swoja role jako podporzadkowanego tegoz
interesom. Nie ma wiec naturalnego odczuwania panstwa jako
,my”165. W rozwazaniach tych odnajdziemy metateoretyczng
istote politycznego definiowania intruza. Owo zastepstwo nie
odnosi sie bezposrednio do przedstawicielskiego modelu rza-
dow, ale wtasnie do sytuacji oznaczania podstaw politycznego
imaginarium, kiedy nie majacy kompetencji, wzglednie nie
chcacy tego dokona¢ osobiscie obywatel, zbywa swoje prawo
do wyrazania pogladéw na rzecz formacji. Nie musi to by¢ wca-
le zgodne o$wiadczenie woli. W polityce jest zwykle tak, ze kto
nie zabiera glosu, zostaje bezwiednie wcielony w obszar pogla-
dow uznawanych za reprezentatywne dla jego spotecznoSci.
Mechanizm ten opisuje Tomasz Sawczuk na przyktadzie zarza-
dzania podmiotowos$cig ludu przez Prawo i Sprawiedliwo$¢:

,Partia Jarostawa Kaczynskiego nie mogtaby zaakceptowac¢ po-
gladu, ze nalezy prowadzi¢ taka polityke, jaka popiera wiek-
szo$¢ — bytoby to niezgodne z jej moralng wrazliwos$cia. Przyje-
ta za to, ze nalezy wystuchaé¢ niewystuchanych, wtaczy¢ do
obiegu politycznego tych, ktérzy do tej pory pozostawali na
marginesie zycia publicznego (...)"1¢e.

131, Kuisz, Koniec pokoler podleglosci. Mlodzi Polacy, liberalizm

i przysztos¢ panstwa, Warszawa 2018, s. 135.
16T, Sawczuk, Nowy liberalizm. Jak zrozumieé i wykorzystaé kryzys II1
RP, Warszawa 2018, s. 182.
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Zrozumiatym bedzie, ze pod taka deklaracja kryje sie uzurpa-
cja. Alexis de Tocqueville, opisujac demokracje w Ameryce za-
uwazal, ze najwieksza formg zniewolenia jest odciecie ludzi od
wpltywu na sprawy matej wagi, kiedy decydenci nie wierzac
w rozsadek obywatela wyreczaja go, a jednoczes$nie powierzaja
spoteczenstwu nominalne rzadzenie panstwem16’. Zwrocenie
sie do wykluczonego elektoratu nie tyle czyni go podmiotem,
ale wilasciwie jeszcze mocniej go uprzedmiotawia, poniewaz
wskutek rozbudowanych dziatan redystrybucyjnych pozbawia
sie wielu ludzi prawa wyboru. Wdziecznos$¢ zastepuje legitymi-
zacje. Strach przed powrotem do poprzedniego stanu bedzie
prawdopodobnie najbardziej dojmujacym uczuciem wybor-
czym ws$rdd duzej czesci biorcow tresci politycznych. Widzimy
wiec, ze taka formuta retoryczna oparta o eksponowanie pod-
miotowos$ci w warstwie abstrakcji aprecjonuje lud, utozsamia-
jac go z suwerenem, ale w politycznej empirii uzaleznia go od
woli elity partyjnej, zastepujacej obywatela nie tylko w instytu-
cjach wladzy, ale nawet w samym procesie jej selekcji oraz tre-
$ci. Suweren zostaje zwolniony ze swoich obowigzkéw, otrzy-
mujac co$ na ksztatt obligacji wiadzy. Zjawiskiem ttumaczacym
swoistg kontrrewolucje idei ma by¢ w przekonaniu dotychcza-
sowych elit populizm, a inwektywa ta bywa nadawana zbyt po-
spiesznie, o czym pisze Jan Zielonkalé8. Populizm nie tyle jest
postawa czynna ile witasnie bierng, jezykiem reprezentacji
obiektow. Méwi sie to, co 6w mogtby uwazac. Spetnia wiec
funkcje opisu jego oczekiwan, nawet jesli nie potrafit ich zwer-
balizowac. Zielonka stusznie konstatuje, ze moralizatorska re-
toryka nie jest obca zadnej z reprezentatywnych ideologii poli-

17A. de Tocqueville, O demokracji w Ameryce, Warszawa 1976, s. 456.
1687, Zielonka, op. cit., s. 35.
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tycznych, a sami politycy chetnie siegaja po figury stowne ma-
jace na celu podkres$la¢ manichejskie oblicze Swiatal6d. Z tej
perspektywy nie mozemy moéwic o deprawacyjnej funkcji poli-
tyki, lecz co najwyzej o ztej naturze ludzi. Polityka przeszukuje
dostepny $wiat wartosci, w celu ulepszenia wtasnej organiza-
cjil70. Jest to oczywiscie wygodny wykret, majacy uzasadniac
narzucenie partykularnej wizji rzeczywistosci jako obiektyw-
nej potrzeby. Jezyk polityki petni zatem funkcje dyspozytora
spotecznych nastrojow. Problem nie lezy w tym, Ze nastroje
i emocje s3 wzburzane, ale wtasnie w fakcie, iz s3 one pacyfi-
kowane aby nie pozostawi¢ miejsca na nowe wyobrazenia.
Obywatel nie dos$wiadcza sytuacji granicznej, jaka wigzataby
sie z osobistym zmierzeniem sie z problemem wywotywanym
w publicznej przestrzeni. Kanalizowanie afektéw eliminuje
bunt mogacy mie¢ charakter twoérczy i refleksywny!71, a jedy-
nym przejawem rewolucji w demokracjach uznaje sie wybory,
a te staty sie tylko pozorng wymiang elit. Zaktada sie bowiem,
ze spoteczenstwo ze swej natury ma charakter retrospektyw-
ny, a prospektywno$¢ mozliwa jest tylko w zakresie, ktory nie
zmienia wyksztatconej przewagi, uzasadniajacej samg siebie.
Swiadomie eliminuje sie ryzyko poprzez jego hiperbolizacje.
Wszedzie stawiane s3 znaki ostrzegawcze. Cztowiek zmieniony
zostaje w obywatela, nie musi nawet wiedzie¢ kim jest, waz-
niejsza ma by¢ wyksztatcona w nim mysl kim nie powinien sie
sta¢. Zaré6wno rzadzace od lat liberalne elity, jak i konserwa-

" Ibidem. s. 36.

70por, T, Sawczuk, op. cit., s. 192.

"Por. U. Beck, Ponowne odkrycie polityki: przyczynek do teorii
modernizacji refleksywnej, [w:] U. Beck, A. Giddens, S. Lash,
Modernizacja refleksyjna. Polityka, tradycja i estetvka w porzqdku
spotecznym nowoczesnosci, Warszawa 2009, s. 11-20.
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tywni populisci, produkuja caty zaséb politycznego myslenia.
Spéjrzmy na Polske. W pierwszym przypadku nie wypadato sie
temu sprzeciwia¢, co stopniowo zacierato w dorastajacym po-
koleniu zdolno$¢ politycznego angazowania sie. Format wolno-
$ci negatywnej, czesto mylnie okreslany apolitycznoscia, wy-
pelit caly wymiar doczesnego Swiata miodego pokolenia,
skupionego na sobie i trosce o malejace mozliwosci konsump-
cyjne. Byto to efektem celowego dziatania premiera Donalda
Tuska, ktére Robert Krasowski nazwat ,polityka cieptej wody
w kranie”, a kryta sie pod tym stwierdzeniem polityka bez
ideil72, Stanowito to w zatozeniach gwarancje reelekcji. W wa-
runkach ,dobrej zmiany” spoteczenstwo nie ma takze mozli-
wosci protestu, bowiem ten zostal zawtaszczony przez wiadze
i jej gorliwg opozycje. Obywatele zostaja zwolnieni z artykulacji
potrzeb, a walka sit dobra i zta ma wypeinic¢ ich caty oglad rze-
czywistos$ci. Nie zostaje nic wiecej, monopol elit wzgledem mas
zostaje zachowany. To jednak nie oznacza, Ze sam monopol idei
we wspotczesnych panstwach demokratycznych jest zjawi-
skiem pozadanym, zwtlaszcza ze koszty jego utrzymywania
bywaja bardzo wysokie. Potrzebny jest zatem przeciwnik, po-
niewaz strony wzajemnie siebie legitymizuja. Przyktad kolej-
nych rzadéw III RP pozwala na wyodrebnienie uksztattowane-
go duopolu kultury politycznej. Obie strony, lewicowo-
liberalna oraz konserwatywno-narodowa, musiaty posiadac
Swiadomo$¢ koniecznego niedopuszczenia nadmiernej ilosci
obywateli do debaty. Pierwsi wiec nie pozwalali sie im wypo-
wiada¢, konsekwentnie ignorujac gtos i nie zasiegajac opinii,
drudzy zas profilaktycznie zaczeli wypowiadac sie za i w imie-
niu ludu. Nietrudno zgadng¢, ze efekt tego byt doktadnie iden-

72por, T. Sawczuk, op. cit., s. 183-184.
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tyczny. Nie od dzi§ wiemy, Ze o problemach elit decyduja masy,
poniewaz trzeba je w mozliwy sposéb dezaktywowac. Jesli
wtadza tego nie uczyni, to efektem moze by¢ rewolta. Liczeb-
nos$¢ nie musi by¢ najwazniejsza cecha sukcesji politycznej. Po-
dobnie w debacie nie wygrywaja najgto$niejsi. Sukces bywa
przewaznie udziatem tych, ktérzy dopuszczaja do gltosu wy-
branych méwcow i argumenty. Przydatng umiejetnoscia staje
sie zagtuszanie krytyki, najlepiej poprzez odwotanie sie do nie-
naruszalnych regut, z zatozenia dostarczajacych zestawy uni-
wersalnych zastrzezen, ktére nie moga by¢ przedmiotem re-
fleks;ji.

Wolna konkurencja?

Otwarcie wyrazana watpliwo$¢ progresywnych $rodo-
wisk wobec rzekomo dominujacych postaw religijnego zaanga-
zZowania, a co za tym idzie wptywu religii na procesy podejmo-
wania najwazniejszych decyzji politycznych, rozpoznana jest
przez te pierwsze nie tyle jako element opozycji wobec nowo-
czesnego panstwa, ile ograniczenie wolnosci oséb indyferent-
nych religijnie. Warto przyjrze¢ sie obu problemom. Zacznijmy
od kwestii przesadéw i ich wplywu na wspoétczesne nam
wszystkim, a bliskie progresistom, schematy akulturacji. Kultu-
rowy spillover zastapit dawne zjawiska wielokulturowosci.
Tymczasem juz prawie 230 lat temu Edmund Burke opisywat
procesy dotyczace zmian wywotanych przez Rewolucje Fran-
cuska, wskazujac na istotne i pragmatyczne traktowanie prze-
sadow w epoce tryumfu Rozumul’3. Gertrude Himmelfarb za-

173 . . .. .e . .
E. Burke, Rozwazania o rewolucji we Francji, i o poczynaniach

pewnych towarzystw londynskich zwigzanych z tym wydarzeniem, zawarte
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uwazatla, ze dla Burke’a zabobon wspétistniat na jednym konti-
nuum z religig!74. Pisat on: ,cztowiek jest ze swej natury zwie-
rzeciem religijnym”175. Czy zatem jedynie brak umiejetnosci
racjonalizowania $§wiata sktania do zarliwych postaw religij-
nych? Czy nie chodzi o fakt, Ze postawa ateistyczna oferuje
w wiekszosci bezalternatywny $wiat, ktéry w praktyce nie sta-
nowi réwniez oazy wolnosci? Burke nawigzujac do zmian
w porewolucyjnej Francji stwierdzat:

,Dlatego, zanim pozbawimy naszg religie naturalnych ludzkich
objawéw szacunku i zastapimy je pogarda, tak jak wy to zrobi-
liscie, i czyniac tak naraziliscie sie na zastuzone kary, chcieliby-
$my, by ukazano nami inna religie, ktéra mogtaby zajac jej
miejsce. Wtedy podejmiemy decyzje”176.

Oczywiscie przektadajac to na jezyk doczesnosci, chodzito Bur-
ke’owi o zachowanie tradycyjnego tadu politycznego, uksztat-
towanego jako zwyczajowy obraz spoteczenstwa, wraz z jego
wewnetrznymi podziatami. Przekonanie, Ze na poziomie decy-
zji politycznych mozna ztama¢ zwyczajowy porzadek, a w kon-
sekwencji wytworzy¢é w spoteczenstwie przywigzanie do war-
tosci, ktore deklaratywnie maja uniwersalny charakter stanowi
o arbitralnym traktowaniu kategorii wolno$ci. Idagc tym tropem
dyskusyjna bytaby kazda uzytkowa jej definicja. Co w niczym
nie przeszkadza, aby uwaza¢ ja za fundament autorytatywnie

w liscie, ktory mial zosta¢ wystany do pewnego gentlemana w Paryzu,
Warszawa 2008, s. 164.

MG. Himmelfarb, Drogi do nowoczesnosci: brytyjskie, francuskie
i amerykanskie oSwiecenia, Warszawa 2018, s. 128.

g, Burke, op. cit., 168.

"7 Ibidem.
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proponowanego politycznego imaginarium. Tymczasem prze-
sad byt nawykiem okres$lonej moralnosci, co wchodzito z kolei
w sktad ludzkiej natury!?’’. Bedace w opozycji antynaturali-
styczne widzenie czlowieka pozwalato na biezaco przepraco-
wywac kolejne zmiany kanonu wartos$ci, uznajac - przywigza-
nie do tego, co zastane - za wroga nowoczesnos$ci. W zasadzie
chodzito wiec o rywalizacje rozumu i zmystu. Rozum odbiera-
jacy wszelkie ztudzenie nie ma zdolnos$ci do wytwarzania na-
wykow, ktére organizowa¢ moga polityczng organizacje spote-
czenstwa. Podpowiedzi jakie podsuwa pozwalaja na reduko-
wanie do$wiadczen czlowieka, a jego szcze$cie ma wzrastac
wraz z kolejnym odrzuconym ztudzeniem. Tym szczeSciem
okresla sie istotowa wolno$¢ cztowieka, ktéry nominalnie nie
jest w nic uwiktany. Pojawia sie klasyczna wolno$¢ negatywna.
W Swiecie negocjowanych warto$ci, a w zasadzie ich relatywi-
zacji, widzi sie podstawe nowoczesnego ustrukturyzowania
spoteczenstwa, gdzie niemozno$¢ budowania hierarchii znaj-
duje sie na czele wspédiczesnych zbiorowych potrzeb. Postawy
wyrazajace daleko posuniety permisywizm nie stanowig jedy-
nie obyczajowej nowinki, poniewaz z kazdym kolejnym uzna-
niem roéwnowazno$ci zachowania odstajgcego od przyjetej
normy utracona zostaje prawdopodobnie bezpowrotnie okazja
do jego odrzucenia. Nie chodzi nawet o fakt, ze granice akcep-
towalnosci zostaja usuniete, ale o sytuacje napietnowania sa-
mego odwotania sie do normy okreslanej jako opresyjna. Czy
wobec tego tracimy punkt odniesienia i jaka w zasadzie role
pelni wspdiczesna polityka? Mozna by ostroznie okresli¢ jej
wspoiczesne zadanie jako narzedzie regulowania pola debaty.
Istota tego bedzie hipoteza o prawdopodobnym dazeniu do

7 Ibidem, s. 164.
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reprezentowania kluczowym poje¢ politycznych, majacych za
zadanie ksztattowaé nowe imaginarium. Proponujemy posta-
wi¢ kolejne pytanie. Kto konkuruje z kim i o co? Rafat Matyja
opisuje reguty ksztattujace polityczng wyobraznie przypomina-
jac za Johnem Grayem istotna role zar6wno bezpieczenstwa jak
i kulturowej tozsamosci. Dostarczanie poczucia tozsamosci, jak
twierdzi Matyja, ma charakter konfliktowy, wzmagajacy po-
stawy niecheci i pogardy wobec obcych, wyrazajacy
sie wzbierajacym lekiem!78. Konflikt wewnetrzny, bedacy funk-
cja jednostkowej wolnosci negatywnej, kieruje do zbiorowego
odrzucenia wszelkich form opresyjnosci kulturowej. W Unii
Europejskiej, jak wskazuje Andrzej Bryk, ten trend mozna za-
obserwowa¢ wraz z dojSciem do wtadzy pokolenia 1968 r.,
kiedy to podjeto zdecydowane i czesto skuteczne préby eman-
cypacji spod wptywoéw opresji panujacej kultury, uzywajacej
innego jezyka do opisu rzeczywistoscil’9. Powstate po 1968
roku oceny kultur narodowych w Europie Zachodniej!80, jak
réwniez po 1989 roku w Europie Srodkowo-Wschodniej miaty
wspélny rdzen wskazujacy na niedemokratyczny i nieréwno-
Sciowy schemat relacji spotecznych, uznajace dotychczasowy
porzadek za niemoralny. Mozna zatem dziwic sie, ze tak bezre-
fleksyjnie potwierdzono moralny status Zachodu po upadku

SR. Matyja, Wyjscie awaryjne. O zmianie wyobrazni politycznej,

Krakow 2018, s. 74.

"W A. Bryk, Ta droga nie biegnie przez Auschwitz [Rozmowa prof.
Andrzeja Bryka z red. Tomaszem Pietryga], ,Plus Minus -
Rzeczpospolita”, 6-7 pazdziernika 2018.

OR. Mohr, Mitosé do rewolucji. O tym, co prawdziwe, a co falszywe,
[w:] red. D. Cohn-Bendit, R. Dammann, Maj *68. Rewolta, Warszawa
2008, s. 30-34.
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panstw demokracji ludowej, okreslajac go jako modelowy!8l.
Zapewne przypuszczano, ze zachodnioeuropejski typ panstwa
ma zdolnos$ci autopoietyczne, a wiec sam wytwarza pozadane
przez reszte wartos$ci, na czele ktérych stoi réwnos$¢, co czyni
go z kolei par excellence moralnym. Kultury polityczne w wiek-
szym stopniu zalezg wiec od rozumienia kultury jako takiej, niz
ich typowo politycznych wilasciwosci. Absolutyzujgca réwnos¢
dotyka bezposrednio problemu wolnos$ci. Obecno$¢ religii we
wspbiczesnych relacjach spotecznych opisywana jest zazwy-
czaj przez kategorie wolno$ci sumienia. W ramach pogtebiaja-
cych sie procesd6w emancypacyjnych przyjeliSmy, ze zestawy
indywidualnych subiektywnych systemdéw wartosci reprezen-
tuja identyczny status moralny!82. Z tego dopiero domniema sie
prawo do wolno$ci od wplywu jakiejkolwiek religijnej moral-
nosci, bowiem ta ostatnia rosci sobie prawo do bycia uniwer-
salng i obiektywna. Biorac pod uwage zarysowang sytuacje
uprawnionym bedzie oczekiwa¢, ze jako taka podda sie ona
konfrontacji w ramach wolnorynkowej konkurencji idei.
[wtym miejscu pojawia sie zasadniczy klopot. Ewentualna
atrakcyjnos¢ religijnej aksjologii zaktada ponownie jej tenden-
cje do bycia nadrzedna, a nie jedng z wielu. To z kolei powtér-
nie czyni ja opresyjna dla nowej postepowej kultury politycz-
nej. W efekcie stosuje sie ekstraordynaryjne reguly oceny, a te
pozwalajg uniewazni¢ klauzule wolno$ci sumienia, zastepujac
ja ,sumieniem wyzszej konieczno$ci”. Areligijno$¢ zyskuje nad-
rzednos$¢ nad religijno$cia sensu stricto. Pozorna wolno$¢ do-
tyka ludzi na wskro$ religijnych, poniewaz zmuszani s3g oni do
zatrzymania konstytutywnych form wiasnej spotecznej wraz-

181
182

Por. J. Kuisz, op. cit., s. 67.
Por. A. Bryk, Ta droga nie biegnie przez Auschwitz...
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liwosci w sferze intymnej. Rownolegle aprobowany jest pu-
bliczny wyraz antyreligijno$ci. Nie bedzie specjalnie odkryw-
czym twierdzié, ze narzedzia polityki wyznaniowej przejete
zostaty przez ludzi oficjalnie deklarujacych sie jako areligijni.
Ich deklaratywnym celem jest pows$ciaganie przemocy, a tej
sprzyjaja rzekomo psychologiczne typy religijne i narodowe.
Twierdzenie o niemozliwo$ci funkcjonowania liberalnych za-
sad panstwa z silnie rozbudowanym czynnikiem religijnym
w spoteczenstwie nalezy jednak uzna¢ za ahistoryczne. Gdyby
przyja¢ maksymalnie obiektywna miare wobec tragedii XX-
wiecznej Europy zasadnym bedzie twierdzi¢, Zze zmaterializo-
waty sie nieliberalne (totalitarne)idee polityczne, nie
za$ religijne. Chrze$cijanistwo i judaizm nie stanowity dlan od-
niesienial83, chyba ze w formie przedmiotu przesladowania.
Apologeci nowej kultury najpewniej ignoruja swiadomo$¢ hi-
storyczng narodéw Srodkowoeuropejskich, tworzac jej nowe
wecielenie, gdzie problem winy ma charakter og6lnoeuropejski.
Od teraz nie jest juz istotne kto byt oprawca, lecz gdzie szukat
inspiracji'84. Dowody na paralelno$¢ czynu i idei w najnow-
szych dziejach Europy nie maja statusu naukowego, lecz s3
zbiorem opinii ignorujacych ich historyczne uzasadnienie. Sg
motywowane politycznymi korzy$ciami, a z racji tego, ze oceny
moralne nie s3 juz zobiektywizowang miarg, nie mozna pote-
pia¢ takiego stanu rzeczy. Nie przeszkadza to europejskim po-
stepowcom w pedagogicznym powotywaniu sie na aksjolo-
gie chrzescijanska. Zadaja od chrzescijan akceptacji konkuren-
cyjnej religijnosci w Europie, ktéra przynajmniej potencjalnie

'3 Por. H. Arendt, Religia a polityka, [w:] eadem, Salon berlinski i inne

eseje, Warszawa 2008, s. 177.
'8 A. Bryk, Ta droga nie biegnie przez Auschwitz...
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stanowi¢ moze zrdédto konfrontacji z ludzmi naptywajacymi
w ostatnich latach do panstw UE. Fundamentalizm réwnoscio-
wy w wydaniu nowoeuropejskim staje sie opozycja wobec po-
rzadku klasycznie liberalnego. Ten ostatni ma prawo do konte-
stacji grup uprzywilejowanych z jakiegokolwiek powodu, takze
w imie fatszywie rozpoznawanej réwnosci. Oczekiwanie wy-
zbycia sie wlasnej tozsamo$ci moze powodowac reakcje
obronne. Niezaleznie od tego, ze uksztattowane postawy reli-
gijne nie sg ani atrakcyjne moralnie ani spotecznie popularne.
W tym obrazie zwycieza poznawczy aksjomat zaktadajacy, ze
wszystkie narody i panstwa europejskie miaty podobne biogra-
fie. Porownywalnie prébuje sie ocenia¢ ich polityczne aktyw-
nosci. Mamy tu do czynienia ze zjawiskiem europeizacji losu
narodow. Suma taka zmazuje grzechy jednych, a r6wnocze$nie
rozdaje udzialy w zbiorowej winie. To nic innego jak interna-
cjonalizacja odpowiedzialno$ci. W sposéb bezposredni funkcje
taka spetnia nowe europejskie muzeum Dom Historii Europej-
skiej, nazywane: ,miejscem do debaty, stawiania pytan i reflek-
sji nad historig Europy”185. Juz samo zeuropeizowanie historii
uniewaznia wiele narodowych dyskurséw naukowych,
a w konsekwencji pozwala temu obiektowi spetnia¢ role peda-
gogiczng, a nie edukacyjna. Refleksja temu towarzyszaca praw-
dopodobnie wyeliminuje wiekszo$¢ wydarzen jako zbyt bole-
snych. Wzigwszy pod uwage obiektywny fakt, Zze nie znamy
punktu docelowego integracji europejskiej, liczy¢ sie bedzie
yhic et nunc”. Nowo wytworzona europejska kultura politycz-

'3 http://www.europarl.europa.eu/visiting/pl/bruksela/dom-historii-
europejskiej; dostep 08.11.2018.
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na, uwzgledniajaca silny wptyw kultury indywidualizmu, pod-
nosi status ontologiczny Europejczyka do rangi absolutu?ge,

Liberatowie i ich wrogowie

Wielu sposréd nas przyzwyczaito sie uwazacé liberatow
za dawcoéw i obroncéw uniwersalnego, areligijnego kodu kultu-
ry politycznej. Wskutek zagrozenia ze strony innej religii, Swiat
zachodni zdecydowat sie cze$ciowo przewarto$ciowac obiek-
tywna potrzebe utrzymywania uksztalttowanej na przetomie
XVII i XVII wieku wielkiej separacji teologii politycznej i nowo-

zytnej politycznej filozofiil8?. Co wiecej wiara w postepujace
procesy sekularyzacje w islamie nie ma wiekszych podstaw,
bowiem jak uwaza Mark Lilla, jego intensywnos¢ jest wynikiem
potegi teologii politycznej1ss.

»Teologia polityczna odpowiada na wszystkie pytania, ktore
istota ludzka zadaje sobie w zyciu spotecznym i indywidual-
nym. Porzucenie teologii politycznej oznacza gigantyczna
zmiane spoteczna. Dlatego wiecej nadziei wiaze z przeksztat-
ceniami samej islamskiej teologii politycznej niz z ewentual-

8 por. R. Michalak, Szwedzki nurt islamosceptycyzmu. Uzasadnienie

postulatu deszariatyzacji, [w:] Polityczne uwarunkowania religii —
Religijne uwarunkowania polityki, red. S. Dudra, R. Michalak,
L. Miynczyk, Seria ,,Politologia religii” [T.4], Zielona Géra 2017, s. 304-
305.

""" Por. M. Lilla, Bezsilny B6g, Warszawa 2009, s. 98-111.

"SM. Lilla, Czy religia jest wrogiem polityki? Relacja z debaty
., Dziennika i ,, Europy” z udziatem Marka Lilli, Mirostawy Grabowskiej
i Tadeusza Bartosia,
http://wiadomosci.dziennik.pl/wydarzenia/artykuly/73342,czy-religia-
jest-wrogiem-polityki.html; dostep: 09.11.2018.
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nym przyjeciem przez panstwa islamskie politycznego systemu
w zachodnim stylu”189,

Legitymizowanie wtadzy poprzez objawienie we wspotczesnej
Unii Europejskiej zyskuje na znaczeniu raczej z powodu obaw
o zbyt intensywny rozwoj fundamentalizmu religijnego, niz
znaczacych ruchéw desekularyzacyjnych. Stad twierdzenia
o wzroscie wplywow instytucjonalnego chrzescijanstwa nale-
zaloby zestawi¢ z tendencjg do rezygnacji z modelu panstwa
wyznaniowego w Europie. Nie zmienia to faktu, ze w obrebie
samego chrze$cijafistwa obserwowa mozna interesujace de-
klaracje polityczne o wyzszos$ci jednej konfesji nad druga. Wy-
razistym przykltadem byto formalne odrzucenie przez Sejm RP
uchwaty o jubileuszu 500-lecia reformacji, przy jednoczesnym
uczczeniu 100-lecia objawien fatimskich. W obu przypadkach
najistotniejsza role odegraty dwie postanki, otwarcie deklaru-
jace swoje rzymskokatolickie wyznanie. Szczeg6lnie sympto-
matycznym gltosem w debacie o reformacji byta uwaga poset
Anny Siarkowskiej o niestosowno$ci radosnego $wietowania
wydarzenia, ktére podzielito Kosciét. Zupetnie przy tym zapo-
minajac, ze tego typu deklaracja przedstawia catkowicie ahi-
storyczny obraz rozwoju Europy ostatnich 500 lat, a przy oka-
zji w jednym zdaniul% , falsyfikuje” twierdzenie Maxa Webera
o wptywie etyki protestanckiej na rozwdj kapitalizmu. Przyje-
cie powyzszego punktu widzenia czynityby dalsze rozwazania
bezcelowymi. Jakkolwiek nalezy wyraznie zaznaczy¢ niewielki

189 1 .
Ibidem.

190,,Uwa2am, ze radosne Swigtowanie wydarzen, ktore podzielity Kosciot,

to niedobry pomyst. Dzigkuje¢”. Debata sejmowa 14 grudnia 2017 roku.

https://www.youtube.com/watch?v=WCs9EvI3Irs; dostep: 09.11.2018.
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zakres oddziatywania instytucjonalnego chrzescijanstwa na
wspbiczesne decyzje podmiotéw politycznych w UE oraz brak
realnych podstaw do zmiany tego zjawiska. Dostrzegamy nie-
watpliwie pewne spoteczne oczekiwanie wzrostu znaczenia
politycznosci, wynikajace z instynktownie odczuwanego kon-
fliktu pomiedzy zwolennikami republikanizmu a europejskimi
technokratami. Stowem wytom w monolicie nowoczesnej kul-
tury politycznej dokonuja oponenci alienujacego sie zbiurokra-
tyzowanego porzadku Unii Europejskiej. Istotne bedzie zwré-
cenie uwagi na to, ze zaré6wno katoliccy integrysci, jak i lewi-
cowo-liberalny establishment w panstwach unijnych, réwnole-
gle oczekuja bezalternatywnego uznania ich swiadomosci poli-
tycznej. Oba te podmioty postrzegaja relacje miedzykulturowe
przez dominujacy w nich odnos$nik, majacy odpowiednio teo-
centryczny i antropocentryczny charakter.

Czy wspdiczesna demokracja liberalna faktycznie dba
o naszg wolno$¢? Demokracja potaczona z liberalizmem nomi-
nalnie stanowi stan spotecznie pozadany, a praktyka funkcjo-
nowania tego modelu panstw pozwala twierdzi¢ o wzglednej
koegzystencji obu kategorii. Tym niemniej nie sposéb catkowi-
cie abstrahowa¢ od tego, ze jak twierdzi Erik von Kuehnelt-
Leddihn, obok wolnosci i tolerancji mozemy mie¢ w takim
ustroju nadmiar ciemiezenia, a nawet totalitaryzmu, kiedy
wprowadza sie restrykcyjne prawo reprezentujgce dobro
wspbélne, ale juz nie wolno$¢ jednostkildl. Co wiecej uwazamy
z oczywistych wzgledow przesladowania mniejszo$ci etnicznej,
rasowej czy religijnej za niedemokratyczne, cho¢ moglibySmy
sobie wyobrazi¢ konsensus wiekszo$ci w tej sprawie. Widzimy

PIE. von Kuehnelt-Leddihn, Demokracja — opium dla ludu, Warszawa

2012, s. 13-14.
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wiec, ze wolnos¢ i demokracja nie warunkuja siebie wzajemnie,
lecz co najwyzej moga sie skutecznie ograniczaé. Elementem
konstytutywnym wspotczesnych kultur politycznych sa relacje
religii i polityki. Demokracje i religie w sposéb szczegdlny taczy
kwestia wiary, bowiem o ile cze$¢ ludzi moze sobie racjonali-
zowac wiele spraw, najpowszechniejszym jest jednak prze-
Swiadczenie, ze wyznawana wiara (religijna badz $wiecka)
ttumaczy jednostce wszystkie jej irracjonalne krokil?2. Umyst
polityczny i umyst religijny muszg ponadto stanag¢ w pewnym
momencie przed dylematem: czy to, co dlain niezbedne moze
przetrwa¢ bez instytucji przymusu. Demokracja ma jednak
ewidentng zalete, a jest ja zdolno$¢ wyborczego reagowania na
btedy rzadzacych. Istnieje wiec wiekszosciowy sposdb na de-
klaratywng nieomylno$¢ przywédcédw, mogaca prowadzi¢ do
ucisku. Popper przypominat o niemoznos$ci stworzenia konsty-
tucji zapobiegajacej pomytkom, w demokracji chodzito wiec od
zawsze o unikanie tyranii, a nie o rzady ludu, z boskiego na-
maszczenia i majacego moralne uzasadnieniel93. W ten sposdb,
cho¢ moze to by¢ ustrdj sprzeczny z gtoszonymi przez siebie
prawami, to jednak zachowuje mechanizm weryfikacji decyzji
politycznych. Wielu krytykéw podniesie, Ze ma on wytacznie
charakter zmiany personalnej, a nadto dokonywanej w obiegu
zamknietym. Jan Zielonka dodaje, ze demokracja po tryumfie
roku 1989 ,(...) potwornie sie zdegenerowata, stajac sie gtéw-
nie zestawem procedur pozbawionych politycznej tresci, pa-

"2 Por. ibidem, s. 84-85.

3K, R. Popper, Popper o demokracji: jeszcze raz o spoleczenstwie
otwartym i jego wrogach, [w:] Odkrywajqc wolnosc. Przeciw zniewoleniu
umystow. Wyboru tekstow dokonal i wstepem opatrzyl Leszek
Balcerowicz, Poznan 2012, s. 337.
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mieci historycznej i celu etycznego”194. Odzyskiwanie politycz-
nosci nie jest wprost zalezne od ustroju demokratycznego
(demokracji liberalnej), co wiecej juz sam Carl Schmitt podno-
sit, ze liberalizm poprzez neutralizacje i odpolitycznienie zane-
gowat idee panstwa i polityczno$cil?s. Wspétczesna demokra-
cja liberalna zostata odrzucona przez przeciwnikdéw, poniewaz
wskutek promowania wolno$ci negatywnej usuwajacej obywa-
tela z przestrzeni decyzji, stata sie oligarchiczna. Trudno jed-
nak zaprzeczaé, ze przy wszystkich utomnosciach, moze kreo-
wac obecnos$¢ obywateli, a ci moga uczestniczy¢ w tym, co poli-
tyczne. Istota dominujacej europejskiej kultury politycznej jest
wykreowana apolitycznos$¢. Przy czym nalezy to rozumie¢ jako
antyteze ,politycznosci” bedacej w uproszczeniu forma tozsa-
mosci zbiorowej, powodujacej konieczno$¢ rozpoznania za-
chowania pod katem przyczyny oraz cely, a ten moze by¢ zrea-
lizowany w petni w sposéb wylacznie polityczny%. To jakby
rewers populizmu. Swiadomo$é politycznosci, ktérej funkcja
bedzie prawo spoteczenstw do zakorzenienia swoich potrzeb
w tym, co polityczne, artykutluje samga siebie w publicznych
dziataniach. Spoteczenstwa nacjonalistycznie lub religijnie
usposobione moga czu¢ sie spychane poza mainstream poza-
danych wartosci politycznych. Powazniejsza kwestie oznacza
jednak pozbawienie wiekszo$ci wspolnoty europejskiej prawa
do politycznosci. Stan ten obrazuje narzucenie formy politycz-
nej, ktéra dba o zachowania wytworzonej prézni. Podporzad-
kowanie procedurom stanowi najbardziej pozadang cnote poli-

947, Zielonka, op. cit., s. 105.

195 ¢ Schmitt, op. cit., s. 232.
Zob. L. Miyaczyk, Miedzy kreatywnoscig a préznowaniem.
Politycznosé dwoch typow idealnych, Warszawa 2015.
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tyczng w UE. Obywatele maja ograniczane szanse rozpoznania
wtlasnej tozsamos$ci politycznej, prawdopodobnie z powodu
niewiary decydentéw w dalsze utrzymanie teleologicznego
konsensusu. Politycy sag wiec straznikami niskiej $wiadomosci
politycznej, gwarantujacej im brak konkurencji. Rzecz nie idzie
tak naprawde o warto$ci zagniezdzone w kulturze politycznej,
ale o monopol na wytwarzanie tego, co polityczne. Obywatel
UE w niedostowny spos6b przymuszany jest do korzystania
z wolnosci negatywnej, ma by¢ wolny od tresci polityki, zanu-
rzy¢ sie w konsumpcji. Przeszkoda w realizacji takiego celu
moze byc¢ religijno$¢, a wiec okoliczno$¢ organizowania konku-
rencyjnej $wiadomosci publicznej. Andrzej Szahaj moéwi tu
o wyzbytym z uwiadu religijnosci hiperindywidualizmie pota-
czonym z narcyzmem, gdzie jednostka stanowi cenny komer-
cyjny tup, bowiem produkuje informacje o sobie, nawet jesli
nie ma nic istotnego do powiedzenial®?. Nasza wytworzona
zdolnos$¢ do bycia hiperkonsumentem stopniowo pozbawia nas
wolnosci, kiedy mnoza sie rozmaite uzaleznienia. Zyskiwanie
wielu okolicznosci ,do” moze wzbudza¢ w cztowieku fatszywe
przeswiadczenie o niczym nieograniczonej swobodzie decy-
dowania o sobie. Szahaj dodaje, ze w ,turbokapitalizmie infor-
macyjnym” otrzymujemy ,ztudne poczucie wartosci, zarazem
zabiera nam sie wolno$¢ oraz zdolno$¢ do tworzenia prawdzi-
wej wspolnoty”198. Summa summarum pozbawieni jesteSmy
najbardziej konstytutywnej cechy organizujacej nas w spote-
czenstwo, a wiec polityczno$ci. Odpowiedzia moze by¢ liberal-
na forma polityki, z jej pragmatycznym podejSciem do religii.

"IA. Szahaj, Epidemia narcyzmu, ,Plus Minus — Rzeczpospolita” 3-4
listopada 2018.
"% Ibidem.
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Liberalizm polityczny wyraza sie w formach udostepnienia
maksymalnie pelnego zestawu ideatéw etycznych, przy jedno-
czesnej trosce o utrzymanie niskiego potencjatu do sitowego
ich forsowanial?. Czy wobec tego, jak stusznie skadinad pyta
Tomasz Sawczuk, okresowe stawanie sie ideologia, szkodzi
istotowym cechom samej religijnosci? Gdyby przyjac za osta-
teczny cel powszechny wyboér okreslonej religijnej moralnosci,
wyrazajacy sie masowym stosowaniem jej regul, to czy nie
speinione bytoby jej spoteczne nauczanie, cho¢ za cene niskiej
jej transcendentnosci. Polityzacja religii odbiera tej drugiej po-
7aczasowos$¢200. Proces ten czyni jg programem dziatania, mo-
gacym traci¢ na popularnosci wraz ze zmianami zachodzacymi
w obszarze progresywnej kultury politycznej. Liberalizm
umozliwia wybor, ktoéry zostaje odrzucany przez wyznawcow
religii, poniewaz odbiera jej przestaniu nimb uniwersalnosci.
Zasadnym bedzie wiec pyta¢ o refleksje nad zmiang statusu
religijno$ci Polakéw, narodu ponadprzecietnie poboznego, wy-
razajacy sie spadajaca liczbg powotan kaptanskich oraz coraz
wieksza absencjg w obrzedach liturgicznych. Wnikliwa obser-
wacja zjawisk politycznych we wspotczesnej Unii Europejskiej
nie moze abstrahowa¢ od wykorzystywania religii do zarza-
dzania spoteczng wyobraznia. Stata sie ona takim samym na-
rzedziem politycznym jak kazda dostepna ideologia. W organi-
zacji politycznej dzisiejszej Europy szukamy odwzorowania
aksjologii chrze$cijaniskiej czy islamskiej na podobnych prze-
ciez warunkach. Wyznawcow najwiekszych religii monotei-
stycznych odréznia skala cierpliwosci wobec oczekiwania na
postulowane zmiany $wiata doczesnego. Truizmem bedzie

Y9 por, T. Sawczuk, op. cit., s. 192.

20por. ibidem, s. 193.
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twierdzi¢, ze takie s3 dokonywane jedynie przez zachowania
istotowo polityczne. Niezaleznie od siebie zaréwno religia jak
i nauka daza do prawdy, z kolei polityka zmierza do materiali-
zacji tego, co sama wytwarza, zawierajac w sobie zestawy roz-
nych racjonalnosci20l. Tym niemniej to wtasnie polityka ma
cechy relewantne. Nie sposob jej zredukowa¢ wytacznie do
sktadowej ogélnej kultury, jako catosci ludzkiego mys$lenia
i dziatania202. Zyskuje wyzszo$¢ nad pozostatymi dziedzinami
zycia spotecznego. Dokonuje proceséw adaptacji nauki oraz
religii, nadajac im sankcje uzytecznosci. Jesli dla nauki prawda
jest niezrealizowanym nigdy zobowiazaniem, dla religii za$
niepoznawalng ideg, to polityka bierze tylko to, co jest efektem
doczesnych staran odpowiednio naukowcéw i wyznawcow -
wiedze majaca ceche stosowalnosci.

Religijni straznicy doktryny we wspotczesnych rela-
cjach ze spoteczenstwem popeiniaja prawdopodobnie btad
o charakterze argumentum ad traditionem. W konsekwencji
przyjmowane s3 zatozenia o niskim wptywie doczesnosci na
postawy obywatelskie wierzacych. Kardynat Carlo Maria Mar-
tini pisat w korespondencji z Umberto Eco, zZe: ,myS$li sie nieraz
i pisze, ze zycie ludzkie jest dla katolikow najwyzsza wartoscia.
Takie ujecie jest co najmniej niedoktadne. Nie jest ono zgodne
z Ewangelig (...). Zyciem majacym dla Ewangelii warto$¢ naj-
WyZsza nie jest zycie fizyczne ani nawet psychiczne (bios i psy-
che), lecz udzielone cztowiekowi zycie boskie (okreslane ter-

' por. A. Laska, Teoria polityki: proba ujecia integralnego, Bydgoszcz

2017, s. 104-112.
202 L. Strauss, Uwagi do pojecia politycznosci Carla Schmitta, ,,Kronos”
ar 3/2008, s. 60.
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minem zoe)”203, Zycie oséb religijnych, zapewne poza nielicz-
nymi przypadkami, nie dazy jedynie ku eschatologii. Jako lu-
dzie zachodniej cywilizacji odktadamy sprawy ostateczne na
blizej nieokreslona przyszitos¢, zwykle bardzo odlegla, a taka
wyznacza chocby paruzja. Problemem, z ktérym nie potrafi so-
bie poradzi¢ zadna polityka wyznaniowa sprowadza sie do
jednostkowych doczesnych staran o bycie uznanym. Usankcjo-
nowanie pojedynczego prawa stoi w pewnej sprzeczno$ci
z oczekiwaniem zasad dla catej grupy wyznawcow. Wspdicze-
$ni liberalowie s3 czesto nie ze swojej winy rozpoznani takimi,
jakimi chcg ich zobaczy¢ nie-liberatowie. Sktonni sa oni ocze-
kiwa¢ obrony praw bedacych skutkiem politycznego kompro-
misu, a bardziej wymuszenia. Tymczasem kluczowa musi by¢
tu $wiadomos¢, ze liberat kwestionuje wszystko, co wprowa-
dza pod pozorem wolnosci jej zaprzeczenie. Tak nalezy po-
strzega¢ takze wymodg oczyszczenia przestrzeni politycznej
z tego, co religijne. Warto odpowiedzie¢ na ewentualny zarzut
o uniwersalistyczne postrzeganie rzymskiego katolicyzmu jako
reprezentatywnego dla aksjologii chrzescijanskiej. Pomimo
rozwoju silnie indywidualistycznych kultur panstwowych
wspélnota pozostaje punktem odniesienia dla wiekszosci ko-
$ciotow chrzescijanskich, w zwigzku z tym uwage o tworzeniu
,definicji dla klimatu umiarkowanego” mozna okre$li¢ jako
bezpodstawng. Wolna jednostka stoi w opozycji do ekspre-
sywnej duchowos$ci wspélnoty, jak réwniez wymogu areligij-
nosci zycia spotecznego. W tym drugim przypadku istotnym
problemem bedzie zmuszanie jednostki do zastapienia indywi-
dualnej przyjemno$ci wymaganiem powstrzymywania sie od

*%U. Eco, C. Maria Martini, Czym jest i gdzie sie zaczyna Zycie
czlowieka, ,,Plus Minus — Rzeczpospolita”, 10-12 listopada 2018.
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zachowan, jakie mogltyby w konsekwencji szkodzi¢ wspdlnocie,
tej obecnej i przysztej204. Pojawia sie wiec sprzecznos¢ w mo-
mencie gdy religie (boska i $wiecka) pragna reprezentowac
wspoélnoty, a nie indywidualne wartosci. Tu z kolei objawia sie
dylemat czy jednostkowe czyny sktadaja sie na wiedze o niej
samej, czy s3a wtérng cecha spoteczna? Nie potrafimy oszaco-
wac stopnia oddzialywania tozsamosci zbiorowych. Obecnos$¢
innych warunkuje istnienie wspdlnoty religijnej, ale jest row-
niez nieodzowna dla jednostki, ktéra w procesie uznania po-
trzebuje uznajacych. Trudno jednak czyta¢ to jako zaproszenie
do budowania wspélnoty. To zdecydowanie publicznos¢.
Pamieta¢ musimy o tym, Ze wolno$¢ sumienia ma po-
zornie charakter wolnos$ci pozytywnej ,do”, kiedy w zasadzie
mamy do czynienia z wolno$cia negatywna. Moze to by¢ swo-
boda ,0d” uwiadu panstwa. Inng interesujacg forme znajduje-
my w dawniej religijnej powinno$ci wspoélnego przezywania
i wspo6todczuwania, a dzi§ w Swiecie bez Boga moze to by¢ wi-
dziane jako wolno$¢ od niewiary. Publiczne formuty wyznawa-
nia wiary, a co za tym idzie odzwierciedlenie regut moralnych
w $wiecie polityki, wyparte zostaty deklaracjag wolnosci od re-
ligii. Przyczyny tego wymuszenia mozna wyprowadzi¢ z inten-
cjonalnie wybiérczego opisu zjawisk religijnych, a ten wskutek
hiperbolizacji reprezentuje ich skrzywiony obraz. Istotne dla
liberatow zatozenia legalizmu wymagatyby jednak braku od-
stepstw od zasady, tak aby nie traktowa¢ na specjalnych wa-
runkach historycznie niezakorzenionych mniejszos$ci wyzna-
niowych. Sawczuk piszacy o pragmatycznych relacjach liberali-
zmu i religii optuje za nieignorowaniem tradycji religijnych
takich panstw jak Polska, ktérej zaoferowano natarczywa pro-

204por. ibidem.
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mocje $Swieckiej formy panstwa205. Bedzie to mozliwe, kiedy
uzmystowimy sobie, zZe nie oznacza to wcale powstania pan-
stwa wyznaniowego, a jedynie tegoz ostatniego nalez-
ng pluralizacje. Na lewo i prawo od liberalizmu sytuuja sie
oczekiwania, aby polityka gwarantowata nie tylko przewage
wyznawanej doktryny $wieckiej badz religijnej, ale wrecz wy-
tacznos¢ pod hastem uniwersalnej wizji spoteczenstwa. Dobrze
zjawisko to ilustrujag wspoétczesne manifestacje. Zaréwno reli-
gijna procesja jak i parada réwnosci anektujg przestrzen dla
podkreslenia wtasnej swoisto$ci oraz moralnej wyjatkowoSci.
Dodatkowo nastepuje reifikacja aksjologicznych przeciwnikéw,
ktérych traktuje sie jako maszerujace transparenty, a ich tresci
sg ostentacyjnie ignorowane. Maja by¢ przezroczysci.

Naukowa kultura polityczna

Tytut podrozdziatu stanowi prowokacyjng odpowiedz
na traktowanie tez kultury pokolenia 68 roku nie tylko jako
uniwersalnych, znajdujac uzasadnienie w politycznych dziata-
niach jej apologetéw, ale wrecz naukowych. Wtasnie ta ostatnia
kwalifikacja stanowi interesujace wyzwanie dla przedstawicieli
nauk o polityce. W ramach przedmiotu poznania zmuszeni s3
oni do rozstrzygania czy to polityka nadata temu zjawisku
nimb naukowo$ci, czy moze mamy rzeczywiscie do czynienia
z tezami nauki, ktéra przyjeta swoje twierdzenia w toku roz-
woju wspotczesnego spoteczenstwa. Od czego zalezy wiec sku-
teczno$¢ praw nowej kultury politycznej oraz ich ewentualny
uniwersalny status? Formalnym warunkiem jego potwierdze-
nia musiatby by¢ stosowny dowdéd naukowy, wzglednie po-

05T, Sawczuk, op. cit., s. 201.
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prawno$¢ wnioskowania. Identyfikacji podlegaja zatem
uksztattowane prawa spoteczne, bedace wyrazem trwatej do-
minacji emancypujacej sie kultury, wyzwolonej od zalezno$ci
religijnej, uwazajacej wypracowane reguty za nauke, a nie dok-
tryne. Istota owe przeswiadczenia jest jednak postfaktyczna
kwalifikacja naukowa, bowiem mozna przypuszcza¢, ze to nie
dziedzina i towarzyszaca jej teoria speinita formalne wymogi,
lecz posrednio zostaty one tak okreslone na mocy ilosciowej
obecnos$ci w dociekaniach reprezentantéw badan spotecznych.
Trudno mie¢ zastrzezenia do checi okreslania sie przez nich
naukowcami. Analogiczne zarzuty towarzysza akademickiej
aktywnosci kreacjonistéw, pozostajacych w sporze z naturali-
stami. Tym niemniej nie chodzi nam o dowdd na istnienie Boga,
a wylacznie o fakt, ze religia stanowi obiektywny zaséb spo-
teczny w domenie tego, co polityczne. W obu interesujacych
nas przypadkach religia Swiecka oraz religia boska s3g elemen-
tami obowiazujacej kultury politycznej. Wedtug Immanuela
Wallersteina ,,dominujacy w nowoczesnym $wiecie wariant
humanizmu - oparty na warto$ciach zachodniego chrzescijan-
stwa (przeksztatconych w wartosci O$wiecenia) - jest z po-
znawczego punktu widzenia samopotwierdzajaca sie doktryna,
ktérej mozna zarzucié, ze stanowi zbiér czysto subiektywnych
przekonan2%%. Na drugim biegunie zaczat dominowa¢ europej-
ski uniwersalizm naukowy. Schmittowska polemiczno$¢ pojec
dobrze ttumaczy przypadki deklarowania naukowosci jako wy-
razu apolitycznej postawy w kontrze do oponentéw, ktérym

2061 Wallerstein, op. cit., s. 65.
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przypisuje sie postawy skrajnie upolitycznione207. Sawczuk
przypominat za Johnem Greyem, ze kryteria estetyczne wypet-
nia¢ powinny nasz osad obecnosci religii w zyciu wspodtczesne-
go spoteczenstwaz208. Z kolei Piotr Nowak przywotywat Schmit-
ta wskazujacego, ze powszechna tolerancja w liberalizmie
oznacza jedynie kontrast o wylacznie estetycznym wymia-
rze209. Schmitt wlasnie katolicyzm uznawat za zachodnia od-
powiedZ na odpolityczniajace dziatania liberalizmu i kapitali-
zmu210, Postawmy uzupeiniajace pytanie o cel usuniecia cech
tego, co polityczne z obiegu nauki. Mamy wiec juz dwa zastrze-
zenia niezbedne dla czystosci funkcji naukowej. Nie moze by¢
w niej wplywu religijnosci ani politycznosci. Niestety to ocze-
kiwanie nie bedzie niczym wiecej niz dagzeniem do nowej formy
kulturowego imperializmu. Dominujgce stanowisko w obiegu
mys$li nauk spotecznych warto$ciujaco odrzuca dwie najistot-
niejsze tozsamosci spoteczne, przesadzajac o nienaukowosci
tego, co religijne oraz polityczne?!l. Juz samo twierdzenie, Ze
nauka musi by¢ wolna od wptywu cech obu wspomnianych
zjawisk jest par excellence wartosciujacym, wiec nienauko-

*7por. P. Nowak, Hodowanie troglodytéw. Uwagi o szkolnictwie

wyzszym i kulturze umystowej cztowieka wspoiczesnego, Warszawa 2014,
s. 137.

208 Sawczuk, op. cit., s. 204.

2 p_ Nowak, Hodowanie troglodytéw, op. cit., s. 138.

21U, Lodovici, Carl Schmitt, Jacques Maritain i koncepcja sekularyzacji,
,»Pro Fide Rege et Lege” 2017 nr 1-2 (77-78), s. 149.

*Interesujgce jest to, ze w obszarze nauk o ziemi obserwujemy
wprowadzenie do dowodu naukowego problemu oddziatywania
spotecznego oraz konsensusu politycznego. Pojecia nie sg wigc wylacznie
pochodna badania, ale przekonania o ich doniostosci oraz majg postaé
prewencyjnego ostrzezenia. Zob. L. Mtynczyk, Konflikt pomiedzy naukq
a wiarq w polityczno-ideologiczny konsensus w sprawie globalnego
ocieplenia, ,,Wroctawskie Studia Politologiczne”, 22/2017, s. 171-187.
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wym. Stosujac Popperowska regute uzasadnienia zdania przez
inne zdanie, dotarliSmy wbrew temu, co 6w sadzit, do poczat-
ku, a tym bytoby rozpoznanie, ze jako$¢ twierdzen naukowych
zalezy od decyzji politycznych. Sa one ostatecznym dostepnym
nam formatem rozstrzygniecia w naukowej doczesnosci. Nie
ma bowiem lepszych i gorszych nauk spotecznych. Doktadnie
analogicznie nalezatoby odrzuci¢ wszystkie koncepcje opiera-
jace prawa spoteczne na wszechstronnym wptywie ekonomii.
Przekonanie, ze czynniki ekonomiczne stanowig obiektywne
kryteria poznawcze nie jest oparte na zadnym silniejszym do-
wodzie naukowym. Co wiecej tworza mylne wyobrazenie, ja-
koby byly nosnikiem Scistej wiedzy (ekonomia obrazowana
arytmetyka), ale cho¢ bazuja na liczbach, to jednak tych desy-
gnatem s3 zywe podmioty, dobra naturalne oraz artefakty, i ich
wzajemny obieg. Jest wiec ekonomia nauka spoteczna, ergo
musza jej towarzyszy¢ identyczne dolegliwosci metodologicz-
ne. Wezmy choc¢by pod uwage nastepujace oczekiwanie: ,trze-
ba zmieni¢ przedmiot debaty publicznej z uchodzcéw, protek-
cjonizmu i wojen tozsamos$ciowych na rzeczy, ktére sa blizsze
zycia: niskie ptace, kiepska jako$¢ pracy, nier6wnosci docho-
dowe. By¢ moze uda sie to zrobi¢ nam, ekonomistom”212. Pyta-
nie czy owa zmiana podyktowana jest obiektywna, czy subiek-
tywna potrzeba naukows, a dalej potrzeba polityczna. Realne
problemy spoteczne nie musza by¢ obrazowane kwantytatyw-
nie. Zwtaszcza kiedy czynnik finansowy ma reprezentowac catg

*12H. Szymborska, Kapitalizm sie chwieje. ,, Kolejny kryzys moze by¢ tak

gleboki, zZe zatopi wszystkie fodzie” [Rozmowa dr Hanny Szymborskiej
z red. Grzegorzem Sroczynskim],
http://next.gazeta.pl/mext/7,151003,24144057,rozmowy-sroczynskiego-
kapitalizm-sie-chwieje-kolejny-kryzys.html; dostep: 17.11.2018.
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spoteczng wyobraznie. Nie jest to przeciez formalny warunek
ich naukowosci. Przekonanie, Ze badania ilosciowe lepiej spet-
niajg kryteria wiedzy spotecznej od ich kwalitatywnego ujecia,
jest tylko przekonaniem. Nawet jesli tworzy sie statystyki pod-
kreslajace warto$¢ tychze statystyk witasnie. Wybor konkret-
nego zjawiska spotecznego bedzie kazdorazowo oparty na su-
biektywnym przeswiadczeniu o jego uniwersalnej wartosci
poznawczej. To rodzaj mniemania, gdzie musi pojawi¢ sie wat-
pliwo$¢ czy wiedza jest niezalezna od przypuszczenia o niej
samej. Obecnos$¢ religii instytucjonalnej nie przesadza o nie-
naukowym statusie badaczy. Dowodem na to jest przyjecie tra-
dycyjnego schematu poznawczego z elementami ontologii, epi-
stemologii oraz metodologii na uczelniach katolickich. ,Nauka
nie jest katolicka tak samo jak nie jest francuska czy belgijska.
Nalezy do tych, ktérzy ja uprawiaja, a uniwersalnos¢ ta jest do-
brodziejstwem i fundamentem wykraczajacym poza kultury
iopcje filozoficzno-polityczne”213. Piotr Mazurkiewicz idzie
w innym kierunku, dowodzac ze kazdy uniwersytet etymolo-
gicznie jest ,katolicki”, oznaczajacy zbiorowos$¢ nauczycieli
iuczniéw oraz powszechno$¢ i wszechstronnos$¢ studiow?4.
Model kooperacji polityki wyznaniowej i jej naukowej odpo-
wiedniczki musi zaktada¢ dbatos¢ religijnych badaczy o to, aby
sama nauka nie miata postaci ,uwyznaniowionej2!5”. Nie moze
wiec w naukach spotecznych, w tym naukach o polityce domi-
nowac apologetyka wyznania, a moralno$¢ stanowi¢ wytaczne

*D. Lambert, Ryzykowne spotkanie teologii z naukg, Krakow 2018,

s. 250.

14 p. Mazurkiewicz, Europa jako Kinder Niespodzianka, Krakow 2017,
s. 50.

13 pojecie przyjete za Dominique’iem Lambertem, Ryzykowne spotkanie
teologii..., s. 250.
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zobowigzanie obywatela wyznajacego wiare. Dziatania polity-
kéw moga by¢ pochodna witasnych przekonan. Rozpatrzmy
przyktad Polski. W najnowszym rozporzadzeniu Ministra Nau-
ki i Szkolnictwa Wyzszego Jarostawa Gowina ws$réd o$miu
dziedzin nauki znalazty sie nauki teologiczne z jedna dyscypli-
na - nauki teologiczne?16. Mozna by doda¢ do tego, ze w obsza-
rze nauk humanistycznych wyré6zniono nauki o kulturze i reli-
gii, a w naukach spotecznych odrebne prawo kanoniczne2!”.
W poréwnywalnej klasyfikacji wedtug OECD do nauk humani-
stycznych zaliczono miedzy innymi tgcznie filozofie, etyke i re-
ligie, a w ich obrebie teologie oraz religioznawstwo jako dwie
odrebne dyscypliny nauki?18. Wyja$nienie opierajace sie na
wiekszej integracji i ekonomice nauk nie wyklucza domniema-
nia o innych powodach. Je$li przyja¢ motywacje zwigzane wta-
snym religijnym zaangazowaniem ministra Gowina, czemu
wielokrotnie dawat wyraz, to uzasadnienia sa dwa. Albo chodzi
o osobiste przekonanie o zasadnos$ci wyodrebnienia dziedziny
i dyscypliny nauk teologicznych z jednoczesnym usunieciem
religioznawstwa. Albo o uzyteczna funkcje nauki w jej mariazu
z religia, stuzacemu realizacji idei krélestwa bozego lub ideatu
warto$ciowego zycia i umozliwienia zbawienia poprzez poza-
dang organizacje porzadku politycznego ludzi wierzacych. To
abstrakcyjne oczekiwanie pozornie moze sie wydawac¢ pu-

1% Rozporzqdzenie Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego z dnia 20

wrzesnia 2018 r. w sprawie dziedzin nauki i dyscyplin naukowych oraz
dyscyplin artystycznych, Dz. U. 2018 poz. 1818.

I Ibidem.

BWykaz  dziedzin  nauki i technik wedlug klasyfikacji OECD,
https://www.ncbr.gov.pl/fileadmin/user_upload/import/tt_content/files/2
wykaz dziedzin nauki i technik wedlug klasyfikacji oecd.pdf; dostep
17.11.2018.
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blicznie nieuzyteczne, poniewaz ideaty teologii nie stanowig
istotnej cechy dziatan politykéw reprezentujgcych religijng ak-
sjologie w Europie. Przy hipotezie tej mozemy oprzec
sie jednak wylacznie na strategii hermeneutycznej, wspartej
empatycznym rozumieniem (Geisteswissenschaften)?19. Przy-
wotane powyzej polityczne decyzje moga by¢ odpowiedzig na
préby postrzegania religii jako zjawiska naturalnego, dostep-
nego wytacznie w $wiecie ludzkim, a zatem podlegajace pra-
wom fizyki i biologii. Politologia lokujaca siebie jako dazaca do
naukowej prawdy (na wzoér nauk Scistych) dodatkowo traktuje
religie jako zjawisko polityczne, bedace funkcja poznawania
spoteczenstwa. Nie spos6b jednoznacznie przesadzié, czy dzia-
tania instytucjonalne resortu nauki maja zapobiega¢ odczaro-
waniu religii, czyli rozpoznaniu jej jako pozbawione fenomenu
zjawisko spoteczne, a moze chodzi o promowanie pozadanej
przez wtadze moralnosci. Fascynujacym zdaje sie w tym miej-
scu rozstrzyganie o wlasciwym zakwalifikowaniu dziatan mini-
sterstwa do polityki naukowej jednakowoz polityki wyznanio-
wej. Obserwacja nowej prawicy w Unii Europejskiej pozwala
przypuszczad, ze istota politycznej religijno$ci miesza z jednej
strony tradycyjne przywigzanie do zasad, z drugiej za$ pragma-
tyczne do nich podejscie, taczace w sobie troske o ich wypet-
nianie i racjonalne uzasadnienie dla nieprzestrzegania220. Na
tle tych zmian rozwigzania przyjete przez polskiego ministra
nauki wygladaja anachronicznie, a mimo to w oficjalnych zato-
zeniach reformy zawsze podkreslat on konieczno$é¢ podnosze-
nia konkurencyjnosci (nowoczesnos$ci) polskiej nauki. W tym

219
220

Por. I. Wallerstein, op. cit., s. 77.
Por. L. Kobeszko, Prawica zrywa z przeszioscig, ,,Plus Minus —
Rzeczpospolita”, 17-18 listopada 2018.
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jednym konkretnym elemencie stata sie ona bezkonkurencyj-
na. Naukowa kultura polityczna szczeg6lnie w obszarze badan
spotecznych stanowi duze wyzwanie dla dzisiejszych naukow-
cow. Zaktadajac separacje w ramach og6lnej humanistyki nau-
kowej humanities oraz social science musielibySmy pamietac, ze
pierwsze dotykaja egzegezy wartosci, dobra i piekna, a od dru-
giej wymagamy wiedzy weryfikowalnej lub falsyfikowalne;.
Oznacza to konsekwencje dla funkcjonowania polskiej mysli
humanistycznej i politologicznej w obiegu naukowym. Pierw-
sza wywodzaca sie z tradycji polskiej reprezentowa¢ moze
pojmowanie historii i kultury narodu w sposéb nie do zaakcep-
towania dla zachodnioeuropejskich badaczy?2l. Wyjatkowos$¢
polskiej historii i jej analizy spotyka sie ze sprzeciwem euro-
pejskich naukowcéw uznajacych biografie narodéw za dalece
paralelne pod wzgledem historycznych doswiadczen. Nauki
o polityce w rodzimym wydaniu skazywane sa na mimikre. Na-
$ladowanie badan anglosaskich ma w zatozeniu decydentow
gwarantowa¢ wejscie do naukowego mainstreamu. Po pierw-
sze politolodzy maja rezygnowaé z doswiadczen wypracowa-
nych w ramach rodzimej metodologii, jak cho¢by interpretacja
humanistyczna czy wyjasnianie integralne. Po drugie przyjac
regulty w konsekwencji jeszcze bardziej ograniczajace ich
udziat. Publikowanie wszystkiego w jezyku angielskim ograni-
cza percepcje w macierzystym spoteczenstwie, a przede

' Tym trudniej jest przyjaé do wiadomosci, ze w obszarze naukowej

kultury Zachodu mogly si¢ rozwija¢ prace badawcze w interesujacej nas
tematyce, takie jak metaanaliza poje¢ w kontekscie historycznym
i lingwistycznym dokonywana przez Erica Voegelina. Czy status wiedzy
przez niego otrzymywany rzeczywiscie nalezaloby uzna¢ za nienaukowy
i nie dajacy si¢ praktycznie zastosowacé? Por. E. Voegelin, Poszukiwanie
tadu, Warszawa 2017, s. 77-86.
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wszystkim zostanie odrzucone przez $wiat jako jedno z wielu
konkurujacych wyjasnien. Obiektywno$¢ wynikéw ba-
dan spotecznych przy zastosowaniu klauzuli ceteris paribus
moze polega¢ na pewnej uniwersalnosci procedur empirycz-
nych. Wiara w obiektywno$¢ ich wyniku jest najwyzej naiw-
nym empiryzmem. Reguta oceny polegajaca na obiektywizacji
wiedzy pochodzacej z dostepnego doswiadczenia opiera sie na
wierze, ze eksperyment taki daje pozadany wynik. Nie jest na-
tomiast konsekwencja zadnego naukowego doswiadczenia.
Dziwi¢ zatem musi postepowanie najwyzszych czynnikow
w resorcie nauki, skazujacych polska humanistyke naukowa na
degradacje, a jednocze$nie emancypujacych nauki teologiczne.
Przy czym rownolegle podkresla sie i dekretuje nienaukowosé
popularnych na zachodzie gender studies. Pod wzgledem $cisle
teoriopoznawczym trudno bytoby broni¢ obu przypadkéw na
identycznym poziomie. Tym niemniej akurat symetryczne
i wzajemne zwalczanie uniwersyteckiego statusu nauk teolo-
gicznych i gender studies nie jest niczym innym jak ideologicz-
nie motywowanym prawem politykdw do wyodrebniania we-
dtug nich istotnych cech uniwersalizmu naukowego. Odbijaja
one w publicznej debacie istote wspotczesnej polityki wyzna-
niowej. Problemy tozsamosci dotycza w réwnym stopniu euro-
pejskich partii prawicowych jak i lewicowych. Dzisiejsza lewica
w panstwach europejskich waha sie pomiedzy poszukiwaniem
rozumienia rzeczywistosci w kategoriach ekonomicznej walki
klas i dominacji kapitatlu a sprawami réwnouprawnienia
mniejszo$ci, migracji i wielokulturowosci. Bolesnym ideowym
doswiadczeniem dla europejskich progresistow byta konstata-
cja niektérych politykéw, ze nieograniczona migracja sprzyja
wielkim kapitalistom, a szkodzi materialnie rdzennym mie-
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szancom panstw przyjmujgcych?22. W ramach obowigzujacego
formatu polityki naukowej mozna prowadzi¢ dotychczasowe
badania nauk spotecznych, ale grozi nam sytuacja, ze nie beda
one mogly z powodéw ideologiczno-obyczajowych formutowac
finalnych wnioskéw. Perspektywa ekonomiczna oraz studiow
kulturowych osobno prowadzi¢ bedzie do rozbieznych konklu-
zji. Strumien badan kieruje sie zastepczo na problem marginal-
ny dla biezacych relacji miedzykulturowych. Strach przed nie-
pozadanym zjawiskiem jest wystarczajacym uzasadnieniem dla
emancypacji nowego paradygmatu badan spotecznych. Nauka
nie dazy do budowania nowoczesnych teorii i praw spotecz-
nych, poniewaz moze sie zadowoli¢ opisem zagrozen rasistow-
skich, ksenofobicznych i islamofobicznych. Nacjonalizm wbrew
deklaracjom oponentéw stat sie problemem nie przez wage
zjawiska czy oczywiste historyczne uzasadnienie, ale wskutek
jego atrakcyjnosci dla budowy i wzmacniania politycznego
imaginarium istniejacych organizacji spoteczenstwa.

Podsumowanie

Polityka wyznaniowa okazuje sie by¢ szczegblng per-
spektywa badawcza w realiach Unii Europejskiej. Dostarcza
narzedzi poznawczych dla peiniejszego rozumienia przemian
kulturowych panstw w UE. Swoista wiara w skuteczno$¢ pro-
cesOW integracyjnych zamazuje realne problemy generowane
przez nowa kulture politycznag. W imie eliminowania Zrédet
szowinizmu redukuje sie istote religijnosci i politycznosci,
mylnie przypisujac im odpowiedzialno$¢ za wzmozenie nastro-

2 Por. K. Tyszka-Drozdowski, 4 oni wcigz walczq z faszyzmem, ,,Plus
Minus - Rzeczpospolita” 17-18 listopada 2018.
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jow dezintegracyjnych. Remedium na to ma by¢ ostabienie toz-
samos$ciowych instynktéw religijnych i politycznych w spote-
czenstwach panstw cztonkowskich. W sojuszu z deklaratywng
naukowoscig dekretuje sie nowe spoteczne przykazania, a ich
realizacja ma ostatecznie doprowadzi¢ do uksztattowania no-
woczesnego obywatela. Pozbawionego hierarchii wartosci,
konsumenta zaprogramowanych tresci kulturowych, by¢ moze
niesktonnego do ewaluacji dostepnej mu rzeczywistoSci.

[Lukasz Mbymnczyk)
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