Radoslaw Zenderowski
Ryszard Michalak

POLITYKA
WYZNANIOWA

Aspekty teoretyczne
i egzemplifikacje

Zielona Goéra 2018



Radostaw Zenderowski
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyniskiego w Warszawie

Ryszard Michalak
Uniwersytet Zielonogérski

POLITYKA WYZNANIOWA
Aspekty teoretyczne
i egzemplifikacje

wydawnictwo morpho

Monografia w serii: Politologia religii

Pracownia Badan nad Mniejszo$ciami
Narodowymi i Etnicznymi
Instytut Politologii - Uniwersytet Zielonogdrski



Recenzent

Prof. US dr hab. Krzysztof Kowalczyk
(Uniwersytet Szczecinski - Instytut Politologii i Europeistyki)

Skiad tekstu
Redakcja

Copyright © 2018 by Radostaw Zenderowski & Ryszard
Michalak & Wydawnictwo Morpho

ISBN: 978-83-62352-50-0

Wydawnictwo Morpho
ul. Osiedle 6
68-213 Sieniawa Zarska

morpho@mor-pho.pl
604 25 65 95
http://www.mor-pho.pl

Objetos¢: 8,2 ark. wyd.

Wydanie monografii zostato dofinansowane
przez Uniwersytet Zielonogorski



Spis tresci

Wstep:
POLITYKA WYZNANIOWA - PRZEDMIOT BADAN
DYSCYPLINY NAUKI O POLITYCE 1 ADMINISTRAC]I

............................................................................................ s.5
Rozdziatl I:

POLITYKA WYZNANIOWA - KWESTIE TEORETYCZNE
......................................................................................... s. 11
Rozdzial II:

POLITYKA ETNICZNA 1 POLITYKA WYZNANIOWA

- RELACJE, FUNKCJE, ZALEZNOSCI, WYZWANIA.
PERSPEKTYWA SRODKOWOWSCHODNIOEUROPEJSKA
........................................................................................ s. 19
Rozdziat III:

POLITYKI WYZNANIOWE

- KONCES]JI, REGLAMENTAC]JI, LIKWIDAC]JI
.............................................................................................. s. 67
Bibliografia
...................................................................................... s. 155
Informacja o autorach
..................................................................................... s. 189

Abstract
...................................................................................... s. 191






POLITYKA WYZNANIOWA — PRZEDMIOT BADAN DYSCYPLINY NAUKI O POLITYCE I ADMINISTRACJI

Wstep

POLITYKA WYZNANIOWA - PRZEDMIOT BADAN
DYSCYPLINY NAUKI O POLITYCE I ADMINISTRAC]I

Badania naukowe nad politykg wyznaniowaq przez lata byty do-
meng przedstawicieli nauk prawnych, ktérzy zgtebiali jej natu-
re w relacji do podmiotowego prawa wyznaniowego', a takze
historykdw, ktérzy w analizie stosunkéw panstwowo-religij-
nych poszukiwali mozliwo$ci wyjasnienia np. fenomenéw po-
wstawania/kryzyséw imperiéw lub generowania proceséw to-
lerancji/nietolerancji religijnej®. Taka tendencja dotyczyta za-
réwno nauki $wiatowej jak i polskiej. W Polsce - za wzorcem

'Zob. np.: W. Schilling, Religion und Recht, Stuttgart 1957, ss. 191; H. J.
Liebesny, The Law of the Near and Middle East: Readings, Cases, and
Materials, New York 1972, ss. 316; A. Layish, Women and Islamic Law in
a Non-Muslim State, New York — Jerusalem 1975, ss. 369; Wsrdd licznych
dziel powstatych w Polsce zob. najbardziej poczytne opracowanie: M. Pie-
trzak, Prawo wyznaniowe, Warszawa 1978, wydanie I (lacznie 11 uaktual-
nianych wydan, ostatnie: 2013). Dopiero wiele lat pdzniej popularnoscia
doréwnato tej ksigzce inne opracowanie, zob.: J. Krukowski, Polskie pra-
wo wyznaniowe, Warszawa 2000 (facznie 4 wydania, ostatnie 2014).

2Zob. np.: P. Charanis, The religious policy of Anastasius I. Emperor of
the later Roman Empire 491-518, Madison 1935, ss. 274; S. R. Sharma,
Religious Policy of the Mughal Emperors, Oxford 1940, ss. 226; N. Q.
King, The Religious Policy of Theodosius the Great, 379-395 A.D., Not-
tingham 1954, ss. 1222; J. Dziegielewski, O tolerancje dla zdominowa-
nych. Polityka wyznaniowa Rzeczypospolitej w latach panowania Wiady-
stawa IV, Warszawa 1986, ss. 228.
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radzieckim - dodatkowo polityka wyznaniowa jako przedmiot
badan zwrdcita w latach 70. XX wieku uwage takze religioznaw-
cow i filozoféw (w tym praktykéw - decydentéw)?, ktérzy kon-
ceptualizacje w jej obszarze wigzali Scisle z marksistowskimi
wyznacznikami ideologicznymi, skutkiem czego twoérczo$¢ ta
postrzegana jest dzisiaj (nie bez racji) jako ustugowa wobec bez-
wzglednie obowiazujacego woéwczas monizmu ideologicznego.
Wzglednie niedawno polityka wyznaniowa stata sie ob-
szarem rosngcych zainteresowan badaczy reprezentujacych
nauki o polityce i administracji*. Szczegolna rola w tym
wzgledzie przypadta przedstawicielom politologii religii®. Pod
ta nazwa skrywa sie - w najbardziej popularnej wyktadni -
ogo6t badan uwzgledniajacych réznorodne sprzezenia zjawisk
religii i polityki w oparciu o mariaz wielu dyscyplin nauki i ich
metod, a w szczeg6lnos$ci: nauk o polityce i administracji, nauk
o kulturze i religii, nauk teologicznych, nauk socjologicznych,
filozofii, historii, nauk prawnych, prawa kanonicznego, ekono-
mii i geografii spoteczno-ekonomicznej. W znaczeniu wtasci-
wym dziedzinie nauk spotecznych definiowana jest jako subdy-

3Zob. Polityka wyznaniowa. Tlo — warunki — realizacja, red. W. Mystek,
M. T. Staszewski, Warszawa 1975, ss. 475; Wsrdd autorow tego opraco-
wania znalazt si¢ m.in. Serafin Kirytowicz — wieloletni naczelnik Wy-
dziatu III w Urzedzie do Spraw Wyznan.

*Proces rosngcego zainteresowania sprzezeniami w relacjach religia — po-
lityka wsrdd politologdw zob.: P. Burgonski, M. Gierycz, Politologia
i religia. Wprowadzenie, [w:] Religia i polityka. Zarys problematyki, red.
M. Gierycz, P. Burgonski, Warszawa 2014, s. 19-24.

Zob. R. Michalak, Wstep. Politologia religii — postulowana subdyscypli-
na politologii, [w:] Religijne determinanty polityki, red. R. Michalak, Zie-
lona Gora 2014, s. 5-11; D. Goéra-Szopinski, Czym moze, a czym nie po-
winna by¢ politologia religii?, [w:] Polityka jako wyraz lub nastgpstwo
religijnosci, red. R. Michalak, Zielona Gora 2015, s. 13-31.
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POLITYKA WYZNANIOWA — PRZEDMIOT BADAN DYSCYPLINY NAUKI O POLITYCE I ADMINISTRACII

scyplina nauk o polityce i administracji, ktérej istota jest polito-
logiczna analiza zjawiska religii lub ktéregokolwiek z jej kom-
ponentéw (doktryna, kult, organizacja religijna). W takim przy-
padku podstawowym zatozeniem jest postrzeganie religii jako
zjawiska politycznego (analogicznie do zatoZen socjologii reli-
gii, ktéra widzi w religii zjawisko spoteczne). Inna egzegeza od-
noszaca sie do usytuowania politologii religii posréd subdyscy-
plin nauk o polityce i administracji zaktada, Ze jej tre$¢ obejmu-
je kwestie wzajemnego oddzialywania zjawisk religijnych i po-
litycznych, a wyjsciowa perspektywa badawcza sa ustalenia
nauk o polityce i administracji przy odwotaniu do metod i zdo-
byczy innych dyscyplin nauki. Politologia religii w najwezszym
rozumieniu to z kolei badania politologiczne nad religia w opar-
ciu o paradygmat funkcji czynnika politycznego w religii®.
Monografia powstata przy zastosowaniu metod badaw-
czych: analizy systemowej, analizy decyzyjnej, analizy instytu-
cjonalno-prawnej oraz egzegezy Zrodtowej i komparatystyki.
Gléwnym celem opracowania jest ukazanie katalogu spraw, kto-
re wigza sie z kategorig polityki wyznaniowej umiejscowionej
w dyscyplinie nauki o polityce i administracji. Typologie, defini-
cje oraz liczne przyktady maja w zamysle autoréw spetnic za-
dania poznawcze oraz postuzy¢ dyskusji nad jednym z najcie-
kawszych probleméw w obszarze politologii religii. Podziat
prac miedzy autorami wynikat z indywidualnych zainteresowan
oraz badan prowadzonych nad paralelnos$cig polityki wyznanio-
wej i polityki etnicznej (Radostaw Zenderowski) oraz konceptu-
alizacja i profilami polityki wyznaniowej (Ryszard Michalak).

Por. R. Michalak, Politologia religii, [w:] Leksykon politologii, red.
J. Marszatek-Kawa i D. Plecka, Torun 2018. Zob. stron¢ internctowsg
Portalu badaczy relacji religii i polityki — politologiareligii.pl.



WSTEP

W rozdziale pierwszym (najkrétszym i wprowadzajg-
cym do dalszych rozwazan) podjeta zostata préba zdefiniowa-
nia polityki wyznaniowej oraz innych zwigzanych z nig pojec.
Ponadto ukazane zostaly rodzaje dziatan podejmowanych
przez decydentéw w ramach polityki wyznaniowej, a takZe naj-
wazniejsze jej uwarunkowania (wewnetrzne i zewnetrzne)
oraz profile (koncesyjny, reglamentacyjny i likwidacyjny). Poza
podmiotowoscig panstwa jako gléwnego twdrcy i realizatora
polityki wyznaniowej, w takiej roli ukazano réwniez organiza-
cje miedzynarodowe, zwigzki religijne oraz podmioty we-
wnatrzkonfesyjne, takie jak frakcje czy tez grupy interesu.
W praktyce podmiotowo$¢ taka posiadajg nawet pojedynczy
ludzie - prorocy, charyzmatycy, kaptani.

Ze wzgledu na wystepujaca czesto przenikalnos¢ polity-
ki wyznaniowej i polityki narodowos$ciowej, celem drugiego
rozdziatu stato sie uchwycenie prawidtowosci odnoszacych sie
do obu polityk. Elementami analizy sa uzgodnienia dotyczace
pojec polityki etnicznej i polityki wyznaniowej (zakres przed-
miotowy i istota we wzajemnych odniesieniach) oraz badanie
charakteru (realnych i potencjalnych) relacji, funkcji i zalezno-
$ci wystepujgcych miedzy polityka etniczng a polityka wyzna-
niowg jako politykami szczegétowymi w zakresie wystepuja-
cych miedzy nimi podobienstw i réznic. W rozdziale ukazano
rowniez kluczowe wyzwania dla polityk: etnicznej i wyznanio-
wej w Europie Srodkowo-Wschodniej poprzez charakterystyke
trzech gléwnych modeli budowania tozsamo$ci narodowej
w odniesieniu do etnicznoSci i religii. Ta cze$¢ rozwazan zawie-
ra ponadto analize tendencji w zakresie deklarowanej tozsa-
mosci narodowej i religijnej w ostatnich kilkudziesieciu latach.
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Celem rozdziatu trzeciego byto natomiast siegniecie po
konkretne egzemplifikacje (stad wieksza objeto$¢ tej czeSci
monografii oraz miejscami niezbedna narracja deskryptywna),
ktére pozwolity scharakteryzowa¢ najbardziej wyraziste profi-
le polityki wyznaniowej. Ponadto przyktady te postuzyty zloka-
lizowaniu tejze polityki w warunkach: réznorodnego podtoza
systemowego i ustrojowego panstw oraz w realiach zréznico-
wania modelowego stosunkéw panstwo - zwigzki wyznanio-
we. Na potrzeby tego zadania przeprowadzona zostata eksplo-
racja w obszarze polityk wyznaniowych panstw reprezentatyw-
nych dla réznych kregéw religijnych i wyznaniowych.

Whnioski wynikajace z przeprowadzonej analizy zostaty
zawarte w podsumowaniach rozdziatu drugiego i trzeciego.
Wskazane tam prawidtowosci i tendencje maja przede wszyst-
kim wymiar eksplanacyjny i predyktywny.

Z uwagi na obszerny materiat bibliograficzny, w wyka-
zie zamieszczonym na koncu ksigzki zawarta zostata wytacznie
lista drukowanych opracowan: monografii, redakcyjnych prac
zbiorowych oraz artykutéw naukowych. Opracowania elektro-
niczne oraz 7Zrédla (w tym adresy stron internetowych), za-
mieszczone sg w przypisach.

Autorzy wyrazajg wdzieczno$¢ wszystkim Osobom, kté-
re wptynely na ksztatt ksigzki. W tym gronie znaleZli sie przede
wszystkim cztonkowie Zespolu Badawczego, w ktérego pra-
cach mamy zaszczyt rowniez uczestniczy¢, a ktérego celem jest
przygotowanie takze innych monografii z zakresu polityki wy-
znaniowej: Prof. Stefan Dudra, Prof. Dariusz Goéra-Szopinski,
Dr Sylwia Gérzna, Dr Wioletta Husar-Poliszuk, Dr Renata Kroél-
Mazur, Prof. Krzysztof LabedZ, Ks. Prof. Piotr Mazurkiewicz,
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Dr Dorota Maj, Prof. kukasz Mtynczyk, Prof. Robert T. Ptaszek,
Dr Piotr Pochyly, Dr Anna Ratke-Majewska, Dr Waldemar
Rogowski, Dr Barttomiej Secler, Dr Beata Springer, Dr Piotr Slu-
sarczyk, Prof. Matgorzata Swider. Nie bytoby tez zapewne mo-
nografii w takim ksztatcie, gdyby nie rozmowy z Uczestnikami
ostatnich konferencji, ktére wspétorganizowali$my w Warsza-
wie w 2017 roku’ i w tagowie Lubuskim w 2017° i 2018 roku’.
Ostateczng tre$¢ oraz forme ksigzki zawdzieczamy - dzieki
cennym uwagom i podpowiedziom - Recenzentowi monografii,
Profesorowi Krzysztofowi Kowalczykowi.

Radostaw Zenderowski
Ryszard Michalak

"Zob. P. Rutkowska, D. Tylka, Sprawozdanie z konferencji naukowej
,,Relacje religii i polityki jako przedmiot badan politologii”. Warszawa,
30.11.-1.12.2017 r., ,,ChrzeScijanstwo — Swiat — Polityka”, No 21, 2017,
s. 145-151.

8Z0b. M. Gierycz, Sprawozdanie z ogdinopolskiej konferencji naukowej
., Religijne uwarunkowania polityki / polityczne uwarunkowania religii”.
Lagéw Lubuski, 1-3.06.2017 r., ,,Chrzescijanstwo — Swiat — Polityka”,
No 21, 2017, s. 142-144; W. Gornicka, Report from a nationwide scienti-
fic conference ,, The religious conditioning of politics / political determi-
nants of religion”, Lagow, 1-3.06.2017, ,Przeglad Narodowosciowy —
Review of Nationalities”, nr 7, 2017, s. 449-454.

Konferencja pt. Polityka wyznaniowa w wymiarze krajowym i miedzyna-
rodowym, https://politologiareligii.pl/aktualnosci/79/polityka-wyznanio-
wa-w-wymiarze-krajowym-i-miedzynarodowym (odczyt: 1.12.2018).
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RozpziAr 1

Rozdziat I

POLITYKA WYZNANIOWA - KWESTIE TEORETYCZNE

Polityka wyznaniowa to przede wszystkim szczegétowy ro-
dzaj polityki publicznej panstwa, ktéry ukierunkowany
jest na aktywnos$¢ organizacji religijnych (zwigzkéw reli-
gijnych lub zwigzkéw wyznaniowych)'. Wedtug Michata Pie-
trzaka zwigzek wyznaniowy, to ,specyficzny typ zorganizo-
wanej spoteczno$ci ludzkiej, posiadajacy okreslony ustréj we-
wnetrzny, zdolny do wytworzenia organéw wiadzy, spetniajg-
cych funkcje wewnetrzne i reprezentujacych zwigzek na ze-
wnatrz oraz uprawnionych do okreslania praw i obowigzkow
swoich cztonkow”. Celem jego istnienia jest realizacja ,potrzeb
religijnych” wyznawcoéw. Zwigzki wyznaniowe ,réznig sie mie-
dzy sobg odrebnosciag dogmatéw wiary, obrzedéw oraz prak-
tyk religijnych”?. Istotg polityki wyznaniowej jest zatem ksztat-
towanie relacji panstwa z poszczeg6lnymi zwigzkami religijny-
mi, ale rGwniez wplywanie na stosunki pomiedzy nimi.
Odnoszac sie do nazewnictwa wystepujacego w narra-
cjach naukowych nalezy podkresli¢, ze okresleniem alterna-
tywnym do polityki wyznaniowej jest mniej popularna w Polsce

'Por. R. Michalak, Polityka wyznaniowa, [w:] Leksykon politologii...
M. Pietrzak, Prawo wyznaniowe, Warszawa 1995, s. 9; por. A. Tunia, Poli-
tyka panstwa w zakresie ustalenia jednolitej siatki pojec¢ stosowanych w prze-
pisach prawa wyznaniowego, [W:] Politvka wyznaniowa a prawo III Rzeczy-
pospolitej, red. M. Skwarzynski, P. Steczkowski, Lublin 2016, s. 34-35.
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nazwa polityka religijna®. Podobnie zwigzek wyznaniowy jest
pojeciem znacznie czeSciej stosowanym, anizeli zwiqzek religij-
ny i organizacja religijna. Kategorie religii i wyznania nie s3g na-
tomiast w swojej istocie synonimiczne (wyznanie zawiera sie
w religii).

Szerokie spojrzenie na polityke wyznaniowa dopuszcza
perspektywe, w ktérej aparat panstwa podejmuje okreslone
dziatania wobec podmiotéw zwigzanych - bezposrednio lub po-
$rednio - z organizacjami religijnymi, wtasnie z powodu tej wie-
zi. Moga by¢ nimi partie religijne*, partie odwotujgce sie do reli-
gii® (w nazwie, programie lub deklaracji ideowej), a takze stowa-
rzyszenia, fundacje, wydawnictwa i redakcje czasopism oraz
inne zorganizowane formy spotecznej aktywnosci®, ktére maja
konotacje religijng i, co moze wazniejsze, jako religijne sg po-
strzegane w przestrzeni publicznej. W szczegélnych przypad-
kach stronag polityki wyznaniowej moga by¢ takze pojedynczy
ludzie zwigzani z Zyciem religijnym.

3Zob. np. D. Gora-Szopinski, Polityka religijna na obszarze dawnej Rze-
czypospolitej. Cwiczenie z teologii politycznej, [w:] Polityczne uwarunko-
wania religii — Religijne uwarunkowania polityki, red. S. Dudra, R. Mi-
chalak i L. Mlynczyk, Zielona Gora 2017, s. 9-29.

“*Na przyktad: izraclska Miflaga Datit Leumi (Narodowa Partia Religijna),
francuski Union des Démocrates Musulmans (Demokratyczny Sojusz
Muzutmanow), Bharatiya Janata Party (Indyjska Partia Ludowa).

Na przyktad niemieckie: Christlich Demokratische Union (Unia Chrze-
Scijansko-Demokratyczna) i Christlich Soziale Union (Unia Chrzescijan-
sko-Spoteczna).

Na przyktad polskie organizacje dobroczynne: rzymskokatolicki Caritas,
prawostawny Eleos i ewangelicka Diakonia, zob. J. Krzywkowska, A. Bi-
towt, Wspolpraca Panstwa Polskiego i wybranych kosciolow w zakresie
wdrazania dzialan na rzecz polityki prorodzinnej, [w:] Polityka wyzna-
niowa a prawo..., s. 251-264.

12
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Jak zauwaza Jézef Krukowski, poza zasadami i celami
sjakimi wtadze panstwowe kieruja sie w stosunku do religii
i wyznan religijnych”, drugim filarem polityki wyznaniowej sa
»metody ($rodki) jakimi postugujg sie dla ich urzeczywistniania
”7, Maria Libiszowska-Zéttkowska podkre-
$la ponadto, Ze ,polityka wyznaniowa spetnia funkcje: norma-

w Zyciu spotecznym

tywna i kontrolng nad instytucjami religijnymi, definiuje cha-
rakter relacji miedzy panstwem, a obecnymi na jego terytorium
koSciotami i zwigzkami wyznaniowymi”®. Rozwijajac te spoj-
rzenia, mozna wiec przyja¢, ze na polityke wyznaniowg pan-
stwa sktadaja sie dziatania o charakterze: koncepcyjnym,
programowym, operacyjnym i wykonawczym, realizowane
przez specjalistyczne podmioty wladzy panstwowej wobec
podmiotéw religijnych’. W warunkach panstwa demokratycz-
nego s3 to instytucje administracyjne (samodzielne, np.
w postaci urzedu lub ministerstwa, badz stanowigce element
szerszej struktury, np. departament w ramach ministerstwa)
i stuzby specjalne (np. monitorujgce dziatalnos¢ fundamenta-
listéw religijnych lub sekty destrukcyjne). W panstwach auto-
rytarnych i totalitarnych podmiot realizujacy polityke wyzna-
niowa moze by¢ bardziej ztoZzony (np. obok struktur panstwo-
wych status decydencki majg struktury partyjne, a wieksza role
odgrywaja rowniez rozbudowane stuzby specjalne)™.

’J. Krukowski, Polityka wyznaniowa parnstw postkomunistycznych. Glow-
ne linie, ,,Roczniki Nauk Prawnych”, T. XII, 2002, z. 2, s. 5.

M. Libiszowska-Zottkowska, Polityka wyznaniowa, [w:] Nauki o polity-
ce publicznej. Monografia dyscypliny, red. J. Kwasniewski, Warszawa
2018, s. 266.

°Por. R. Michalak, Polityka wyznaniowa panstwa polskiego wobec mniej-
szosci religijnych w latach 1945-1989, Zielona Gora 2014, s. 5.
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Polityka wyznaniowa warunkowana jest przez szereg
czynnikéw, ktére mozna zgrupowaé¢ w podziale na we-
wnetrzne i zewnetrzne''.

W pierwszej grupie szczego6lne znaczenie maja:

1) specyfika oraz struktura religijna i wyznaniowa panstwa;

2) wielko$¢ populacji panstwa deklarujgcej ateizm, agnosty-
cyzm, apateizm lub indyferentyzm religijny;

3) proporcje miedzy sakralizacja a sekularyzacja przestrzeni
publicznej;

4) ustroj, system polityczny oraz ideologia obowigzujgca lub
dominujaca w panstwie;

5) pragmatyka rywalizacji politycznej w wariancie umozliwia-
jacym instrumentalizacje/polityzacje religii;

6) prawny i systemowy model wyznaniowy panstwa;

7) potencjat wywierania wptywu przez zwigzki wyznaniowe na
decydentow panstwowych;

8) potrzeba religijnej legitymizacji wtadzy przez decydentow;
9) osobiste przekonania oraz zaangazowanie religijne decy-
dentéw panstwowych;

10) zaleznos$ci miedzy identyfikacjami: etnokulturowa i wyzna-
niowa.

9Zob. P. A. Leszczynski, Administracja wyznaniowa wybranych panistw
wspolczesnych — zarys zagadnienia, [w:] Prawo wyznaniowe w systemie
prawa polskiego, red. A. Mezglewski, Lublin 2004, s. 347-356; Idem, Re-
gulacja stosunkow miedzy panstwem a nierzymskokatolickimi Kosciotami
i innymi zwigzkami wyznaniowymi okreslona w art. 25 ust. 5 Konstytucji
RP, Gorzow Wielkopolski 2012, ss. 556.

Zob. Idem, Czynniki ksztattujgce polityke wyznaniowg wspdlczesnych
panstw — propozycje do dyskusji (referat wygloszony podczas konferencji
naukowej pt. Polityka wyznaniowa w wymiarze krajowym i migdzynarodo-
wym, Lagdéw Lubuski 4-6 czerwca 2018).
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RozpziAr 1

Z kolei wérdd czynnikéw zewnetrznych szczeg6lng role
spelniaja:

1) wzgledy bezpieczenstwa panstwa (réznie definiowane i in-
strumentalizowane);

2) charakter religii (w liczbie pojedynczej lub mnogiej) wyste-
pujacych w sasiedztwie panstwa;

3) struktura religijna oraz wyznaniowa o$ciennych panstw
(w tym status mniejszo$ci zwigzanych z rzeczonym panstwem);

4) charakter polityki wyznaniowej wystepujacej w otoczeniu
miedzynarodowym;

5) uwarunkowania geopolityczne regionu (wystepowanie lub
brak ,geopolityki sakralnej”, ,polityki meczetowej” etc.);

6) miedzynarodowe normy prawne, w ktoérych dane panstwo
partycypuje lub opiera przed ich oddzialywaniem;

7) skala i charakter miedzynarodowego ,usieciowienia” danej
wspdlnoty religijnej;

8) wystepowanie lub brak konfliktéw religijnych w otoczeniu
miedzynarodowym;

9) wystepowanie lub brak tendencji proekumenicznych wsrod
podmiotéw religijnych regionu;

10) rzeczywiste, a nie tylko deklarowane, znaczenie irenologii
w przekazie zwigzkéw religijnych w regionie.

We wspoétczesnej Europie najnowszym czynnikiem,
ktory wystepuje w obu zbiorach, a ktory moze realnie wptywac
(a nawet determinowac) kierunki polityki wyznaniowej niemal
wszystkich panstw, sg nowe trendy migracyjne'. To tylko po-

2Zob. M. Gierycz, Polska debata o imigracji w perspektywie politologii
religii, ,,Chrzeécijaﬁstwo—Swiat—Polityka”, No. 20, 2016, s. 73-84;
Uchodzcy w Europie. Uwarunkowania. Istota. Nastgpstwa, red. K. A.
Wojtaszczyk, J. Szymanska, Warszawa 2017, ss. 714; M. El Ghamari,
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twierdza obserwacje, ze polityka wyznaniowa pozostaje naj-
czesSciej w Scistym zwigzku z polityka narodowos$ciowa lub et-
niczna™.

WSsréd odmian polityki wyznaniowej mozna wyrdznic:
polityke wyznaniowa koncesji (praktycznie nieograniczona,
wspierana lub co najmniej akceptowana przez panstwo dziatal-
nos$¢ zwiazku religijnego), reglamentacyjng polityke wyzna-
niowa (przyzwolenie panstwa na podstawowg dziatalnosé
zwigzkéw wyznaniowych, ukierunkowang przewaznie na wier-
nych wtasnej wspdlnoty oraz zgode na ograniczong aktywno$¢
zewnetrzng) oraz likwidacyjng polityke wyznaniowa (prze-
ciwdziatanie negatywnie ocenianym tendencjom i zjawiskom
wystepujgcym w dziatalno$ci organizacji religijnej lub nawet
dazenia do delegalizacji i petnej likwidacji organizacji religij-
nej)**. W wariantach kombinacji tych odmian powstajg hybry-
dowe (w tym nawet eklektyczne) polityki wyznaniowe. Polity-
ka wyznaniowa panstwa jest najczesciej rozpatrywana jako

Europejskie trendy migracyjne a bezpieczenstwo, [w:] Tozsamos¢ kultu-
rowa a migracje — szkice politologiczne w zakresie bezpieczenstwa kultu-
rowego, red. E. J. Jaremczuk, Poznan 2018, s. 52-66; J. Wojcik, Imigra-
¢ja z krajow OIC do Polski w latach 2013-2018, seria: Analizy European
Issues Institute, Warszawa 2018, ss. 22.

BZob. R. Zenderowski, Religia a tozsamo$é narodowa i nacjonalizm
w Europie Srodkowo-Wschodniej. Miedzy etnicyzacjq religii a sakraliza-
¢jq etnosu (narodu), Wroctaw 2011, ss. 315; Idem, Religia jako funda-
ment i rdzen tozsamosci narodowej, [w:] Polityka jako wyraz..., s. 103-
122; Idem, Konflikt etniczny, konflikt religijny, konflikt etnoreligijny jako
konflikty polityczne, [w:] Religia w konfliktach etnicznych we wspolcze-
snym Swiecie. Tom 1: Zagadnienia teoretyczne. Europa i obszar pora-
dziecki, red. A. Szabaciuk, D. Wybranowski, R. Zenderowski, Lublin
2016, s. 29-51.

14Zob. R. Michalak, Polityka wyznaniowa..., passim.
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sktadowa polityki wewnetrznej, jednakze z powodzeniem
bywa tez waznym komponentem polityki zagranicznej,
o czym przekonujg cho¢by ,polityka meczetowa” Turcji*® lub
rosyjska polityka promocji idei Moskwy - Trzeciego Rzymu'®.
Cho¢ monografia poswiecona jest przede wszystkim
polityce panstwa wobec zwigzkéw religijnych, to trzeba za-
uwazy¢, ze polityka ta moze dotyczy¢ takze innego typu pod-
miotéw. Analizujac chociazby prawo i dziatania Unii Europej-
skiej lub Organizacji Wspotpracy Islamskiej w odniesieniu do
sfery religijnej, wyszczeg6lni¢ mozna kategorie polityki wy-
znaniowej organizacji miedzynarodowej'’’. W warunkach
pluralizmu religijnego wtasna polityke wyznaniowa moze kre-
owac takze dany zwigzek wyznaniowy wobec innych zwigzkéw
wyznaniowych, np. zawierajac koalicje i sojusze z jednymi or-
ganizacjami religijnymi oraz/lub prowadzac rywalizacje z in-
nymi - w wymiarze krajowym i miedzynarodowym®®. W takim

5Zob. M. Sulkowski, Islamska rekonkwista w Turcji, [w:] Religia w kon-
fliktach etnicznych we wspolczesnym swiecie. Tom 1..., s. 241-255.

'Zob. R. Michalak, Powrét koncepcji Trzeciego Rzymu, ,,Doctrina — Mig-
dzynarodowy Przeglad Humanistyczny” 2004, nr 1, s. 91-105.

"Zob. K. Orzeszyna, Podstawy relacji miedzy panstwem a kosciotami
w konstytucjach panstw czlonkowskich i traktatach Unii Europejskiej.
Studium porownawcze, Lublin 2007, ss. 358; A. Gierynska, Organizacja
Wspotpracy Islamskiej Geneza, charakterystyka i dziatalnos¢ w regionie
Bliskiego Wschodu, Warszawa 2017, ss. 244.

8Z0b. S. Gorzna, Polityczny wymiar dialogu Kosciota katolickiego z ju-
daizmem w wybranych dokumentach Kurii Rzymskiej, ,,Studia Oecumeni-
ca”, t. 15,2015, s. 291-312; D. Maj, Konferencja Kosciotow Europejskich
wobec integracji europejskiej, Lublin 2016, ss. 280; J. Kulska, Religijne
budowanie pokoju (religious peacebuilding): rola religii w rozwigzywa-
niu konfliktow, [w:] Religia w konfliktach etnicznych we wspolczesnym
swiecie, Tom 1..., s. 81-101; M. Abdalla, Unickie Koscioly Bliskiego
Wschodu: polityka Watykanu wobec chrzescijan nierzymskich, [w:] Poli-
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przypadku mowa jest o polityce wyznaniowej zwigzku reli-
gijnego. W specyficznych warunkach hierokracji panstwowej,
polityka wyznaniowa panstwa oraz polityka wyznaniowa do-
minujgcego zwigzku wyznaniowego, s3 w praktyce zbiezne
(np. casus Islamskiej Republiki Iranu). Pozostajac przy per-
spektywie zwiazku wyznaniowego jako podmiotu koncepcyj-
nego i operacyjnego w obszarze swoich wpltywoéw, o jego poli-
tyce wyznaniowej mozna méwic takze w odniesieniu do dzia-
fan kreowanych np. w celu rozstrzygania o kwestiach spornych,
ktére moga zachodzi¢ w relacjach pomiedzy przedstawicielami
roznych wewnatrzkonfesyjnych podmiotéw. Te ostatnie -
frakcje, grupy intereséw, pojedynczy ludzie - sa w takim kontek-
Scie de facto réwniez podmiotami polityki wyznaniowej®.

tyczne uwarunkowania religii..., s. 193-207.

“Zob. M. Potz, Teokracje amerykarskie. Zrodla i mechanizmy wladzy
usankcjonowanej religijnie, £.6dz 2016, ss. 394; K. Kowalczyk, Grupy
interesu artykutujqce postulaty Kosciota katolickiego w Polsce, [w:] Poli-
tyczne uwarunkowania religii..., s. 71-84.
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RozDzIAL 11

Rozdziat 11

POLITYKA ETNICZNA I POLITYKA WYZNANIOWA -
RELACJE, FUNKCJE, ZALEZNOSCI. PERSPEKTYWA
SRODKOWOWSCHODNIOEUROPEJSKA

Wstep

Polityka etniczna i polityka wyznaniowa to dwie polityki szcze-
gétowe panstwa, ktére w poszczegdlnych aspektach wykazujg
bardzo wyrazne podobienistwa, ale takze i réznice. Odnosi sie
to zwtaszcza do celow i funkcji, stosowanych metod oraz adre-
satéw. W niektérych panstwach obydwie polityki splatajg sie
ze sobg do tego stopnia, ze w praktyce trudno je od siebie od-
roznié, w innych sg one wyraznie od siebie oddzielone®, w jesz-
cze innych przynajmniej jedna z nich oficjalnie nie istnieje (np.
Francja).

Obydwie polityki odnoszg sie do dwoch najbardziej re-
lewantnych politycznie wielkich grup spotecznych: narodéw
i grup etnicznych oraz wspoélnot religijnych (cywilizacyjnych),
oraz do dwoch fundamentalnych tozsamosci zbiorowych: z jed-
nej strony - narodowej, z drugiej - religijnej badz cywilizacyjne;j.

Narody moga by¢ przy tym (abstrahujac od kategorii
narodéw, w ktdérych religia jako taka odgrywa role zupetnie
marginalng, jak np. w Republice Czeskiej, Norwegii czy Japo-

'R. Michalak, Polityka wyznaniowa..., s. 101.
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nii): monokonfesyjne (np. Polacy, Chorwaci, Serbowie, Mace-
donczycy, Grecy), bikonfesyjne (np. Stowacy, Ukraincy, We-
grzy) lub multikonfesyjne (np. Albanczycy). W Europie Srod-
kowo-Wschodniej dominujg narody monokonfesyjne. Z kolei
religie podzieli¢ mozna na te o charakterze uniwersalnym, a za-
tem ponadetnicznym i ponadrasowym (chrzescijanstwo, islam,
buddyzm) i te, ktére w swych zatozeniach doktrynalnych lub
w praktyce spotecznej - ograniczajg sie do konkretnej grupy
etnicznej lub narodowej (hinduizm, judaizm). W omawianym
regionie wyraznie dominuja religie pierwszego rodzaju.

Cele niniejszego rozdziatu s3 nastepujace:

(1) uzgodnienie poje¢ (a) polityki etnicznej i (b) polityki wy-
znaniowej (zakres przedmiotowy i istota);

(2) analiza charakteru (realnych i potencjalnych) relacji, funk-
cji i zaleznos$ci wystepujacych miedzy polityka etniczng a poli-
tyka wyznaniowg jako politykami szczegétowymi w zakresie
wystepujacych miedzy nimi (a) podobienstw i (b) réznic;

(3) wskazanie na kluczowe wyzwania dla polityk: etnicznej
i wyznaniowej w Europie Srodkowo-Wschodniej poprzez (a)
ukazanie trzech gtéwnych modeli budowania toZsamo$ci naro-
dowej w odniesieniu do etniczno$ci i religii oraz (b) analize
tendencji w zakresie deklarowanej tozsamosci narodowej i re-
ligijnej w ostatnich kilkudziesieciu latach.

Niniejszy rozdziat stanowi¢ moze przyczynek do dal-
szych szczegétowych i komparatystycznych badan nad relacja-
mi polityki etnicznej i wyznaniowej w poszczegélnych pan-
stwach regionu Europy Srodkowo-Wschodniej.
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1. Rozrdéznienia definicyjne

Zanim ukazane zostang relacje, funkcje i zaleznosci na styku
polityka etniczna - polityka wyznaniowa, konieczne jest zdefi-
niowanie obu poje¢, gdyzZ nie sg one jednolicie interpretowane
w literaturze przedmiotu.

A. Polityka etniczna®

W literaturze przedmiotu bardzo wyraznie wida¢ napiecie mie-
dzy polityka etniczng rozumiang (a) w kategoriach/perspekty-
wie konfliktu etnicznego i pelnej napie¢ redystrybucji ograni-
czonych zasobéw materialnych i niematerialnych miedzy po-
szczegOllne grupy etniczne/narody, a (b) polityka etniczna poj-
mowang w kategoriach/perspektywie wspotpracy miedzyet-
nicznej, ktorej celem jest wzajemne uzgadnianie swoich intere-
sow i dazenie do zachowania pokojowych stosunkéw miedzy
grupami etnicznymi/narodami zamieszkujgcymi dane pan-
stwo. W pierwszym przypadku mamy do czynienia z Hobbe-
sowskim paradygmatem walki wszystkich ze wszystkimi
o0 ograniczone zasoby, w drugim - z Kantowskim paradygma-
tem racjonalnej wspotpracy na bazie przekonania, ze stosunki
spoteczne nie s3 gra o sumie zero, i Ze konflikt generuje straty

2Zob. R. Zenderowski, J. Pienkowski, Kwestie narodowosciowe w Euro-
pie Srodkowo-Wschodniej. Tom 1: Zagadnienia teoretyczne, Warszawa
2014, s. s. 194-196. W wersji rozszerzonej rozwazania definicyjne znaj-
duja si¢ w: R. Zenderowski, H. Chatupczak, W. Baluk, Polityka etniczna:
proba teoretycznej konceptualizacji, [w:] Polityka etniczna wspolcze-
snych paristw Europy Srodkowo-Wschodniej, red. H. Chalupczak, R. Zen-
derowski, W. Baluk, Lublin 2015, s. 23-96.
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po obydwu stronach, podczas gdy kooperacja zwieksza zyski
po obu stronach.

Analiza literatury przedmiotu pod katem wspomnia-
nych paradygmatow, jednoznacznie wskazuje na zdecydowa-
nie wieksze powodzenie pierwszego z nich. Polityka etniczna
najczesciej przedstawiana jest bowiem w kategoriach dazenia
do: (a) zachowania uprzywilejowanej pozycji narodu tytu-
larnego kosztem innych grup etnicznych i narodéw oraz po-
stepujacej planowej i zorganizowanej marginalizacji spotecz-
nej, kulturowej, politycznej i ekonomicznej grup mniejszoscio-
wych lub $wiadomego ignorowania potrzeb i intereséw mniej-
szo$ci, lub nawet (b) skrajnej marginalizacji lub eliminacji
mniejszosci (pragnienie tzw. zupeinoSci etnicznej) poprzez
asymilacje, wysiedlenia, wypedzenia, a nawet zorganizowane
ludoboéjstwo.

Analizujgc poszczegdlne definicje polityki etnicznej do-
chodzimy do wniosku, Ze r6znia sie one od siebie pod wzgle-
dem zakresu nie tylko materialnego (o czym byta mowa powy-
zej), ale takze podmiotowego. To pozwala nam na wyroéznienie
trzech rodzajow definicji polityki etnicznej - zawezajacej,
posredniej i poszerzajacej.

Polityka etniczna sensu stricto odnosi sie do dziatan
podejmowanych przez wiadze panstwowe w stosunku do
mniejszosci etnicznych, wzglednie takZze mniejszosci etnicz-
nych wobec witadz publicznych. Jako przyktad mozna podac de-
finicje proponowana przez Kazimierza Pudto: ,(...) mniejszo$ci
s3 (...) gtbwnym przedmiotem wielostronnych dziatan central-
nych o$rodkéw kierowniczych panstw, zmierzajacych do reali-
zacji wobec nich okreslonych koncepcji na danym etapie roz-
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RozDzIAL 11

woju panstwa, a wiec polityki etnicznej (narodowosciowej).
Polityka ta okres$la ich okresowe lub state statusy przez akty
normatywne i organy uprawnione do podejmowania wobec
nich decyzji stanowiacych, regulujacych catoksztatt zycia zbio-
rowego etnicznych spoteczno$ci mniejszosciowych w spote-
czenstwie globalnym panstwa”.

Polityka etniczna w ujeciu poSrednim odnosi sie nie
tylko do relacji zachodzacych miedzy wtadzami publicznymi
(zazwyczaj centralnymi) a mniejszo$ciami narodowymi lub et-
nicznymi, ale takze uwzglednia relacje pomiedzy poszczegdlny-
mi grupami narodowo$ciowymi. Przyktadem moze by¢ defini-
cja zaproponowana rowniez przez Andrzeja Wierzbickiego
(ktory dokonuje rozréznienia na etnopolityke i polityke naro-
dowosciowa). Pisze on: ,(...) etnopolityka wyrazniej niz polity-
ka narodowos$ciowa podkresla, ze przedmiotem stosunkow
miedzyetnicznych sg nie tylko stosunki wertykalne panistwo -
wspélnoty etniczne, ale takze stosunki horyzontalne wspdlnota
etniczna - wspoélnota etniczna”*.

Polityka etniczna sensu largo poszerza zakres uczest-
nikow (,nadawcow”, ,odbiorcéw”, a takze ,posrednikéw”)
o nastepujace grupy: (a) organizacje miedzynarodowe (np. po-
przez ustanawianie urzedu Wysokiego Komisarza zarzadzaj3-
cego de facto protektoratem ONZ jakim jest Bosnia i Hercego-
wina), wtadze regionalne/autonomiczne (podmioty oddziatu-
jace - kreujgce i realizujgce polityke etniczng); (b) organizacje

K. Pudlo, Polityka etniczna panstw (wewnetrzne i zewnetrzne jej deter-
minanty), ,,Acta Universitatis Wratislaviensis. Studia i szkice z dziejow
najnowszych, politologii i socjologii” 1994, nr 1652, s. 110.

*A. Wierzbicki, Etnopolityka w Azji Centralnej. Miedzy wspodlnotq etnicz-
ng a obywatelskq, Warszawa 2008, s. 44.
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pozarzadowe (krajowe), media masowe (podmioty posSredni-
czace); (c) sami cztonkowie narodu tytularnego, w tym rodacy
mieszkajacy poza granicami kraju oraz osoby innego pocho-
dzenia etnicznego (niz czlonkowie narodu tytularnego) miesz-
kajacy za granicg, lecz w jaki§ sposdb zwigzani z danym kra-
jem; (d) imigranci, ktérzy zwyczajowo nie sg klasyfikowani
jako mniejszosci.

Dla potrzeb niniejszych rozwazan, zwtaszcza poréwnan

z politykg wyznaniowa, polityke etniczng rozumie¢ bedziemy

w sensie $cistym (wariant I).

B. Polityka wyznaniowa

Samo pojecie polityki wyznaniowej wydaje sie by¢ nacechowa-
ne pejoratywnie z uwagi na fakt, ze byta ona ,jedng z polityk
realizowanych w ustroju panstwa socjalistycznego. Kres pan-
stwowosci socjalistycznej miat wiec, ipso facto, potozy¢ kres
polityki wyznaniowej, z definicji ocenianej negatywnie,
a przede wszystkim postrzeganej jako polityka wroga Koscio-
towi i w ogole zjawisku religii i religijnosci”. Tymczasem - jak
pisza Jarostaw Szymanek i Jacek Zale$ny - polityka wyznanio-
wa nie zawiera w sobie zadnego negatywnego wydzwieku czy
innego Zle ocenianego, krytycznego znaczenia. Jest po prostu
jedna z polityk jakg panstwo, niezaleznie od formacji i czasu hi-
storycznego w jakim istnieje, realizuje okreslajac swdj stosu-
nek do danego zagadnienia i podejmujac stosowne do tego roz-
strzygniecia. Rozstrzygniecia te wtasnie dlatego, Ze sa przepro-
wadzone przez panstwo majg charakter polityczny. Jesli wiec
dotykajg one rozlegtej dziedziny wyznaniowej, a ta nigdy dla
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panstwa nie byta przeciez obojetna, sg polityka wyznaniowa
niezaleznie od tego, jakg polityczng linie prezentujg”>.

Pod pojeciem polityki wyznaniowej rozumie¢ nalezy,
zdaniem Jézefa Krukowskiego, ,zasady i cele, jakimi wtadze
panstwowe kieruja sie w stosunku do religii i wyznan religij-
nych, oraz metody ($rodki), jakimi postuguja sie dla ich urze-

czywistniania w zyciu spotecznym”®

. W polu zainteresowania
decydentow polityki wyznaniowej sa zaré6wno indywidualne
przekonania ludzi odnosnie do ich wiezi z sacrum i checi ich
uzewnetrzniania w Zyciu spotecznym (w przestrzeni publicz-
nej), jak i relacje wtadz panstwowych z instytucjonalnymi re-
prezentantami poszczeg6lnych wspdlnot religijnych. W warun-
kach parnistwa prawnego, podstawowym i nadrzednym celem
polityki wyznaniowej jest uregulowanie stosunkéw miedzy
panstwem a poszczegdlnymi koSciotami i wspdlnotami religij-
nymi, w szczeg6lnosci z najliczebniejsza z nich (tu: réznica
z polityka etniczng adresowang z zasady do mniejszosci).

W omawianym przypadku mamy do czynienia z rézny-
mi wariantami (modelami) instytucjonalizacji relacji pafistwo -
koScidl. Nalezy stwierdzié, Ze od samego poczatku ,(...) pan-
stwo zajmowato jakie§ stanowisko wzgledem kwestii wyzna-
niowych, przy czym zawsze, a w kazdym razie prawie zawsze,
stanowisko to wywotywato polityczne reperkusje. Przyjecie
albo modelu panstwa wyznaniowego, w ktérym sacrum i pro-
fanum stykajg sie ze sobg zgodnie ze starg idea sojuszu tronu
z oltarzem, albo alternatywnego modelu panstwa $wieckiego,

°J. Szymanek, J. Zale$ny, Wprowadzenie, [w:] Problemy polityki
wyznaniowej, red. J. Szymanek, J. Zalesny, seria: Studia Politologiczne,
vol. 23, Warszawa 2012, s. 21.

¢J. Krukowski, Polityka wyznaniowa panstw postkomunistycznych..., s. 5.
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w ktérym istnieje wyraZna linia demarkacyjna miedzy pan-
stwem a koSciolem wywotuje -ze zrozumiatych powodoéow
- spory i polemiki”’.

Zasadniczo istnieja w ptaszczyznie formalnoprawnej
dwa fundamentalnie rézne systemy relacji miedzy panstwem
a instytucjami wyznaniowymi, sg to: (a) system powigzania,
(b) system rozdzialu kosciota od panstwa. Obydwa systemy
wykazuja sie przy tym wewnetrznym zrdéznicowaniem. I tak
w systemie powigzania wyrdznia sie zwykle monizm religijno-
polityczny, cezaropapizm w wersji bizantyjskiej, frankonskiej
i germanskiej, papocezaryzm, czyli teokracje papieska i jurys-
dykcjonalizm w wersji protestanckiej i katolickiej. W systemie
rozdziatu ko$ciota od panstwa wystepuje z kolei model francu-
ski oraz model radziecki. Obok dwdéch wskazanych powyzej sys-
temOw powigzania i rozdziatu, czasem wskazuje sie na model
posredni okreslany mianem (c) wzajemnej niezaleznosci pan-
stwa i koSciola, ktory wystepuje w modelu separacji czystej
(amerykanskiej) i separacji skoordynowanej (niemieckiej)®.

Nalezy jednocze$nie zaznaczy¢, ze ,ldea separationis
ecclesiae et status zaczeta sie ksztalttowa¢ w momencie poja-
wienia sie chrze$cijanstwa. Wczesniejsze systemy religijne za-
ktadaty bowiem - jak wiadomo - monizm religijno-polityczny,
utozsamiajacy to, co panstwowe z tym, co konfesyjne. Dla
wszystkich antycznych form panstwowosci potgczenie sacrum
i profanum byto, po pierwsze, rzecza jak najbardziej oczywista
i naturalng, po drugie - i chyba najwazniejsze - byto koniecz-

’J. Szymanek, J. Zale$ny, op. cit., s. 19.

SM. Golda-Sobczak, Systemy relacji miedzy panstwem a koSciotami
i zwigzkami wyznaniowymi, ,.Srodkowoeuropejskie Studia Polityczne”
2008, nr 1, s. 61-110.
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nym elementem swoi$cie rozumianej inzynierii spotecznej, na-
rzedziem uprawiania polityki, a przede wszystkim relewant-
nym czynnikiem panstwowotwadrczym”’.

Z kolei Krzysztof Orzeszyna wskazuje na kilka rodzajéw
panstw majac na uwadze kryterium ich relacji z koSciotami
i zwigzkami wyznaniowymi. Sg to: (a) panstwa wyznaniowe,
w ktorych na zasadzie specjalnego statusu funkcjonuja koscioty
narodowe, ktére realizuja swoja misje w odniesieniu do catej
populacji danego panstwa, a ich celem obok realizacji misji reli-
gijnej sensu stricte jest umacnianie wspolnoty narodowe;j.
W modelu tym, w przypadku panstw demokratycznych, oso-
bom, ktére nie chca podporzadkowac sie decyzjom wtadz mo-
tywowanym religijnie, zagwarantowana jest pelna wolnos¢
w tworzeniu wiasnych, niezaleznych wspdlnot' (z panstw Eu-
ropy Srodkowo-Wschodniej do tej kategorii naleza np. Grecja
i Finlandia); (b) panstwa swieckie z radykalnym rozdzia-
tem miedzy panstwem a Ko$ciotem (tzw. separacja wroga),
co charakteryzuje model liberalno-indywidualistyczny, w kto-
rym obowigzujg zasada dystansu do ocen i odniesien wzgle-
dem jakiejkolwiek religii. ,Pafistwo uwaza religie za sprawe
prywatng poszczegdlnych osoéb i, okreslajgc ustawami granice
wolnosci ko$ciotéw, czuwa nad rozdzieleniem dwu instytucji:
panstwa i kosciota. KoScioty traktuje sie jak organizacje pry-
watne, ktorym panstwo moze udzieli¢ pomocy, ale nie widzi

°J. Szymanek, Konstytucjonalizacja rozdziatu panstwa i koSciola: uwagi
prawnoporownawcze, [W:| Problemy polityki wyznaniowej..., s. 23. Zob.
takze: P. Burgonski, Modele relacji miedzy religig a politvkq, [w:] Religia
i polityka. Zarys problematyki..., s. 217-218; P. Borecki, Modele relacji
miedzy panstwem a Kosciolem i ich wyraz we wspoiczesnym konstytucjona-
lizmie, ,Mazowieckie Studia Humanistyczne” 2015, nr 1-2, s. 159-209.

K. Orzeszyna, op. cit., s. 63.
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potrzeby wspétpracy z nimi. Model ten charakteryzuje sie in-
dyferencja panstwa, a nie wrogoscia wobec religii i koscio-
téw”!! (z panstw Europy Srodkowo-Wschodniej do tej kategorii
nie nalezy obecnie zadne panstwo); (c) panstwa $wieckie
z rozdzialem przyjaznym miedzy panstwem a kosciotem
i wyraznym uznaniem pozycji prawnej koSciotéw z racji hi-
storycznych (tzw. separacja skoordynowana). W modelu
tym ma miejsce ,akceptacja przez panstwo funkcjonujacych
i wyznawanych przez przewazajgca wiekszos¢ spoteczenstwa
warto$ci i motywacji opartych na religii”, ktéra jednak nie im-
plikuje odgérnego przenikania do organéw panstwowych tre-
Sci religijnych. Organy te, w swych funkcjach i budowie, pozo-
staja z istoty swej niezalezne od czynnika religijnego, czyli
$wieckie”'? (z panstw Europy Srodkowo-Wschodniej do tej ka-
tegorii naleza np. Austria, Litwa, Butgaria i Rumunia); (d) pan-
stwa Swieckie z rozdzialem przyjaznym miedzy panstwem
a koSciolem bez wyraznego uznania pozycji prawnej jed-
nego z kosSciotldw. W tym modelu ,stosunki panstwo - kosciot
opieraja sie z jednej strony na zasadzie niezaleznosci i autono-
mii kosciotéw w wykonywaniu funkcji religijnych, sprawowa-
niu jurysdykgcji i tworzeniu struktury organizacyjnej, z drugiej
za$ na idei wspdétdziatania panstwa i koScioléw”?® (z panstw
Europy Srodkowo-Wschodniej do tej kategorii naleza np. Rep.
Czeska, Estonia, Lotwa, Polska, Stowacja, Stowenia, Wegry)'*.

"Tbidem, s. 99.

Tbidem, s. 120.

BIbidem, s. 171.

“Alternatywng typologie panstw prezentuje P. Burgofiski: (a) panstwo
wyznaniowe (model supremacji religii nad panstwem i model supremacji
panstwa nad religia); (b) panstwo $wieckie (amerykanski model — separa-
cja czysta, francuski model — separacja wroga, niemiecki model — separa-
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Jesli chodzi o cele polityki wyznaniowej, to podobnie
jak ma to miejsce w przypadku polityki etnicznej, moga by¢ one
rézne, co w pewnej mierze zalezy od modelu relacji panstwo -
kosciét. I tak z jednej strony panstwo moze dazy¢ niejako do in-
korporacji instytucji koscielnych do wlasnych struktur, podpo-
rzadkowania ich wtasnym celom (narodowym), a tym samym
unikniecia istnienia dualizmu wtadzy na danym terytorium. Na
antypodach mamy do czynienia z panstwem, ktére otwarcie
zwalcza wszelkie przejawy religijnosci, nawet jesli przejawiaja
sie one w sferze prywatnej (polityka programowej ateizacji).
Pomiedzy tymi skrajnymi wariantami polityki wyznaniowej
w odniesieniu do jej celow, wskaza¢ mozna wiele wariantow
posrednich, w tym zwtaszcza mniej lub bardziej subtelne préby
instrumentacji formalnie autonomicznych Ko$ciotéw przez
wiladze panstwowe dla realizacji okreslonych celéw politycz-
nych, oraz polityke stopniowego ,,wypychania” ko$ciotéw oraz
religii jako takiej ze sfery publiczne;j.

2. Podobienstwa i roéznice miedzy polityka etnicznag
i polityka wyznaniowa

Jak juz wspomniano na wstepie, pomiedzy obydwiema polity-
kami szczegdétowymi panstwa wystepuje szereg podobienstw
i roznic w odniesieniu do celéw i funkcji, stosowanych metod
oraz adresatow dziatan podejmowanych przez witadze pan-
stwowe.

cja skoordynowana, sowiecki model — separacja wroga w warunkach rezi-
mu totalitarnego). P. Burgonski, Modele relacji..., s. 217-230.
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A. Podobienstwa

Po pierwsze, zasadniczym dalekosieznym celem obu polityk
jest zachowanie integralnosci socjokulturowej panstwa
i spotecznej spoistosci. Jest to szczegélnie istotne w sytuacji,
w ktorej w obrebie danego panstwa podziaty etniczne i wyzna-
niowe pokrywajg sie (a jest tak w wiekszosci przypadkéow
panstw Europy Srodkowo-Wschodniej), zwtaszcza jesli do tego
znajdujg one swoj wyraz w terytorialnym odseparowaniu po-
szczegblnych grup etnicznych lub wyznaniowych. Zaréwno na
poziomie polityki etnicznej, jak i wyznaniowej, wtadze zamie-
rzaja osiagnac cel w postaci dobrowolnej lub wymuszonej lojal-
nosci cztonkéw poszczegdlnych wspdlnot etnicznych lub wy-
znaniowych wobec instytucji panstwa.

Po drugie, w ramach polityki etnicznej i polityki wyzna-
niowej stosuje sie szereg podobnych metod, stuzacych osigga-
niu wskazanego powyzej celu. W obydwu przypadkach mozli-
we s3 trzy zasadnicze scenariusze. S3 to: (a) eliminacja od-
miennosci, (b) kontrola odmiennosci, (c) uznanie odmienno-
$ci’®. Eliminacja odmiennosci oznacza w praktyce réznego ro-
dzaju zbrodnie o podtozu etnicznym lub religijnym. Chodzi
o takie praktyki ze strony wtadz jak: asymilacja/konwersja,
wysiedlenia, wypedzenia, izolacja, wreszcie - ludobdjstwo.
Kontrola odmiennosci moze przyjac forme kontroli hegemo-
nicznej (hegemonic control) lub kontroli przymusowej (coerci-
ve control). Kontrola taka oznacza etniczna lub religijng domi-
nacje i w pierwszej kolejnosci bywa zwigzana z monopolizacja
struktur sitowych (policja, wojsko) oraz sgdownictwa przez

5F. Tesat, Etnické konflikty, Praha 2007, s. 217-219.
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naréd dominujacy. Celem takiej praktyki jest zyskanie mozli-
wosci thumienia niezadowolenia ze strony innych grup etnicz-
nych lub religijnych. Generalnie istota modelu ,kontrola od-
miennosci” jest rozbudowany system dyskryminacji mniejszo-
$ci, majacy na celu utrzymywanie ich w podrzednej pozycji. By-
najmniej nie wystepuje on wylacznie w panstwach niedemo-
kratycznych. Uznanie odmiennos$ci oznacza nie tylko przyje-
cie przez architektéw ustroju politycznego do wiadomosci ewi-
dentnego zrdznicowania etnicznego lub religijnego, ale przede
wszystkim podjecie proby jego politycznego usankcjonowania
i upodmiotowienia poszczegélnych wspdlnot etnicznych lub
wyznaniowych?e,

Po trzecie, adresatami polityki etnicznej i polityki wy-
znaniowej sa w przypadku spoteczenstw wzglednie mono-
etnicznych i monokonfesyjnych, ci sami ludzie, ktorzy z jed-
nej strony klasyfikowani sg jako obywatele, z drugiej jako wier-
ni przynalezacy do konkretnego kosciota. W sytuacji, w ktorej
istnieje przyjazny rozdziat lub jaka$ forma wspotpracy pomie-
dzy panstwem a koSciotem, wlasciwie trudno mowic o jakiejs$
formie wrogosci, cho¢ pewien rodzaj rywalizacji miedzy pan-
stwem a koSciotem wpisany jest niejako w kod genetyczny
wspobtczesnego panstwa jako instytucji roszczacej sobie abso-
lutne i wytaczne prawo do egzekwowania lojalnosci swoich
obywateli.

R. Zenderowski, J. Pienkowski, op. cit., s. 167-168.
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B. Rdznice

Cele polityki wyznaniowej moga by¢ w jakiej$§ mierze rézne
od celéw polityki etnicznej, przy czym cel dalekosiezny, nad-
rzedny dotyczacy zachowania integralnosci socjokulturowej
panstwa i spotecznej spoistosci, pozostaje wspolny. Dotyczy to
zwlaszcza polityki ateizacji, ktéra zasadniczo nie ma odpo-
wiednika w postaci polityki deetnizacji (wynarodowienia).
Samo pojecie polityki ateizacji jest przy tym bardzo dyskusyj-
ne, gdyz w praktyce mie$ci w sobie réznorakie dziatania pan-
stwa majace na celu rozluZnienie wiezi obywateli z konkuren-
cyjnym os$rodkiem wtadzy (duchowej) jakim sg poszczegdlne
koscioty. Moze ona zatem przybiera¢ posta¢ ,tagodng” w posta-
ci réznego rodzaju zachet do odchodzenia od wiary uznawanej
za anachronizm w czasach (rzekomego) postepu, moze takze
przybiera¢ posta¢ otwartej walki ze wspdlnotami religijnymi
w postaci represji wobec duchownych i wiernych, burzenia
$wiatyn lub zmieniania ich pierwotnego przeznaczenia oraz in-
nych form ograniczania wolnosci religijnej. Wariantem posred-
nim s3 rézne proby ,koncesjonowania” dziatalnosci religijne;j,
co wspotczesnie wida¢ zwlaszcza na przyktadzie Chinskiej Re-
publiki Ludowej, ktoérej wtadze ktadg szczegdélny nacisk na
sunarodowienie” praktyk religijnych i izolacje od zagranicz-
nych o$rodkéw wyznaniowych'’. Niewiele panstw decyduje sie
jednak na otwartg walke z religia. Dotychczas miato to miejsce
we Francji okresu rewolucyjnego (koniec XVIII wieku), w Mek-
syku na poczatku XX wieku, w Zwigzku Radzieckim z réznym
natezeniem w zalezno$ci od okresu. Pierwszym panstwem,

Y]. Szczudlik-Tatar, Polityka wobec Kosciota katolickiego w ChRL
(1949-1978), ,,Forum Politologiczne”, t. 11, 2010, s. 275-294.
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ktére wpisato ateizm do konstytucji (1967) byta Albania. Byto
to jedyne panstwo, ktére wprost zakazywato jakichkolwiek
praktyk religijnych. W innych panstwach komunistycznych, ta-
kich jak: Korea Po6tnocna, Kambodza, Mongolia, wspomniany
wczesniej ZSRR czy Kuba, nakladano rozmaite restrykcje, ale
nie zakazywano wprost aktywnosci religijne;.

Jesli chodzi o réznice dotyczace metod stosowanych
w polityce etnicznej i wyznaniowej nie s3 one na tyle istotne,
by warto bylo poswiecaé¢ im szczegdlna uwage. Metody te s3
bowiem w wielu przypadkach podobne. Eliminacja, kontrola
i uznanie odmienno$ci stanowig uniwersalne metody radzenia
sobie w sytuacji pluralizmu etnicznego i religijnego.

Moéwigc o adresatach polityki wyznaniowej trzeba
mie¢ na wzgledzie fakt, iZ po pierwsze - wspdlnoty religijne sa
wczes$niejsze wzgledem (nowoczesnych) wspdlnot narodo-
wych. Polityka wyznaniowa jest z pewnoscig duzo ,starsza” od
polityki etnicznej, albowiem ,o0d zawsze panstwo zajmowato
jakie$ stanowisko wzgledem kwestii wyznaniowych, przy czym
zawsze, a w kazdym razie prawie zawsze, stanowisko to wywo-
lywalo polityczne reperkusje”'®. Historycznie, tozsamo$¢ reli-
gijna byta pierwotna wobec etnicznej czy narodowej, zwtasz-
cza w nowoczesnym znaczeniu narodowosci. 0dwotujac sie do
konkretnego przyktadu, chtop zamieszkujacy polskie ziemie
w pierwszej potowie XIX wieku nie wiedziat jeszcze, Ze jest Po-
lakiem, ale doskonale zdawat sobie sprawe z tego, Ze jest rzym-
skim katolikiem. Mowa tutaj naturalnie o sferze swiadomosci
i tozsamos$ci, albowiem trudno kwestionowa¢ w odniesieniu do
tamtego okresu istnienie polskiej etnicznosci pojmowanej

8], Szymanek, J. Zale$ny, op. cit., s. 19.
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w kategoriach etnograficznych. Swoja polityke wobec religii
panstwa prowadzity od samego poczatku swojego istnienia,
bedac nota bene ,mtodsz3” instytucja wzgledem réznych pier-
wotnych instytucji religijnych. Polityka etniczna, nawet bardzo
szeroko ujmujac jej zakres, siega swoimi korzeniami zaledwie
XVIII wieku, a w zasadzie dopiero drugiej potowy XIX wieku
(pierwsza ustawa dotyczaca mniejszo$ci zostata uchwalona na
Wegrzech w 1868 roku)*.

0 ile gldwnym adresatem polityki etnicznej sa
mniejszosci narodowe i etniczne, o tyle podstawowym ad-
resatem polityki wyznaniowej jest dominujaca grupa reli-
gijna oraz reprezentujace ja instytucje koscielne. W prakty-
ce bardzo czesto to one negocjuja zakres wolnosci religijnej nie
tylko dla wtasnej wspélnoty, ale takze dla wyznawcé4w innych
religii.

Bardzo czesto grupa religijna (Kosciét) bedaca adre-
satem danej polityki swa liczebnosciag w skali regionalnej
lub globalnej znaczaco przewyzsza populacje danego pan-
stwa. Co wiecej, nalezy mie¢ na uwadze fakt istnienia solidar-
nosci wewnatrzkonfesyjnej, co w sytuacji istnienia napie¢ mie-
dzy wtadzami danego panstwa a dang grupg religijng (Koscio-
tem) skutkowa¢ moze ré6znymi formami interwencji w celu po-
mocy zagrozonym wspotbraciom w wierze (od zabiegéow dy-
plomatycznych po akty terroru motywowane religijnie).

¥D. Héjj, B. Olszewski, Polityka etniczna Wegier, [w:] Polityka etniczna
wspolczesnych panstw..., s. 532.
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3. Kluczowe wyzwania dla polityk: etnicznej i wyznaniowej
w Europie Srodkowo-Wschodniej

W ramach tej czeSci rozwazan nad interesujacym nas zagadnie-
niem chodzi o (@) ukazanie trzech gtéwnych modeli budowania
tozsamos$ci narodowej w odniesieniu do etnicznosci i religii
oraz (b) analize tendencji w zakresie deklarowanej tozsamosci
narodowej i religijnej w ostatnich kilkudziesieciu latach. Aby
dobrze zrozumiec¢ istote wyzwan stojgcych przed polityka et-
niczng i politykg wyznaniowa w Europie Srodkowo-Wschod-
niej, nalezy koniecznie odwota¢ sie do zmian jakoSciowych
iilosciowych, jakie zachodza w obrebie dwéch spotecznych
»Zywiotéw” jakimi s religia i etniczno$¢, przemian w zakresie
religijno$ci i tozsamosci narodowej, a przede wszystkim histo-
rycznych relacji wystepujacych miedzy nimi.

A. Gléwne modele budowania tozsamosci narodowej w od-
niesieniu do etnicznosci i religii

Znaczenie religii dla tozsamos$ci narodowej inaczej przedstawia
sie w przypadku wspdlnot etniczno-jezykowych monokonfe-
syjnych, inaczej w przypadku wspdlnot etniczno-jezykowych
multikonfesyjnych. Nalezy przy tym zaznaczy¢, Ze monokonfe-
syjnos¢ (zdecydowana przewaga jednej religii) grup etnicznych
jest w Europie Srodkowo-Wschodniej zdecydowanie czestszym
zjawiskiem niz multikonfesyjno$¢ w obrebie jednej grupy et-
nicznej. Religia okazata sie by¢ czynnikiem istotnie wzmacnia-
jacym tozsamos¢ narodowa gtéwnie w przypadku monokonfe-
syjnych wspoélnot etnicznych i jezykowych. W obrebie danej
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grupy etnicznej okreslone, jedno wyznanie uznawane jest za
narodowe. Jest ono integralng czescig tozsamosci etnicznej,
nieredukowalng wytacznie do wymiaru religijnego. W przy-
padku wspdlnot etnicznych i jezykowych (nie panstw!), w kto-
rych wspoétistniaty (lub nadal wspétistnieja) dwa (lub wiecej)
wyznania, Swiadomo$¢ narodowa w wieku XIX i na poczatku
wieku XX byta bardzo staba. Wynikato to w duzej mierze wta-
$nie z wielokonfesyjnosci.

Spogladajac z tej perspektywy, nalezy wskazac i krétko
omoéwic trzy modele relacji wystepujacych miedzy etniczno$cia
a religia w Europie Srodkowo-Wschodniej. S to: (a) Etnicz-
no$¢ ,wyciszajgca” tozsamosci religijne (model albanski); (b)
Tozsamo$¢ religijno-cywilizacyjna ,wyciszajaca” etnicznos¢
(model boszniacki); (c) Etniczno$¢ w sojuszu polityczno-kultu-
rowym z religia (model dominujacy w ESW) - etnicyzacja reli-
gii i sakralizacja etnosu.

Etnicznos¢ ,wyciszajqca” toZsamosci religijne
(model albarniski)

Albanie pod koniec XIX wieku zamieszkiwaty trzy wspolnoty
wyznaniowe (w obrebie narodu albanskiego): muzulmanie
(sunnici oraz bektaszysci, ok. 70%?>°), prawostawni (ok. 20%?")

W 1938 roku religijne afiliacje Albanczykéw przedstawiaty sie nastepu-
jaco: 54% muzulmanie-sunnici, 15% muzulmanie-szyici (z czego wigk-
szo$¢ to bektaszysci), 21% prawostawni, 10% katolicy. Za: F. Hiorth, 4/-
bania: an Atheistic State?, www.georgefox.edu/acade mics/undergrad/de-
partments/soc-swk/ree/misc_art.html (21.01.2009).

Z'Grecy tradycyjnie oprotestowujg oficjalnie podawane statystyki doty-
czace prawostawnych Albanczykow, twierdzac, ze znaczna ich cz¢§¢ ma
pochodzenie greckie. V. Roudometof, The Consolidation of National Mi-
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i katolicy (ok. 10%). Podobne proporcje wsréd osob deklaruja-
cych przywiazanie do religii, odnotowano pod koniec XX wie-
ku. Z kolei wyniki spisu powszechnego z 2011 roku przyniosty
spore zaskoczenie, gdyz okazato sie, ze do islamu przyznato sie
raptem 56,7% mieszkancoéw Albanii, za§ drudzy w kolejnosci
okazali sie katolicy (10,03%), trzeci - prawostawni (6,75%).
Przynalezno$¢ do bektaszyzmu zadeklarowato 2,09% popula-
cji*’. Albanczycy stanowig jedyny w swoim rodzaju przyktad
narodu (pierwotnie chrzescijaniskiego) na Batkanach, ktéry
ulegt islamizacji w tak duzym stopniu. W 1520 roku tylko 3%
mieszkancédw Albanii wyznawato islam, ale juz w 1690 stano-
wili oni 70%?. Nota bene islam stat sie dla Albafczykoéw sto-
sunkowo wygodnym sposobem na odréznienie sie od stowian-
skiego prawostawno-katolickiego Srodowiska®*.

W ruchu narodowym uczestniczyli jednakowoz przed-
stawiciele wszystkich trzech wyznan (zwtaszcza muzutmanie
i katolicy). Laczyta ich gléwnie wrogos$¢ wobec Turkédw (a tak-
ze Serbéw, Czarnogércow i Grekdw) oraz §wiadomosé wspol-
nych korzeni etnicznych i wspoélnota jezyka. Religia jako taka
nie odgrywata powazniejszej roli w przestrzeni publicznej,

norities in Southeastern Europe, ,,Journal of Political and Military Sociol-
ogy” 1996, nr 24, s. 199.

2CENSUSI I POPULLSISE DHE BANESAVE 2011, Tirana 2012, s. 71,
http://www.instat.gov.al/media/177354/main_results__population_and
housing_census_2011.pdf.

BF. Bieber, Muslim Identity in the Balkans Before the Establishment of
Nation States, ,,Nationalities Papers” 2000, nr 1, s. 16-17; S. P. Ramet,
Nihil Obstat: Religion, Politics, and Social Change in East-Central Eu-
rope and Russia, Durham 1998, s. 204-205.

#]J. Borkowicz, Ofiary czy opresorzy? Historyczno-kulturowe uwarunko-
wania konfliktu serbsko-albanskiego, [w:] Swiat po Kosowie, red.
A. Magdziak-Miszewska, Warszawa 2000, s. 58.
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w niewielkim teZ stopniu wyznaczata zasady etyczne, przegry-
wajac rywalizacje z prawem zwyczajowym (kanun). Rodziny
albanskie byly nierzadko wielowyznaniowe, a zatem postulat
tolerancji religijnej wydawat sie tutaj nakazem zdrowego roz-
sadku. Znamienne wydaja sie by¢ stynne stowa znanego alban-
skiego poety, katolika Pashko Vasy, ktéry apelowat: ,Nie ogla-
dajcie sie na kosScioty lub meczety - religig Albanczykéw jest al-
banizm”. Uwazat on, Ze nowoczesny nardd albanski powinien
zosta¢ stworzony na ptaszczyznie areligijnej, catkowicie $wiec-
kiej*. Albanscy dziatacze narodowi z radykalnego skrzydta Ligi
Prizrenskiej (awangardy ruchu narodowego konca XIX wieku)
glosili teze, iz nardd albanski stanowi ogdt ludnosci albanskoje-
zycznej bez wzgledu na wyznanie (ale takze - bez wzgledu na
przynalezno$¢ do jednej z dwoch ,podgrup” narodowych: Ge-
gow i Toskow?™).

Albanski pisarz Fatos Lubonja stwierdza, ze w XIX wie-
ku przed albaniskim ruchem narodowym staneto kilka trud-
nych probleméw do rozwigzania. ,,Po pierwsze, budowa tozsa-
mosci narodowej taczacej wszystkich Albanczykéw, pomimo
dzielacych ich réznic religijnych. Tozsamo$¢ ta winna odréz-
nia¢ ich od Serbéw i Grekéw. W aspekcie religijnym sktaniato

BT. Czekalski, Albania, Warszawa 2003, s. 13-14; F. Bieber, op. cit., s. 19.
L. L. Ypi, The Albanian Renaissance in Political Thought: Between the
Enlightenment and Romanticism, ,,East European Politics and Societies”
2007, nr 4, s. 664-665; T. Czekalski, Albania..., s. 10-11; S. P. Ramet, Ni-
hil Obstat..., s. 202; Nota bene, powojenny dyktator Enver Hoxha byt
Toskiem, szczerze nienawidzacym Gegoéw. A. Babuna, The Albanians of
Kosovo and Macedonia: Ethnic Identity Superseding Religion, ,,National-
ities Papers” 2000, nr 1, s. 67; 1. Blumi, The Politics of Culture and
Power: The Roots of Hoxha'’s Postwar State, ,,East European Quarterly”
1997, nr 3, s. 379-398.
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to do akcentowania roli islamu. Po drugie - islamizacja tozsamo-
$ci narodowej unieruchamiata Albanczykéw w chylacym sie ku
upadkowi imperium Osmandw. Dlatego tez islam nie mogt by¢
podstawg integracji narodowej”. Islam stat zreszta na drodze
zblizenia z Zachodem, do czego dazyta czes¢ elit albanskich®.
D3azenie do ,wyciszenia” ewentualnych sporéw religij-
nych w taki sposéb, by nie ostabialy one jednos$ci albanskie;j,
w pewnym sensie znalazto swéj tragiczny finat w epoce komu-
nizmu®®, Lea L. Ypi pisze, ze bez wcze$niejszego zepchniecia re-
ligii na margines zycia publicznego, sukces ateistycznej propa-
gandy z lat 60. XX wieku, bytby w zasadzie niemozliwy*. Nale-
zy przypomnie¢, ze parlament w Tiranie oficjalnie proklamo-
wat (w formie poprawki do konstytucji) w 1976 roku Albanie
Jpanstwem ateistycznym”, zréwnujac propagande religijng
z propagandg o charakterze faszystowskim (Art. 55 zawiera za-
kaz tworzenia jakichkolwiek organizacji faszystowskich, anty-
demokratycznych, religijnych i antysocjalistycznych). Prakty-
kowania jakiejkolwiek religii zakazano jednak ustawowo juz
w 1967 roku®. W ferworze walki z religig oficjalna propaganda

Y’F. Lubonja, Religia i Albariczycy (Krétki zarys historyczny), ,JKrasno-
gruda” 2002, nr 15, s. 74.

%Zob. Idem, Between the glory of a virtual world and the misery of a real
world, [w:] Albanian Identities, S. Schwandner-Sievers, B. J. Fischer,
London 2002, s. 91-103.

PL.L. Ypi, op. cit., s. 669.

W maju 1967 roku wszystkie niezamkniete do tego czasu koScioty, cer-
kwie i meczety zostaly oficjalnie uznane za miejsca nielegalnych zgroma-
dzen. Zamknigto wowczas tacznie az 2169 $wiatyn. F. Hiorth, Albania:
an Atheistic State?, op. cit. Majatek wspolnot religijnych przekazywano...
spotdzielniom produkcyjnym lub lokalnym komitetom partii. Proces
przywlaszczania sobie mienia ko$cielnego oficjalna propaganda nazywata
,»akcja bezposrednia”. Enver Hohxa organizujac ja, wzorowat si¢ na roz-
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nie zapominata z chlubg doda¢, ze Albania jest ,pierwszym na
Swiecie panstwem ateistycznym”, w czym wyprzedzila nawet
sojusznicze Chiny Ludowe. Enver Hoxha, syn muzulmanskiego
handlarza suknem, byt przekonany, ze katolicyzm, islam i pra-
wostawie s3 ,filozofiami przywleczonymi do Albanii przez obce
sity, ktore w istocie zagrazajqg integracji narodu”®".

Faktem pozostaje, Ze wspdtcze$nie Albania nalezy do
najbardziej tolerancyjnych pod wzgledem religijnym panstw na
Batkanach. Stawienie jej za wzor otwartosSci na tozsamos$¢ reli-
gijng wspdétmieszkancow nie bytoby zadnym naduzyciem. Tade-
usz Czekalski pisze, ze ,,0d XIX wieku az do roku 1944 trwate po-
nadlokalne struktury wtadzy na ziemiach albanskich byty two-
rzone na podstawie konsensusu wyznaniowego - rownej repre-
zentacji trzech najwiekszych wspdélnot wyznaniowych, niezalez-
nie - co wazne - od ich liczebnosci. Do tradycji tej powrdcono
w latach 90. XX wieku, kiedy trzy najwazniejsze osoby w pan-
stwie (prezydent, premier i przewodniczacy parlamentu) repre-

zentowaty trzy rézne konfesje”**.

poczetej w 1966 roku tzw. chinskiej rewolucji kulturalnej. T. Czekalski,
Historyczne uwarunkowania panstwa bezwyznaniowego. Przypadek Al-
banii, [w:] Religia wobec historii, historia wobec religii, red. E. Przybyl,
Krakow 2006, s. 222-226.

*IF. Lubonja, Religia i Albariczycy...,s. 78.

T, Czekalski, Historyczne uwarunkowania..., s. 230.
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Tozsamosé religijno-cywilizacyjna ,,wyciszajgca” etnicznosé
(model boszniacki)

Interesujgcy przypadek stanowig bo$niaccy Muzutmanie, okre-

$lani takze mianem ,Boszniacy”*?

to ludnos$¢ stowianska pochodzenia serbsko-chorwackiego (hi-

. W znaczeniu etnicznym jest

W tym miejscu nalezy koniecznie wprowadzi¢ rozréznienie na dwie ja-
kosciowo rozne kategorie: Boszniak i Bosniak. Pojecie Bosnjak (pol.
,,Boszniak”, ang. Bosniak) oznacza muzulmanina — mieszkanca Bosni, ale
rowniez np. Sandzaku lezacego po obydwu stronach granicy serbsko-
czarnogorskiej. Nazwa ta stosowana byta od XV wieku w urzgdowych
dokumentach osmanskich dla odroznienia miejscowej ludnosci muzut-
manskiej od innych mahometan, ktérych z kolei okre$lano mianem Tur-
kéw (w tej sytuacji islam przez analogi¢ nazywany byt turecka religia,
serb.-chorw. turska vjera). Natomiast zdecydowanie rzadziej uzywane po-
jecie Bosanac — bocanarr (pol. ,,Bosniak”, ang. Bosnian) jest z reguly uzy-
wane jako okreslenie wszystkich mieszkancéw Bos$ni i Hercegowiny, bez
wzgledu na ich przynalezno$¢ konfesyjno-narodowsa i status legalny (oby-
watelstwo). (Podobnie jest w przypadku pojec¢: bosnjajstvo oraz bosan-
stvo; obydwa oznaczaja bosniacko$¢, przy czym pierwsze — rozumiang
w kategoriach narodowo-religijnych, drugie — regionalnych — ponadkon-
fesyjnych i ponadetnicznych). Nalezy zastrzec, ze dyskusyjne jest polskie
ttumaczenie obydwu termindéw, gdyz w polskiej tradycji jezykowej przy-
jeto si¢ tlumaczenie obydwu nazw jako ,,Bosniak”, co w praktyce bardzo
komplikuje rozwazania na interesujacy nas temat. Przy zatozeniu, ze na-
zwa ,,Bosanac/bocanan” odnosi si¢ do ogétu mieszkancow Bosni (w tym
do katolikéw, prawostawnych i zydow, a takze niewierzacych), mozemy
przyjaé, ze kluczowsg kategorig¢ tozsamo$ciowa tworzy pojecie ,,Bosnjak”
(mozliwe thumaczenia: Boszniak, Bosniak), ktore rozumie¢ mozna wasko
(jako wspolnote muzutlmanska zamieszkujaca gtéwnie Bosni¢ i Hercego-
wing — kategoria etnoreligijna) lub szeroko (jako wszystkich, wzglgdnie
tylko stowianskich mieszkancow Bos$ni i Hercegowiny, czyli Muzutma-
noéw vel. Boszniakoéw/Bosniakéw, Serbow i Chorwatéw — kategoria re-
gionalna). Jak wida¢, mamy tutaj do czynienia ze skomplikowanym spo-
rem lingwistycznym, ktory de facto stanowi spor o charakterze politycz-
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storycy obu nacji - chorwackiej i serbskiej - maja na ten temat
rozbiezne opinie). Kazus boszniacki wyraZnie pokazuje, ze we
wspoétczesnym $wiecie (wspotczesnej Europie) mozliwe jest
wytworzenie nowoczesnej tozsamosci narodowej poprzez roz-
poznanie swojej odrebnosci religijnej, a $cislej - dziedzictwa
kulturowo-religijnego. Mowa o procesie, ktory Ernest Gellner
opisuje w kategoriach tranzycji z poziomu culture-religion na
poziom culture-state. W omawianym przypadku chodzi o przej-
Scie od kategorii ,muzutmanin” przez mate ,m” przez ,Muzutma-
nin” pisanej z duzej litery, do kategorii ,Bo$niak” (Boszniak),
o ktérym oficjalnie poinformowano europejska i swiatowa opi-
nie publiczng w 1993 roku**. Nowoprzyjety etnonim jest pozba-

nym. Nie jest to zreszta jedyny taki przypadek na Batkanach. W niniej-
szym opracowaniu, zdajac sobie sprawe z arbitralnosci tej decyzji, na
okreslenie muzutmanéw zyjacych w Bos$ni uzywaé bede nazwy ,,Bosz-
niak” jako synonimu nazwy ,,Muzutmanin”. Wowczas to nazwa ,,Bosnia-
cy” (tutaj jako kategoria regionalna) funkcjonowataby na okreslenie
wszystkich grup etnoreligijnych zamieszkujacych interesujace nas teryto-
rium. Nalezy jednak zauwazy¢, ze i tak w praktyce uzywana jest ona na
0g6t w odniesieniu wyltacznie do ludnosci muzutmanskiej. J. Lyon, Ser-
bia’s Sandzak Under Milosevi¢: Identity, Nationalism and Survival,
,.Hum Rights Rev” 2008, nr 9, s. 75; A. Stankowicz, Miedzy bosniacko-
Scig a jugostawizmem. Z dziejow kultury bosniackiej, Rozprawy Naukowe
— Akademia Techniczno-Humanistyczna w Bielsku-Biatej, Bielsko-Biata
2004, s. 14-15; B. Dimitrovova, Bosniak or Muslim? Dilemma of one Na-
tion with two Names, ,,Southeast European Politics” 2001, nr 2, s. 96-97;
N. Velickovi¢, Sahib. Impresje z depresji, Wotowiec 2007, s. 6; G. W.
White, Nationalism and Territory: Constructing Group Identity in South-
eastern Europe, Lanham 2000, s. 36.

37ob. takze: E. Gellner, Nations and Nationalism, Oxford 1988, s. 72.
A. Babuna, The Bosnian Muslims and Albanians: Islam and Nationalism,
,,Nationalities Papers” 2004, nr 2, s. 287-321. Bardzo szczegdtowo proces
przechodzenia od tozsamosci religijnej do tozsamos$ci narodowej w Bosni
opisuje w dwoch obszernych artykutach Ladislav Hladky: L. Hladky, Od
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wiony religijnych konotacji, co zresztg byto - zdaniem Mayi Mi-
$kovi¢ - celem nacjonalistéw muzutmanskich (boszniackich)®.
Pelne unarodowienie sie bosniackich muzutmanéw, ktd-
remu towarzyszyta gwattowna desekularyzacja (religijne odro-
dzenie, deprywatyzacja religii), dokonato sie w duZej mierze
gléwnie dzieki... wojnie w Bos$ni i Hercegowinie, ktéra miata
miejsce w latach 1992-1995%. Jednakze proces Kkonfesyjno-

konfesi k narodum. Politické a narodnostni poméry v Bosné a Hercegovi-
né vletech 1878-1908, ,Slovansky Ptehled. Review for Central and
Southeastern European History” 2004, nr 1, s. 1-28; Idem, Od konfesi
k narodum. Politické a narodnostni pomery v Bosné a Hercegoviné
v letech 1908-1914, ,Slovansky Pfehled. Review for Central and South-
eastern European History” 2004, nr 3, s. 345-364.

M. Miskovi¢, The Construction of Ethnic Identity of Balkan Muslim Im-
migrants: A Narrativization of Personal Experiences, ,,The Qualitative
Report” 2007, nr 3, s. 518.

*Bos$niaccy Muzutmanie byli najbardziej zsekularyzowanym narodem
w ramach Jugostawii, a gldwne zastugi w procesie ich desekularyzacji nale-
zy przypisac... Slobodanowi Miloseviciovi. ,,Milosevi¢ stworzyt to, prze-
ciwko czemu zamierzat walczy¢”, stwierdza francuski politolog Jacques
Rupnik. Zob. J. Rupnik, The Reawaking of European Nationalisms, ,,Social
Research” 1996, nr 1, s. 48. Tone Bringa pisze, ze wymownym znakiem
odrodzenia islamu w Bo$ni byla transmitowana przez wszystkie gtoéwne
stacje telewizyjne w Bo$ni uroczysto§¢ zakonczenia Ramadanu w meczecie
,,Begova” w Sarajewie. Na wspodlnej modlitwie wiosng 1990 roku zgroma-
dzit si¢ niespotykany dotad thum nie mieszczacy si¢ w meczecie. Wigk-
szo$¢ zebranych w ogoéle nie znata zwyczajow religijnych obowiazujacych
w islamie. T. Bringa, Islam and the Quest for Identity in Post-Communist
Bosnia-Herzegovina, [w:] Islam and Bosnia: Conflict Resolution and For-
eign Policy in Multi-ethnic States, red. M. Shatzmiller, Montreal 2002,
s. 29. David Campbell przywoluje bardzo znamienng wypowiedz Amiry
Muharemovi¢: ,,Jestem muzutmanka‘, powiedziata nam, ‘ale nie wiedzia-
tam tego przed wojna. Przed wojna, oczywiscie, wszyscy byliSmy ateis-
tami!”. D. Campbell, National Deconstruction: Violence, Identity, and Jus-
tice in Bosnia, Minnesota 1998, s. 1. Amin Maalouf z kolei tak oto opisuje
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narodowej dyferencjacji i ksztattowania muzutmanskiego nacjo-
nalizmu w Bo$ni rozpoczat sie przeszto wiek wczes$niej, w chwili
zakonczenia rzagdow tureckich w Bos$ni i przejecia kontroli nad
tym terytorium (okupacja) przez Austro-Wegry w 1878 roku.

W drugiej potowie XIX wieku nacjonalizm muzutmanski
(boszniacki) stanowit w znacznej mierze reakcje na przybiera-

dylematy tozsamos$ciowe jednego z mieszkancow Bosni: ,,Okoto roku 1980
czlowiek ten o$wiadczytby zapewne szczerze i dumnie: ‘Jestem Jugosto-
wianinem!‘ Poproszony o blizsze informacje dodatby, ze mieszka w Repu-
blice Federalnej Bos$ni-Hercegowiny i, tak juz zupelie mimochodem, ze
pochodzi z rodziny o tradycjach muzulmanskich. Ten sam megzczyzna, spo-
tkany dwanascie lat pozniej, w czasie gdy wojna byta w pelni, odpowie-
dzialby spontanicznie i z zapatem: ‘Jestem muzutmaninem!* By¢é moze na-
wet zapuscilby sobie przepisowa brode. Natychmiast tez by dorzucit, ze jest
Bosniakiem, i na pewno by mu si¢ nie spodobato, gdybysmy mu przypo-
mnieli, iz nie tak dawno jeszcze uwazat si¢ za Jugostowianina i byt z tego
dumny. Dzi$ ten cztowiek, zapytany na ulicy, oznajmi zapewne, ze przede
wszystkim jest Bosniakiem i dopiero w dalszej kolejnosci — muzutmaninem
(...). A. Maalouf, Zabojcze tozsamosci, przet. H. Lisowska-Chehab, War-
szawa 2002, s. 18. Ivana Macek w ksigzce dotyczacej oblezonego Saraje-
wa, relacjonuje kilkanascie podobnych swiadectw, ukazujac ich prawdopo-
dobne przyczyny i okolicznosci, zob. 1. Macek, Under Siege: Anthropology
in Wartime, Philadelphia 2009, s. 148-166 (rozdziat pt. Mobilizing Reli-
gion). Cecylia Lynch stawia z kolei wazna tezg¢, ze boszniacka tozsamo$¢
narodowa jest idealnym przyktadem tozsamosci konstruowanej w znacznej
mierze z zewnatrz: z jednej strony, o czym juz wspomniano, przez Serbow
z ich etnonacjonalistycznymi hastami wykluczajacymi z wszelkich mozli-
wych instytucji spoteczno-politycznych bosniackich Muzulmanow, z dru-
giej — przez... Zachdd, ktory starajac si¢ (???) zrozumie¢ konflikt bos$niacki
postugiwat si¢ wieloma uproszczeniami, w tym fatszywym Huntingtonow-
skim paradygmatem konfliktu religijnego. Zob. C. Lynch, Dogma, Praxis,
and Religious Perspectives on Multiculturalism, ,,Millennium: Journal of
International Studies” 2000, nr 3, s. 745-746. Zob. takze: Y. Sadowski, The
Myth of Global Chaos, Washington 1998, s. 158. Tez¢ o boszniackiej toz-
samosci narodowe]j kreowanej z zewnatrz, gtownie przez Zachod stawia
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jace na sile nacjonalizmy: serbski i chorwacki*’. Niemate jednak
znaczenie dla powstania i rozwoju boszniackiego - muzutman-
skiego ruchu narodowego miaty rzady austriackie w Bosni
i Hercegowinie. Austria przejeta od Turcji to terytorium osta-
tecznie w 1908 roku (wczesniej, od 1878 roku byta to okupa-
cja) i wprowadzita na nim swoja jurysdykcje. W 1912 roku

réwniez cytowany wczesniej Tone Bringa. Dotyczy to zwlaszcza dzienni-
karzy, na ogdt nie majacych ,,zielonego pojecia” o specyfice kulturowej
Batkanow, postugujacych si¢ stereotypami opisanymi (i bezlitosnie skryty-
kowanymi) zreszta gruntownie przez Edwarda Saida w ksiazce pt. Orienta-
lizm. Z perspektywy liberalnych mediéw Zachodu, postugujacych si¢ jezy-
kiem neokolonialnego dyskursu, konflikt jugostowianski byt po prostu
krwawym konfliktem religijnym, w ktéorym prawostawnym Serbom udato
si¢ zgladzi¢ czes¢ muzutmanskich Bosniakow. T. Bringa, op. cit., s. 27.
Z kolei Pavlos Hatzopoulos przytacza szereg wypowiedzi zachodnich poli-
tykow (glownie Dawida Owena, Warrena Christofera) ukazujace rozmiary
ignorancji i nieznajmos$ci podstawowych faktéw historycznych. Jego zda-
niem, to wlasnie dzigki takim wypowiedziom, odpowiednio wychwytywa-
nym przez nienawykte do glebszej refleksji media, utrwalany jest z gruntu
falszywy stereotyp ,,odwiecznej wrogosci” na Batkanach (w rzeczywistosci
antagonizmy narodowe na Batkanach liczg sobie niespelna poéttorej wieku).
Zob. P. Hatzopoulos, ,, A/l that, is nationalist”: Western imaginings of the
Balkans since the Yugoslav wars, ,Journal of Southern Europe and the
Balkans” 2003, nr 1, s. 25-38. Zob. takze: P. Mojzes, Yugoslavian Inferno:
Ethnoreligious Warfare in the Balkans, New York 1994; Religion in Inter-
national Relations: The Return from Exile, red. P. Hatzopoulos, New York
2003. Powyzsze stwierdzenia sg o tyle istotne, ze pokazuja, iz w wieku, w
ktorym dostgp do informacji jest nieporownywalnie wigkszy niz kiedykol-
wiek w historii, r6znego rodzaju szkodliwe mity i stereotypy moga by¢ roz-
powszechniane bez obawy o ich demaskacje. Wida¢ takze bardzo wyraznie
monopol Zachodu na rozpowszechnianie ,,wiedzy” na temat poszczeg6l-
nych regionéw $wiata, ktérej nieusuwalnym elementem jest specyficzna
narracja majaca posrednio udowadnia¢ wyzszos¢ cywilizacyjna Zachodu
iuzasadnia¢ jego ingerencj¢ w niemal kazdym zakatku wspotczesnego
Swiata.
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ogloszona zostata specjalna ustawa ds. islamu (Islamgesetz).
Na jej podstawie uznano muzutmanéw porzadku hanafickiego
za wspolnote religijng, a pod opieka panistwa znalazly sie ich
wiara i obyczaje, o ile nie byty one sprzeczne z obowiazujacym
w Austro-Wegrzech prawem. Byt to, warto odnotowa¢, pierw-
szy w historii Europy przypadek oficjalnego uregulowania sto-
sunkoéw islam - panstwo.

Boszniacki nacjonalizm w XXI wieku zasadza sie na
dwoch fundamentach. Pierwszy to religijno-kulturowe dziedzic-
two islamu (w kategoriach politycznych po raz pierwszy zostato
ono wyrazone w Deklaracji Islamskiej z 1970 roku, ktérej auto-
rem byt pdzniejszy prezydent Bosni i Hercegowiny - Alija Izet-
begovi¢)®®. Przywigzanie do islamu wérdod Boszniakéw ma jed-
nak szczegdlny wymiar - mianowicie aczy sie z starannie kulty-
wowang pamiecig o Sredniowiecznym Kosciele bosniackim. Ttu-
maczy on bowiem zwigzek Boszniakéw z islamem ,jako ucieczke
od przes$ladowan doswiadczanych ze strony Ko$ciota katolickie-
go, ktory organizowat przeciwko nim krucjaty, i zagrozenia od
prawostawia serbskiego, ktore tepito bogomitow”*’.

Drugim kamieniem wegielnym wspétczesnego nacjona-
lizmu boszniackiego stato sie do$wiadczenie zagtady przyrow-
nywane czesto do zydowskiego Holokaustu (wiktymistyczne
duopolis Sarajewo-Srebrenica; na $cianach sarajewskich bu-
dynkéw peo jest dwujezycznych napiséw w stylu ,Don’t for-

Szerzej na ten temat: N. Malcolm, Bosnia. A short history, London
2002, s. 136-155.

L. Hamourtziadou, The Bosniaks: from nation to threat, ,,Journal of South-
emn Europe and the Balkans” 2002, nr 2, s.143-149; S. A. Sofos, Culture,
Politics and Identity in Former Yugoslavia, [w:] Nation and Identity in
Contemporary Europe, red. B. Jenkins, S. A. Sofoss, London 1996, s. 272.
¥A. Stankowicz, op. cit.., s. 18.
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")*. Muzutmanski du-

get Srebrenica” i ,,Ne zaboravi Srebrenicu
chowny z Sarajewa, Mustafa Spahi¢ w jednym z wywiadéw
stwierdza wprost: ,Bo$niaccy Muzutmanie s3 nowymi Zydami
Europy. Ale my nie mamy Ameryki, na ktérej moglibySmy sie
wesprze¢. Nie mamy nikogo, kto udzielitby nam swojego
wsparcia... Jest to pierwsze ludobodjstwo, ktérego dokonano
pod ochrong Narodéw Zjednoczonych. Jest to pierwsza na
Swiecie tego typu zbrodnia, ktérg miliony widzéw na catym
$wiecie mogty $ledzi¢ niczym zwykty mecz pitkarski”*".

Wspomniane na poczatku ,wyciszanie” etnicznosci
w omawianym przypadku oznacza proces marginalizowania
tych wszystkich elementéw etnokulturowych, ktére stanowig
,wspoOlny mianownik” z Serbami i Chorwatami, z jednoczesnym
eksponowaniem roéznic, z odmienng przynaleznos$cia religijna
w planie pierwszym.

“Zdecydowanie rzadziej wymienia si¢ nazwe serbskiego obozu $mierci
w miejscowosci Omarska (funkcjonujacego w 1992 roku), w ktorym zgi-
ne¢to 4-5 tys. osdb. O ile bowiem Srebrenica jest na swoj sposob wlasno-
$cig Muzulmanoéw, o tyle tragedia w Omarskiej jest martyrologiczna
,,wspotwlasnoscia” Muzulmanow i Chorwatow.

“ICyt. za: R. Ali, L. Liftschultz, Why Bosnia?, ,,Third World Quarterly”
1994, nr 3, s. 372. Istnieje przynajmniej jedna znaczaca roznica migdzy za-
glada muzutmanéw bosniackich i Zydéw. Mianowicie, o ile Holokaust
(Shoah) walnie przyczynit sie do sekularyzacji Zydow, o tyle w przypadku
Boszniakéw obserwujemy powrdt do czgsto zapomnianej juz religii. Wska-
Zuja na to statystyki, a ponadto wiele indywidualnych $wiadectw osob, kto-
re w wyniku wojennych doswiadczen nawrocily si¢ na islam. ,,Ludzie pyta-
ja immama: dlaczego Bog na to pozwala? Dlaczego nas wtedy zostawil?
Dobrze, ze pytaja, mysli imam. Wcze$niej na tych ziemiach ludzie nie pa-
migtali o Bogu. Nie byt im do niczego potrzebny. Teraz czujemy nienawis¢
do naszych serbskich sgsiadéw. Koran uczy, ze tak nie wolno. Ze trzeba
przebaczy¢. To bedzie trudne. Teraz potrzebujemy Boga bardziej niz kiedy-
kolwiek”. W. Tochman, Jakbys kamien jadla, Wotowiec 2008, s. 128-129.
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Etnicznosé w sojuszu polityczno-kulturowym z religiqg (mo-
del dominujgcy w ESW) - etnicyzacja religii i sakralizacja
etnosu®

Norma w regionie Europy Srodkowo-Wschodniej, zdominowa-
nym przez jednowyznaniowe grupy narodowe, jest swoisty so-
jusz pomiedzy etniczno$cia a religia, pomiedzy dang grupa na-
rodowa a okreslong instytucja koscielna. W efekcie mamy do
czynienia z dwojakimi zjawiskami czesto wystepujagcymi row-
nolegle: etnicyzacja (polityzacja) religii 1 sakralizacja
etnosu/narodu (nie panstwa!*’). Zrozumienie logiki obydwu

“70b: R. Zenderowski, Religia a tozsamos¢ narodowa i nacjonalizm
w Europie Srodkowo-Wschodniej..., s. 39-56.

“Biorac pod uwage realia historyczne Europy Srodkowo-Wschodniej, nale-
zy mie¢ na uwadze, ze jesli chodzi o ciaglos¢ instytucjonalng, o wiele dtuz-
sze 1 bogatsze tradycje maja Koscioty anizeli panstwa. Najdhuzsze tradycje
panstwowe w Europie Srodkowo-Wschodniej ma Polska (X/XI — XVIII
Ww.), pozostajaca w unii personalnej (1385) i realnej (1569) z Litwa (Wiel-
kim Ksigstwem Litewskim), nastgpnie Czechy/Republika Czeska (X/XI —
XVI/XVII w.) oraz Wegry (X/XI — XVI w.). Z kolei Serbia istniata jako
ksigstwo juz w VII wieku, status krélestwa/ksiestwa/carstwa posiadata od
XI do przetomu XIV/XV wieku. Jednak czgsto Serbia nie stanowila jedne-
go scentralizowanego panstwa, a faktycznie byla zbiorem mniejszych
ksigstw rzadzonych przez regionalnych ksiazat (ksigstwo Zety, Raszki, Bo-
$ni, Duklji itd.). Wczesnosredniowieczne Ksigstwo Chorwacji zostato zato-
zone w podobnym okresie, co Ksigstwo Serbii (VII wiek), status suweren-
nego krolestwa Chorwacja posiadata jednak niespetna jeden wiek (910-
1102). Tradycje panstwowe Rumunii siggaja XIV wieku, kiedy to uksztat-
towaly si¢ niezalezne Hospodarstwo Motdawskie i Hospodarstwo Wolo-
skie. Pozostate panstwa: Lotwa, Estonia, Stowacja, Biatoru$, Ukraina oraz
Stowenia pojawiaja si¢ na mapach Europy dopiero na poczatku Iub pod ko-
niec XX wieku . Utrata odrebnej panstwowosci (suwerenno$ci politycznej)
nastgpita: w przypadku Polski w 1795 roku, Czech — 1620 roku, Wegier —
1526, Serbii — 1459 Litwy — 1569/1795 (Unia Lubelska z 1569 roku powo-
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proceséw wydaje sie by¢ niezbedne dla wyjasnienia wspdtcze-
snych polityk etnicznych i wyznaniowych poszczegélnych
panstw regionu.

Etnicyzacje (polityzacje) religii rozumie¢ nalezy jako
proces uzurpowania sobie przez dang grupe etniczng prawa
wylgcznosci do postaci Swietych, miejsc kultu religijnego, wy-

fata do zycia Rzeczpospolita Obojga Naroddéw, ktéra byta zjednoczeniem
Krolestwa Polskiego i Wielkiego Ksigstwa Litewskiego w jedno, wspdlne
panstwo. Zatem za date¢ upadku Litwy tak naprawde nalezaloby uznaé 111
rozbioér z 1795 roku). Oznacza to, ze najdhuzej whasnej panstwowosci po-
zbawieni byli Serbowie — 429 lat. Wegrzy nie mieli wlasnego panstwa
przez 341 lat, Czesi przez 298 lat (jesli uzna¢ Czechostowacje za panstwo,
w ktorym narod czeski posiadat podmiotowos¢ polityczng). Polacy i Litwi-
ni nie posiadali wlasnego panstwa jedynie przez 123 lata . W tym kontek-
$cie uwypukli¢ nalezy substytutywna role Kosciotow w stosunku do nieist-
niejacej panstwowosci. Poszczegélne narody Europy Srodkowo-Wschod-
niej przez dlugi czas, jak juz wczeSniej wspomniano, pozbawione byty
swoich panstw. Utracily je w wyniku zaboréw lub przytaczenia do silniej-
szego organizmu politycznego lub tez do XIX/XX wieku nie udato im sig¢
zaistnie¢ jako osobny podmiot polityczny pod wiasnym ,,imieniem”. Brak
narodowych instytucji panstwowych (politycznych) skutkowat czesto inte-
gracja etnosu wokot jednego Kosciota (rzadziej dwoch Kosciotéw) jako in-
stytucji organizujacej zycie spoleczne w stopniu wykraczajagcym poza stan-
dardowa postuge duszpasterska. W efekcie Koscioly w naszej czesci Euro-
py, nierzadko nolens volens, stawaly si¢ jednoczesnie instytucjami zycia re-
ligijnego i narodowego. Jest to szczegdlnie widoczne w przypadku Polski,
Litwy, Chorwacji i Serbii, w zasadzie takze Stowacji, Stowenii i Rumunii,
w mniejszym stopniu Lotwy, Estonii, Wegier. Republika Czeska jest w
omawianym przypadku zupelnym wyjatkiem, albowiem dominujacy na
tych ziemiach po wojnie trzydziestoletniej Ko$ciot katolicki uznawany byt
powszechnie za przejaw supremacji Habsburgéw nad Czechami, ktérzy
zmuszeni byli (czgsto przez swoj wlasny konformizm) do wyrzeczenia si¢
husyckich, a nast¢pnie protestanckich tradycji religijnych, wreszcie wlasnej
autonomii politycznej. Zob. R. Zenderowski, Na temat wartosci srodkowo-
europejskich, ,,Przeglad Sejmowy” 2017 nr 4, s. 139-140.
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branych elementéw doktryny religijnej itd. lub tez do danej re-
ligii jako takiej. Ma ono zawsze charakter zawtaszczania religii,
wskutek czego zakwestionowaniu ulega jej uniwersalistyczny
charakter. Religia, a raczej jej zmodyfikowana postac, staje sie
niepodzielng wtasnoscig danego narodu (zostaje zawtaszczona,
unarodowiona). Religia, jak pisze Aleksander Posern-Zielinski,
nabiera wéwczas ,specyficznej wartosci etnicznej, stajgc sie
czym$ w rodzaju narodowej ideologii, staje sie istotnym ele-
mentem podtrzymujacym czesto zagrozong tozsamos$¢. Przy-
biera ona posta¢ swoistego elementu rdzennego, podstawowe-
go, tj. takiego, ktéry staje sie fundamentem budowy etnicznosci
(..)"**. Lokalni $wieci (zwtaszcza patroni danego narodu, np.
$w. Stefan na Wegrzech, $w. Wactaw i $w. Jan Nepomucen
w Czechach, $w. Wojciech i $w. Stanistaw w Polsce, $w. $w. Cy-
ryl i Metody na Stowacji*’, Butgarii i Macedonii*, $w. Iwan Ryl-
ski w Butgarii, $w. Sawa i $w. Lazar w Serbii*’, $w. Kazimierz na

“A. Posemn-Zielinski, Etnicznosé¢. Kategorie. Procesy etniczne, Poznan
2005, s. 24.

#1. Kruzliak, Cyrilometodsky kult u Slovikov, Presov 2003; J. Kolbu-
szewski, Z dziejow tradycji cyrylometodejskiej w Stowacji, ,,Pamigtnik
Stowianski” 1994, t. XLIV, s. 63-86; S. Vragas, Cyrilomedodské dedi-
éstvo v nabozenskom, narodnom a kulturnom Zivote Slovakov, Bratislava
1991; J. Tibensky, Funkcia cyrilometodskej a velkomoravskej tradicie
v ideologii slovenskej ndarodnosti, ,,Historicky Casopis” 1992, nr 5, s. 579-
594; J. Butvin, Velkomoravskd a cyrilometodianska tradicia v sloven-
skom ndrodnom obrodeni, ,Historické $tadie” 1971, nr 16, s. 131-150;
J. Mésaros, Cyrilo-metodska tradicia v slovenskom narodnom obrodeni.
(Od bernoldkovcov k miléniu), ,Historické Stadie” 1996, nr 37, s. 27-47.
*S. Rohdewald, Figures of (trans-) national Religious Memory of the Or-
thodox Southern Slavs Before 1945: An Outline on the Examples of ss. Cy-
ril and Methodius, ,,Trames” 2008, nr 3, s. 287-298. Autor wspomnianego
artykutu wyjasnia przyczyny i okoliczno$ci nacjonalizacji postaci §wigtych.
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Litwie, $w. Szczepan w Chorwacji)*¥, wybrane miejsca kultu re-
ligijnego (np. dla Polakéw - Jasna Géra*’, dla Chorwatow - Me-
dugorje®, dla Boszniakéw - Ajvatovica, dla Stowericow - Bre-
zje, dla Wegréw - Pannonhalma i Csiksomly6°') przestajg pet-
ni¢ wylacznie funkcje religijne, stajac sie nierzadko przede
wszystkim - znaczgcymi symbolami danej tozsamosci narodo-

“Z0b. D. Gil, Swietosawie a dzisiejsze oblicze kultury duchowej Serbow,
[w:] Przemiany w swiadomosci i kulturze duchowej narodow Jugostawii
po 1991 roku, red. J. Kornhauser, Krakow 1999, s. 195-208; J. Kornhau-
ser, Za krzyz swiety i za wolnos¢ zlotg — mistyczno-mitologiczny obraz
dziejow narodowych w oczach Serbow bosniackich, [w:] Przemiany
w swiadomosci..., s. 209-224.

“8Szerzej nt. znaczenia kultu lokalnych $§wietych dla umacniania narodo-
wych tozsamosci w Europie Srodkowo-Wschodniej zob. J. Kloczowski,
Milodsza Europa. Europa Srodkowo-Wschodnia w kregu cywilizacji
chrzescijanskiej, Warszawa 2003, s. 452-459.

“Jasna Gora stopniowo urastala do symbolu katolickiej Polski, zwlaszcza
w XIX wieku jednoczac Polakéw z trzech zaboréw. Sposrod rozlicznych
innych miejsc kultu maryjnego, bedacych jednoczesnie miejscami piel-
grzymek o charakterze narodowym, patriotycznym, nalezy wymieni¢ dwa
regionalne osrodki: Piekary Slaskie (kult ten przeciwdziatat silnym ten-
dencjom separatystycznym na Slasku) oraz Wilno z kultem Matki Boskiej
Ostrobramskiej, ktoremu szczegdlne znaczenie nadala tworczos¢ Adama
Mickiewicza. E. Jablonska-Deptuta, Religijnos¢ i patriotyzm doby po-
wstan, [w:] Uniwersalizm i swoistoS¢ kultury polskiej, t. 2, red. J. Klo-
czowski, Lublin 1990, s. 133.

*'Rzekome objawienia Matki Boskiej w tej miejscowosci nie zostaly
(jeszcze) oficjalnie uznane przez Kosciot katolicki. Faktem sg natomiast
liczne proby wykorzystania rzekomych objawien przez nacjonalistow
chorwackich domagajacych si¢ przytaczenia czg¢éci Bosni i Hercegowiny
do Chorwacji. A. J. Bellamy, The Catholic Church and Croatia’s Two
Transitions, ,,Religion, State & Society” 2002, nr 1, s. 53-54; Z. Skrbis,
The apparitions of the Virgin Mary of Medjugorje: the convergence of
Croatian nationalism and her apparitions, ,Nations & Nationalism”
2005, nr 3, s. 443-461; S. Schaeffer-Dufty, Mary, Queen of Peace, miss-

51



POLITYKA ETNICZNA I POLITYKA WYZNANIOWA

wej*%. Symbole narodowe wystepuja tu prawie na réwni z sym-
bolami religijnymi, czasem sg nawet bardziej ostentacyjne.
Aleksander Posern-Zielinski uzywajgc pojecia etnicyzacji reli-
gii, wskazuje na wysuwanie na plan pierwszy elementéw i tre-
$ci etnicznych, nie za$ sakralnych (np. cze$¢ krzyzy sw. sw. Cy-
ryla i Metodego i posagoéw tychze Swietych na Stowacji stawia-

ing amid Medjugorje nationalism, ,,National Catholic Reporter” 1994, nr
15, s. 18; S. P. Ramet, Explaining the Yugoslav meltdown, 2: A Theory
about the causes of the Yugoslav Meltdown: The Serbian National Awak-
ening as a ,, Revitalization Movement”, ,Nationalities Papers” 2004, nr 4,
s. 772-773. Michael Sells zwraca uwagg, ze Chorwacja oglosita niepodle-
gltos¢ doktadnie w 10. rocznice objawien (25.06.1991), co zostato skrzetnie
odnotowane 1 wykorzystane przez propagande rzadowa. Zob. M. Sells,
Crosses of Blood: Sacred Space, Religion, and Violence in Bosnia-Herce-
govina, ,,Sociology of Religion” 2003, nr 3, s. 320. Z kolei serbscy history-
cy oraz hierarchowie Cerkwi prawostawnej rzekome objawienia uznali za
antyserbska prowokacj¢, zwazywszy na fakt, ze niecopodal Medugorja znaj-
duja si¢ masowe groby Serbéw pomordowanych przez rezim ustaszowski
w czasie Il wojny swiatowej. Zob. B. Aleksov, Marian Apparitions and the
Yugoslav Crisis, ,,Southeast European Politics” 2004, nr 1, s. 2.

*ICsiksomly6 znajduje si¢ obecnie w granicach Rumunii i nosi nazwe Su-
muleu Ciuc (niem. Schomlenberg). Jest to wazny osrodek kultu maryjne-
go. Gébor Lagzi zwracajac si¢ do polskiego czytelnika stwierdza, ze
Csiksomlyd stanowi wegierski odpowiednik Ostrej Bramy. ,,To wegier-
ska Ostra Brama, tym blizsza nam, Wegrom, ze nie mamy swojej Jasnej
Gory na terenach wlasnego panstwa”. G. Lagzi, Czy Wegrzy majg swoje
Kresy Wschodnie?, [w:] Dziedzictwo kresow — nasze wspolne dziedzic-
two?, red. J. Purchla, Krakow 2006, s. 80. Wegrzy nie sa jedynym naro-
dem, ktorego sanktuaria narodowo-religijne znajduja si¢ poza granicami
panstwa narodowego. Przykltadem moga by¢, poza wspomnianymi juz
Polakami i Chorwatami (litewska Ostra Brama i sanktuarium Mitosier-
dzia Bozego oraz bo$niackie Medugorje), takze Serbowie (siedziba Pa-
triarchatu Serbii znajduje si¢ na terytorium Kosowa — w miejscowosci
Pe¢, alb. Peja). Wazne znaczenie dla prawostawnych Biatorusindéw ma
Swieta Gora Grabarka na Podlasiu. Interesujace sg przypadki ,miejsc

52



RozDzIAL 11

na jest na zto§¢ Wegrom, symbolizujac wytaczne prawo do
okreslonego toposu)®. Interesujgca wydaje sie by¢ przy tym
prawidtowos$¢ opisana przez Anthony’ego D. Smitha, ktéry za-
uwaza, ze ,(...) przynajmniej religie gtoszace zbawienie prze-
kroczyty bariery kulturowe i klasowe, a nawet podwazyty zna-
czenie etniczno$ci w dazeniu do poznania prawdziwego Stowa
Bozego. W praktyce jednak zorganizowana religia, po swojej
pierwszej ‘entuzjastycznej’ fazie, musiata zacza¢ dostosowywacé
sie do istniejgcych podziatéw ekonomicznych i kulturowych,
szczegolnie jesli uzyskaty one jakis$ wyraz polityczny”*.
Sakralizacje etnosu (narodu) rozumie¢ z kolei nalezy
jako zazwyczaj dtugotrwaty proces przypisywania danej grupie
etnicznej znaczen religijnych, przez co otrzymuje ona swoista
gwarancje nieSmiertelnosci. Nardd staje sie wspoélnota quasi-

swigtych”, o prawo wiasnosci ktorych rywalizuja lub rywalizowaly dwa
narody (lub wigcej). Takim przyktadem moze by¢ chocby Gora §w. Anny
na Slasku. Szerzej na ten temat: L. M. Nijakowski, Domeny symboliczne.
Konflikty narodowe i etniczne w wymiarze symbolicznym, Warszawa
20006, s. 254-267; J. Bjork, R. Gerwarth, The Annaberg as a German-
Polish Lieu de Mémoire, ,,German History” 2007, nr 3, s. 372-400. Za
pierwowzor uzna¢ nalezy szczegdlny status Jerozolimy we wszystkich
trzech religiach monoteistycznych (chrzescijanstwo, islam, judaizm).
*Postaci $wictych ,,eksploatowane” sg w nacjonalistycznych narracjach
wylacznie w przypadku narodow katolickich lub prawostawnych, z kolei
protestanci wigcej uwagi anizeli katolicy po$wigcaja postaciom ze Stare-
go Testamentu. Zob. S. Grosby, Religion, ethnicity and nationalism: the
uncertain perennialism of Adrian Hastings, ,Nations and Nationalism”
2003, nr 1, s. 12.

3A. Posern-Zielinski, Miedzy konfliktem a wzmocnieniem. Religia a et-
nicznos¢ w doswiadczeniu Polonii amerykanskiej, [w:] Etnicznos¢ a reli-
gia, red. A. Posern-Zielinski, Poznan 2003, s. 51.

*A. D. Smith, Etniczne #rédta narodoéw, przet. M. Glowacka-Grajper,
Krakow 20009, s. 47.
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religijna, ,$Swieta komunig”, w ktoérej uczestnicza zaréwno
wspotczesnie zyjacy, jak i zmarli oraz jeszcze nienarodzeni®”.
Kultywowane sg przerdzne mity dotyczace boskiego pochodze-
nia danego narodu. Nieodlagcznie towarzysza temu ideologie
wybranczo-mesjanistyczne formutowane w jezyku etnicznym
upodabniajgcym sie do jezyka sakralnego. ,Naréd wybrany” ma
wowczas do spelnienia okre$lona misje, zazwyczaj szczegolnie
trudng i wymagajaca wielu poswiecen, heroizmu. Uswieca ona
dany nardd i sprawia, Ze stawiany jest on ponad inne grupy et-
niczne, ktére nie zostaly predestynowane do wypetnienia
»2Swietej misji”*°. Istotne znaczenie posiada etnohistoria, w kt6-
rej watki polityczne i religijne przemieszane sg w stopniu unie-
mozliwiajacym nieraz ich wypreparowanie. Los narodu odczy-
tywany jest w kategoriach religijnych. Terytorium uznawane za
ojczyzne, miejsce na wtasnosé danego narodu, réwniez uwaza-
ne jest za Swiete, uswiecone, ,ziemie $wietg”. Mamy tutaj do
czynienia ze swoistg idolatria, w ktérej narodowi przypisywa-
ne sa cechy boskie. Jest to, zdaniem Richarda Johna Neuhausa,
zjawisko charakterystyczne zwtaszcza w przypadku ,narodéw,
ktére znajduja sie w trudnej sytuacji historycznej zmiany, czyli
dla tych, ktére albo tracg sity, albo (...) staja sie ofiarami historii,

»Zob. Idem, Chosen Peoples. Sacred Sources of National Identity,
Oxford-New York 2003, s. 19-43.

%Zob. Idem, The ,,Sacred” Dimension of Nationalism, ,Millennium —
Journal of International Studies” 2000, nr 3, s. 799; Idem, Kulturowe pod-
stawy narodow, Krakow 2009, s. 61-64. Zob. takze interesujgce poréwna-
nie dwoch znaczacych mesjanizméw narodowych w Europie Srodkowo-
Wschodniej: polskiego i serbskiego: B. Zielinski, Serbska powiesc¢ histo-
ryczna. Studia nad zrodiami, ideami i kierunkami rozwoju, Poznan 1998,
s. 151-155.
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meczennikami, elementami historii zbawienia”*’. Czyli, w prak-
tyce dla wszystkich narodéw interesujacego nas regionu.

Nie nalezy zjawiska etnicyzacji religii rozumie¢ w kate-
goriach ekspansji nacjonalizmu, za$ zjawiska sakralizacji naro-
du w kategoriach ekspansji religii. W obydwu przypadkach
mamy bowiem do czynienia z ofensywa nacjonalizmu i mniej
lub bardziej wyrazng instrumentalizacja religii*® oraz, co istot-
ne, z jej desakralizacja (sekularyzacja?) i deuniwersalizacja be-
daca nieuchronng konsekwencja politycznej instrumentaliza-
cji**. Wspomniana deuniwersalizacja moze by¢ w praktyce za-
réwno trudno zauwazalna i dyskusyjna, jak i oczywista, niebu-
dzaca zadnych watpliwosci. W drugim przypadku, zauwaza
John Coakley, mowa jest o zasadniczo trzech przypadkach:

'R. J. Neuhaus (w rozmowie z D. Kartowiczem i M. A. Cichockim), Na-
rod a religia, ,,Teologia Polityczna” 2006-2007, nr 4, s. 24-25.

*Pod pojeciem instrumentalizacji religii nalezy rozumie¢ wykorzystanie
pewnych elementéw systemu religijnego (doktryna, instytucje religijne)
przez wladze panstwowe lub partie polityczne, polegajace na ogdt na spe-
cyficznej reinterpretacji symboli religijnych. Zob. V. Georgiadou, Greek
Orthodoxy and the Politics of Nationalism, ,International Journal of Poli-
tics, Culture and Society” 1995, nr 2, s. 307.

YKorzen tego problemu w przypadku chrze$cijanstwa znajduje sie, zda-
niem Friedricha Prinza, w czasach bardzo odlegtych, w IV wieku. ,,Zwrot
Konstantynski”, stanowi, jego zdaniem ,,grzech pierworodny Ko$ciota”,
poniewaz Kosciodt dat si¢ zinstrumentalizowaé jako ,,podpora panstwa”.
Owo wydarzenie zapoczatkowato proces tworzenia si¢ r6znego rodzaju
sojuszy ,.tronu i oftarza”, a takze ,,narodu i ottarza”. Skutkiem tego byta
,.hawet militarna aktywno$¢ biskupow i opatdéw w stuzbie cesarzom i kro-
lom”, i to w czasie, gdy formalnie nie kwestionowano odrebnos$ci sfery
koscielnej i panstwowej, sacrum i profanum. Zob. F. Prinz, Religia i na-
rod jako dialektyka realno-historyczna: Civitas christiana na przykiadzie
krajow czeskich w sredniowieczu i czasach nowozytnych, [w:] Europa ju-

tra. Europejski rynek wewnetrzny jako zadanie kulturalne i gospodarcze,
red. P. Koslowski, Lublin 1994, s. 185-186.
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(a) secesji doktrynalnej (przyktad oparcia czeskiej tozsamo-
$ci na micie husyckim); (b) secesji organizacyjnej (przyktad
autokefalii w $wiecie prawostawnym®); (c) konfliktach gra-
nicznych (przyktad instrumentalizacji religii w konflikcie
serbsko-chorwackim czy albansko-serbskim)®'.

Relacje miedzy etnicyzacja religii i sakralizacjg etnosu
Thomas Nipperdey trafnie opisuje uzywajac nastepujacych
stwierdzen: ,W tym, co narodowe, religia ulega sekularyzacji,

a $wiecko$¢ - sakralizacji”®.

B. Przemiany w zakresie tozsamo$ci narodowej i wyzna-
niowej w Europie Srodkowo-Wschodniej

Z perspektywy obu analizowanych polityk, wazng kwestig jest
wskazanie na historyczne i wspotczesne tendencje wystepuja-
ce miedzy etnicznoécia a religia w Europie Srodkowo-Wschod-

% Autokefalia stanowi podstawowg forme organizacyjng Cerkwi prawo-
stawnej i1 przejawia si¢: odrgbnym ustrojem wewngtrznym, odrebnym pra-
wodawstwem 1 sadownictwem kos$cielnym, niezalezno$cia Kosciota
w danym panstwie od ko$ciotéw znajdujacych si¢ w innych panstwach
oraz podtrzymywaniem lokalnych obrzedow koscielnych. Koscioty auto-
kefaliczne tworza wspdlnote Powszechnego Kosciota Prawostawnego,
bedacego kanoniczng i dogmatyczng jednoscig. Zob. A. Curanovié, Idea
solidarnosci stowianskiej we wspolczesnej polityce panstw batkanskich,
[w:] Region batkanski, red. A. Gil, T. Kapusniak, Lublin 2009, s. 41.

81J. Coakley, Religion and nationalism in the First World, [w:] Ethnona-
tionalism in the Contemporary World: Walker Con-nor and the Study of
Nationalism, D. Conversi, London 2004, s. 215-217.

82T, Nipperdey, Deutsche Geschichte 1800-1866. Biirgerwelt und starker
Staat, Munich 1982, s. 300.
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niej w ujeciu ilosciowym®. Najpierw zatem odwotamy sie do
kwestii etnicznych, nastepnie za$ do kwestii wyznaniowych®.

Struktura etniczna panstw ESW. Zmiany w strukturze etnicz-
nej Europy Srodkowo-Wschodniej analizowa¢ mozna w dwéch
perspektywach czasowych: (a) dtugiej - obejmujacej zmiany
na przestrzeni XX wieku - od przetomu XIX i XX wieku lub od

$Wyniki badan Radostawa Zenderowskiego zaprezentowane na konfe-
rencji naukowej pt. Tozsamos¢ europejska wielokulturowosé i jej skutki
w funkcjonowaniu panstw europejskich, Komitet Prognoz Polskiej Aka-
demii Nauk, 14/15 kwiecien 2016 r., Jablonna k/Warszawy, referat pt.
Tozsamosci etniczne (narodowe) i religia w Europie Srodkowo-Wschod-
niej — rozluznianie czy zaciesnianie zwigzkow?

#Dane statystyczne zostaty zaczerpnigte z nastepujacych zrodet: ,, What
religious group do you belong to?”. Sociology poll by Razumkov Centre
about the religious situation in Ukraine (2006), http://razumkov
.org.ua/ukr/poll.php?poll_id=300.; 2000 Round of Population and Ho-
using Censuses in Estonia, Latvia And Lithuania, Vilnius 2000
(http://www.csb.gov.lv/images/modules/items/item_file 2064 baltcen3.p

df); 2002 All-Russia Population Census, http://www.perepis 2002.ru;
Censusi i Popullsisé dhe Banesave 2011, Tirana 2012, s. 71,
http://www.instat.gov.al/media/177354/main_results__population and h

ousing_cesus 2011.pdf; Cesky statisticky viFad, Nabozenska vira obyvatel
podle vysledkii  scitani lidu 2014, https://www.czso.cz/documents/
10180/20551795/17022014.pdf/c533e33c-79c4-4alb-8494-e45e41c5dal 8
oversion=1.0; Cesky statisticky urad, Predbézné vysledky Scitani lidu,
domut a byt 2011, http://www.czso.cz; Comunicat de presa privind re-
zultatele provizorii ale Recensamdntului Populatiei si Locuingelor — 2011,
http://www.recensamantromania.ro/wp-content/uploads/2012/02/Comuni-
cat DATE PROVIZORII RPL 2011.pdf; Czech Statistical Office, Basic
final results of the Population and Housing Census 2001,
http://www.czso.cz; Departament Badar Spotecznych i Warunkéw Zycia
GUS, Wyznania Religijne — Stowarzyszenia Narodowosciowe i Etniczne
w Polsce 2009-2011, Warszawa: Gtowny Urzqd Statystyczny, 2013.
http://stat.gov.pl/cps/rde/xbcr/gus/oz_wyznania_religijne_stow _nar i etn
_w_pol_2009-2011.pdf; Department of Statistics to the Government of
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pierwszych spiséw powszechnych w okresie miedzy-wojen-
nym do pierwszych spiséw po 1989 roku, (b) krétkiej - obej-
mujacej zmiany struktury etnicznej od upadku komunizmu
w ESW po przetom 1.1 2. dekady XXI wieku.

Europa Srodkowo-Wschodnia z przetomu XIX i XX wie-
ku i region analizowany w tych samych granicach z poczatku

the Republic of Lithuania, 2001, 2011 Population and Housing Census
data, http://www.stat.gov.lt ; Gtowny Urzqd Statystyczny, Wyniki Naro-
dowego Spisu Powszechnego Ludnosci i Mieszkan 2002 i 2011 w zakresie
deklarowanej narodowosci oraz jezyka uzywanego w domu, http://www.
stat.gov.pl/gus; Hungarian Central Statistical Office, EVI Népszamldlds
3. Orszagos adatok, 2011, http://www.nepszamlalas.hu; Hungarian Cen-
tral Statistical Office, Evi Népszamlalds 3. Orszdgos adatok, Budapest,
2013, http://www.ksh.hu/docs/hun/xftp/idoszaki/nepsz 2011/nepsz_03_00
_2011.pdf; Kozponti Statisztikai Hivatal, 2001. EVI NEPSZAMLALAS
http://www.nepszamlalas2001.hu/eng/volumes/26/tartalom.html;  http://
www.nepszamlalas2001.hu/eng/volumes/27/tables/lo-adl 1 1.html; Na-
tional Statistical Committee of the Republic of Belarus, National Compo-
sition Of Population Of The Republic Of Belarus (Hayuonanvuwiii
Cocmae Hacenenus Pecnybnuxu benapycs), http://belstat.gov.by/homep/
en/census/pS.php; National Statistical Institute, 2011 Population Census
in the Republic of Bulgaria, http://www.nsi.bg; National Statistical Insti-
tute, Census 2001 — Final Results, http://www.nsi.bg; Podstawowe infor-
macje o sytuacji demograficzno-spotecznej ludnosci Polski oraz zasobach
mieszkaniowych, Warszawa 2012; Popis na Naselenieto, Domakinstvata
i Stanovite vo Republika Makedonija, 2002, http://www.stat.gov.mk;
Popis stanovnistva, domacinstava i stanova u 2003, Podgorica, septem-
bar 2004; Population and Housing Census 2000, 2011, http://www.
stat.ee/phc2011; http://www.stat.ee/64310?parent id=39113; http://esto-
nia.eu/ about-estonia/country/population-census-2011.html; Population
and Housing Census 2011, http://www.stat. ee/phc2011; PC231; Popula-
tion by religious affiliation and ethnic nationality;, pc0454: at least 15-
yvear-old persons by religion, sex, age group, ethnic nationality and
county, 31 december 2011, http://pub.stat.ee/; Population Census 2011 —
Key Indicators, http://www. csb.gov.lv/en/statistikas-temas/population-
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lat 90. XX wieku (niezaleznie od zmieniajacych sie granic poli-
tycznych) réznia sie od siebie znaczaco pod wzgledem etnicz-
nym. Skala zmian potencjatu poszczegélnych grup narodowych
jest bardzo wyrazna: cztonkéw jednych narodéw zdecydowa-
nie przybyto, potencjat innych narodéw ulegt radykalnemu ob-

nizeniu. Niemal w kazdym przypadku zasadniczo zmienita sie

census-2011-key-indicators-33  613.html;  Prvi  Rezultati.  Popis
stanovnistva, domacinstava i stanova u Crnoj Gori, Podgorica 2011,
http://www.monstat.org; Recensamant 1992, 2002, http://www.recen-
samant.ro;  Recensamdntul — Populatiei  si  Locuintelor 1992,
http://colectaredate.insse.ro/phc/public.do?siteLang=ro;  Recensamintul
Populatiei, Demographic, national, language and cultural characteristics
2004, http://www.statistica.md; Religion and denominations in the Re-
public of Belarus, 2011, http://www.mfa.gov.by /upload/pdf/religion_en-
g.pdf; Republika Bosna i Hercegovina, Zavod za Statistiku Republike
Bosne i Hercegovine, Etnicka Obiljezja Stanovnistva 1991, Sarajevo
1993, http://www.fzs.ba/Dem/Popis/Etnicka%?200biljezja%20stanov-
nistva%?20 bilten%20233.pdf; Results of the 2011 Population and Hous-
ing Census of the Republic of Lithuania, http://www.stat.gov.lt; http://sta-
tistics.bookdesign.It/?lang=en; Rezultati Popisa 2002, http://www.stat.si/
popis2002/si/default.htm. Stanovnistvo predratne Jugoslavije po verois-
povesti i materinjem jeziku po popisu od 31.3.1931, Beograd 1945,
http://pod2.stat.gov.rs/ObjavljenePublikacije/G1931/pdf/ G19314001.pdf;
State Statistical Office, Macedonia in Figures, Skopje 2012, http://www.-
stat.gov.mk/Publikacii/Mak Brojki 2012 A.pdf; State Statistics Commit-
tee of Ukraine, National composition of the population. 2001 Ukrainian
Population Census, http://www.ukrcensus.gov.ua; http://2001.ukrcensus.-
gov.ua/eng/results/general/nationality/; Statistical Office of Kosova,
http://'www.ks-gov.net (2008, 2011); Statistical Office of the Republic of
Serbia, 2011 Census of Population, Households and Dwellings in the Re-
public of Serbia. First Results, http://media.popis2011.stat.rs/2011/prvi-
rezultati.pdf; Statistical Office of the Republic of Serbia, Population Cen-
sus 2002, http://webrzs.statserb.sr.gov.yu/axd/en/popis.htm; Statisticky
urad Slovenskej republiky, Scitanie obyvatelov, domov a bytov v roku
2001, 2011, http://www.statistics.sk; The Croatian Bureau of Statistics,
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struktura etniczna panstwa. W ciggu niespetna 100 lat intere-
sujacy nas region, w ktérym dominujg narody stowianskie, stat
sie jeszcze bardziej wyraziScie stowianski. Na przetomie XIX
i XX wieku narody stowianskie stanowity 57,8%, a na przeto-
mie lat 80.1 90. XX wieku az 73,1% ogd6tu mieszkancéow Europy
Srodkowo-Wschodniej.

Zmiany w strukturze etnicznej ESW od 1989 roku. (a)
Spoéréd dwudziestu panstw regionu Europy Srodkowo-
Wschodniej, mniej niz 1/6 to panstwa wzglednie jednolite et-
nicznie w tym sensie, Ze naréd tytularny liczy sobie wiecej niz
90% populacji. (b) W przypadku pieciu panstw nardd tytular-
ny liczyt sobie w 2011 roku mniej niz 80% populacji danego
panstwa. () W przypadku pieciu panstw jedna lub wiecej
mniejszosci narodowych (etnicznych) licza po co najmniej 9-
10% kazda. W przypadku czterech panstw mozna méwié o ist-
nieniu wzglednie wysokiego odsetka w odniesieniu do dwdéch
lub trzech mniejszos$ci narodowych (etnicznych). (d) W przy-
padku bytych panstw wielonarodowych naréd dominujacy li-
czebnie i politycznie, wyraznie odcisnat swoje etniczne pietno
na pozostatych (bytych) republikach lub kresach. (e) W zdecy-
dowanej wiekszo$ci panstw, zamieszkiwanych przez Cyganow
(Roméw) oraz muzutmanoéw (czasem deklarujgcych sie w kate-
goriach narodowos$ciowych), odsetek jednych i drugich syste-
matycznie wzrasta, co prowadzi lub w nieodlegtej przysztosci
prowadzi¢ moze do powstawania konfliktéw etnicznych czy et-
noreligijnych. (f) W ostatnich dwo6ch dekadach obserwuje sie
renesans tozsamosci regionalnych, co jest zauwazalne chocby

Census of population, households and dwellings, 2001, 2011,
http://'www.dzs.hr/default e.htm; The European Centre for Minority Is-
sues www.ecmi.de/emap/download/ KosovoStatisticsFinalOne.pdf.
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na przyktadzie: Wojwodiny, Istrii, Slaska, Kaszub, Moraw, Sied-
miogrodu i innych regionéw Europy Srodkowo-Wschodniej.
(g) Wzrasta tendencja do niedeklarowania swojej tozsamosci
etnicznej lub narodowej. Wida¢ to zwtaszcza na przyktadzie
Rep. Czeskiej (26%, 2011), Wegier (14,4%, 2011) i Albanii
(14%, 2011).

Struktura religijna panstw ESW. Analiza zmian
w strukturze wyznaniowej Europy Srodkowo-Wschodniej na-
strecza duzo wiecej probleméw i trudnosci anizeli Sledzenie
zmian etnodemograficznych. Gtéwnym powodem takiego sta-
nu rzeczy jest po pierwsze fakt, iz w czesci panstw dopiero sto-
sunkowo niedawno zaczeto w spisach powszechnych umiesz-
cza¢ pytanie o wyznawang religie, co tylko czesciowo daje sie
usprawiedliwié i zrozumie¢ niechecia do religii jako takiej, jaka
panowata wsrdéd decydentéw politycznych w dawnych pan-
stwach komunistycznych. Istotniejsze wydaje sie by¢ to, ze
w niektérych panstwach informacja o wyznaniu stuzy¢ moze
jako podstawa do podwazenia wiarygodnos$ci danych dotycza-
cych struktury etnicznej. Po drugie w poszczegélnych spisach
przyjmuje sie odmienne metodologie dotyczace pomiaru odset-
ka oso6b nie deklarujgcych zadnej religii (stosuje sie np. rézne
kategorie, takie jak: niezadeklarowani, odmawiajacy odpowie-
dzi, niereligijni, irrelewantni religijnie, atei$ci, agnostycy) lub
deklarujgcych wiare o charakterze religijnym lecz bez afiliacji
do ktdrejkolwiek z instytucji religijnych. Po trzecie, analizujac
strukture wyznaniowa poszczegélnych panstw Europy Srod-
kowo-Wschodniej nalezy mie¢ na uwadze typowa dla wielu
panstw tego regionu, kuriozalng kategorie ,niewierzacych, lecz
praktykujacych”.
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Kluczowe wnioski. (a) Na dwadzieécia panstw ESW,
dziewie¢ stanowig panstwa, w ktérych religia dominujaca jest
prawostawie, siedem - katolicyzm, trzy - islam, tylko jedno -
protestantyzm. (b) Wiecej niz potowa mieszkancéw deklaruje
przywiazanie do wiodacego w danym kraju wyznania w przy-
padku trzynastu panstw regionu. Jest to: sze$¢ panstw prawo-
stawnych, pie¢ - katolickich, dwa - islamskie (w znaczeniu sta-
tystyki religijnej, nie ustrojowym). Z drugiej strony do panstw
silnie zlaicyzowanych, w ktérych wiodgca (statystycznie) reli-
gia reprezentowana jest przez stosunkowo niewielki odsetek
mieszkancéw zaliczy¢ nalezy: Republike Czeska (katolicyzm -
10,4%) oraz Estonie (prawostawie - 16,15%). (c) Na prze-
strzeni dekady lub dwéch dekad tam, gdzie dysponujemy kom-
pletem danych, mozemy stwierdzi¢ wzrost lub spadek odsetka

mieszkancéw deklarujacych przywigzanie do dominujacej
w danym kraju religii. Obserwowane wzrosty sg kilkuprocen-
towe. Z drugiej strony nie mozna nie zauwazy¢ duzych,
a w przypadku Czech (o0 28,6%!), spektakularnych spadkéw de-
klaracji przynaleznosci do danego Ko$ciota. (d) Odsetek osdb
niewierzacych lub ateistéw w skali regionu nie jest wysoki.
W przypadku potowy panstw nie przekracza on poziomu 5%.
Najwyzszy odsetek osdéb niereligijnych lub deklarujacych ate-
izm ma miejsce w przypadku: Estonii (54,14%), Republice Cze-
skiej (34,5%), Wegier (18,2%) oraz Stowacji (13,4%). (e) Inte-
resujgcym zagadnieniem jest kwestia wzrostu lub spadku od-
setka ludnosci wyznajacej islam w poszczegélnych panstwach
regionu. I tak, znaczgcy wzrost odnotowa¢ nalezy w przypad-
ku: Kosowa (77,8%, 1987 - 95,61%, 2011); Bosni i Hercegowi-
ny (43,2%, 1991 - 48,0%, 2000); Macedonii (21,3%, 1987 -
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33,33%, 2002); Stowenii (1,5%, 1991 - 2,4%, 2002). Spadek
odsetka ludno$ci muzutmanskiej ma miejsce w niektérych pan-
stwach regionu, lecz nie jest on znaczacy.

W perspektywie ostatnich dwéch dekad, majac na uwa-
dze deklaracje przynaleznosci etnicznej (narodowej) i religij-
nej, interesujgcym zjawiskiem jest rownoczesny i wyrazny spa-
dek identyfikacji etnicznej i wyznaniowej w przypadku: Cze-
chow (z 81,2% w 1991 do 63,7% w 2011) i odsetka katolikéw
czeskich (z 39,0% w 1991 do 10,4%); Wegréw (z 98,0%
w 1990 do 83,7% w 2011) i odsetka katolikow wegierskich
(z 54,51% w 2001 do 38,9% w 2011); Albanczykow (z 97,9%
w 1989 do 82,6% w 2011) i odsetka muzutmanéw albanskich
(z 70,0% w 1991 do 56,7% w 2011). We wskazanych powyzej
przypadkach odnotowano réwniez generalny spadek odsetka
mieszkancéw deklarujacych jakakolwiek afiliacje religijna.
Warto zauwazy¢, ze w przypadku trzech wspomnianych wyzej
narodoéw, religia nie odegrata historycznie wiekszej roli w pro-
cesie kreowania nowoczesnej tozsamosci narodowe;j.

Z drugiej strony, jesli wzia¢ pod uwage narody i pan-
stwa, ktérych tozsamo$¢é narodowa historycznie jest silnie
zwigzana, spleciona z dang religia, zauwazymy, ze w tym przy-
padku nie odnotowuje sie znaczacego spadku afiliacji etnicznej
i konfesyjnej, a w niektérych przypadkach mamy do czynienia
nawet z niewielkim wzrostem. Dotyczy to gtéwnie: Chorwatow
(z 78,1% w 1991 do 90,4% w 2011) i katolikdw chorwackich
(z76,6% w 1991 do 86,29% w 2011); Stowakéw (z 85,7%
w 1991 do 80,7% w 2011) i katolikdw stowackich (z 63,8%
w 1991 do 65,8% w 2011); Serbdéw (z 64,6% w 1991 do 83,3%
w 2001) i serbskich wyznawcéw prawostawia (z 81,8%
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w1991 do 84,59% w 2011) oraz Czarnogércow (z 44,0%
w 2003 do 44,9% w 2011) i czarnogorskich prawostawnych
(z69,61% w 2003 do 72,07% w 2011). W przypadku Polski,
Macedonii czy Motdawii nie dysponujemy niestety kompletem
odpowiednich danych, ale wiele wskazuje, ze i w tych przypad-
kach tradycyjny zwigzek tozsamos$ci narodowej i religijnej stu-
Zy wzajemnemu wzmachnianiu sie tychze.

Stwierdzenie istnienia Scistego funkcjonalnego zwigzku
miedzy z jednej strony procesem deetnicyzacji i laicyzacji,
z drugiej strony - umacniania sie czy wzajemnego wzmacnia-
nia sie tozsamosci etnicznej i religijnej, na tym etapie badan
oznaczatoby do$¢ ryzykowng hipoteze. Warto jednak uczynic
z tej obserwacji przyczynek do dalszych badan. Odpowiadajac
natomiast na pytanie zawarte w tytule referatu, nalezy w $wie-
tle zgromadzonych danych stwierdzi¢, ze jakkolwiek obserwu-
je sie pewien proces rozluZniania wiezi miedzy etniczno$cia
areligia w regionie ESW, to nie jest on szczegélnie intensywny
i bynajmniej nie jest powszechny. W $wietle historii regionu
wydaje sie réwniez, Ze jest on podatny na korekte, ktorej zro-
dtem moze okaza¢ sie obserwowany wspétczesnie tzw. kryzys
migracyjny. Nasilajacy sie antagonizm cywilizacyjno-religijny
moze prowadzi¢ do ozywienia wéréd narodéw ESW pamieci
o wielowiekowych zmaganiach z Zzywiotem islamskim (gtéwnie
tureckim), a tym samym wzmacniac¢ nie tylko tozsamos$ci naro-
dowe, ale rowniez religijne. To réwniez powinno sta¢ sie
przedmiotem wnikliwych badan.
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Zakonczenie

Polityka etniczna i polityka wyznaniowa w panstwach Europy
Srodkowo-Wschodniej w ostatnich latach stajg przed waznym
wyzwaniem, jakim jest z jednej strony zmieniajaca sie struktu-
ra etniczna i wyznaniowa poszczego6lnych panstw, z drugiej -
nieuchronne zmiany w zakresie relacji ,,na linii”: religia - naréd
- panstwo. Scharakteryzowane w tym rozdziale modele relacji
zachodzacych miedzy etnicznos$cig a religia z cala pewnoscia
ulegaja przemianom na skutek réznorakich zjawisk i procesow:
trendy modernizacyjne, globalizacja i rosngca rola mediéow
spotecznosciowych, nasilajacy sie kryzys migracyjny, zwieksza-
jaca sie popularno$¢ skrajnych ruchéw ideowych i ideologicz-
nych (zaréwno o charakterze lewicowym, jak i prawicowym),
separatyzmy regionalne itp.

Podejmujac ryzykowng prdébe nakre$lenia scenariusza
dotyczacego relacji etniczno-wyznaniowych w Europie Srod-
kowo-Wschodniej, nalezy stwierdzi¢ na podstawie zaprezento-
wanych wcze$niej ,twardych” danych, ze w najblizszych dzie-
siecioleciach panstwa Europy Srodkowo-Wschodniej w coraz
wiekszym stopniu beda odrézniac sie od panstw Europy Za-
chodniej, co najmniej z dwdch przyczyn:

a) Czynnik wyznaniowy w Europie Zachodniej bedzie odgry-
wat coraz bardziej znaczaca role gtéwnie za sprawa aktywno-
$ci spoteczno-politycznej imigrantéw z panstw muzulman-
skich. Nieuchronne wydajg sie by¢ roszczenia mniejszosci reli-
gijnych dotyczace na poczatku jakiej$ formy autonomii teryto-
rialnej lub sektorowej (np. w zakresie szkolnictwa), nastepnie
za§ wprowadzenia do prawa powszechnie obowigzujacego
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pewnych zasad religijnych. Tymczasem w Europie Srodkowo-
Wschodniej nastepowac bedzie co prawda proces rozluZniania
zwigzkow na linii panstwo - nardéd - religia, co jednak zasadni-
czo nie doprowadzi do gtebokiej laicyzacji zycia spotecznego
na wzor panstw Zachodu. Obydwie struktury - panstwo i Ko-
$ciél nadal cieszy¢ sie beda autonomig i realizowa¢ wyznaczo-
ne sobie cele, raczej kooperujac ze soba niz ze sobg konkurujac.
b) W Europie Zachodniej narasta¢ beda konflikty na linii mu-
zulmanie - niewierzacy (ateiéci), podczas gdy w Europie Srod-
kowo-Wschodniej gtéwng linig konfliktéw beda spory w obre-
bie danej wspdlnoty religijnej (miedzy konserwatystami a libe-
ratami - cho¢ terminy te s3 w odniesieniu do religii nieco
»sztuczne”) lub pomiedzy zadeklarowanymi wyznawcami
a osobami jedynie przyjmujacymi do wiadomosci spuscizne hi-
storyczng zwigzkéw narodu i Kos$ciota, lecz deklarujacymi ate-
izm lub - cze$ciej - agnostycyzm.
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Rozdziat 111

POLITYKI WYZNANIOWE
- KONCES]JI, REGLAMENTAC]I, LIKWIDAC]I

Wstep

W dotychczasowej analizie ukazana zostata istota polityki wy-
znaniowej, okoliczno$ci i uwarunkowania, w jakich ta powstaje
i jest realizowana, a takze - na przyktadzie jej relacji do polity-
ki etnicznej - zalezno$ci wobec innych polityk. W niniejszym
rozdziale celem jest siegniecie po takie egzemplifikacje, ktore
pozwola scharakteryzowac¢ najbardziej wyraziste profile po-
lityki wyznaniowej. Ponadto przyktady te postuza zlokalizo-
waniu tejze polityki w warunkach: ré6znorodnego podtoza sys-
temowego i ustrojowego panstw' (w podziale na cztery typy

'Uwzgledniono — nie bezkrytycznie — najbardziej znane indeksy demokra-
cji. W odniesieniu do spraw wyznaniowych szczeg6lnie istotne sg wyniki
badan: Freedom House (m.in. kategoria: ,,wolnos$¢ praktyk religijnych”),
International Institute for Democracy and Electoral Assistance (m.in. ka-
tegoria: ,,brak dyskryminacji zadnej z grup pod wzgledem wspolnoty oby-
watelstwa”) oraz The Economist Intelligence Unit (m.in. kategoria: ,,wol-
no$¢ wyznania, wolno$¢ zrzeszania si¢”), zob. W. Szewczak, Jak zmie-
rzy¢ demokracje. Skale pomiaru demokracji politycznej stosowane w po-
litologii poréwnawczej, ,,Przeglad Politologiczny”, R. XI, 2011, nr 1,
s. 121-137. W rozwazaniach zawartych w tym rozdziale wzigto pod uwa-
ge zjawiska, zdarzenia i tendencje z zakresu spraw wyznaniowych, ktore
wystapity w 2018 r., a zatem nie zostaly jeszcze zindeksowane.
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rezimu politycznego: demokratyczny, hybrydowy, autorytarny
oraz totalitarny) oraz w realiach zréznicowania modelowego
stosunkéw panstwo - zwigzki wyznaniowe. Na potrzeby tego
zadania przeprowadzona zostata eksploracja w obszarze poli-
tyk wyznaniowych (obecnych i w kilku przypadkach prze-
sztych - w skali nie przekraczajacej rozpietosci stulecia)
panstw reprezentatywnych dla réznych kregéw religijnych
i wyznaniowych. Analiza wyjSciowa tego rozdziatu zaktada
perspektywe nie tyle samej podmiotowosSci panstwowej oraz
wyszczegoblnionych instytucji pafistwowych, co wtasnie modelu
relacji panstwo - organizacje religijne, przy zachowaniu odnie-
sienia do charakteru systemu rzagdéw, w sekwencjach odpo-
wiadajgcych wskazanym kierunkom polityki wyznaniowe;j.

Jak zostato juz dowiedzione w rozdziatach pierwszym
i drugim, politologiczna konceptualizacja w obszarze polityki
wyznaniowej, jest $ciSle zwigzana z ustaleniami nauk praw-
nych w odniesieniu do prawa wyznaniowego i wtasciwego dla
tej dyscypliny okreslenia modelowego relacji panstwo - orga-
nizacje religijne® Jest to réwniez optyka uwzgledniajgca zréz-
nicowanie kompetencji - prawnych i politycznych - decyden-
tow odpowiedzialnych za sektor polityki wyznaniowej®. Kom-
plementarna perspektywa badawcza, taczaca metody nauk
prawnych z metodami nauk o polityce i administracji, wydaje
sie dla takiej eksploracji nieodzowna, gdyz z jednej strony pra-

2Zob. P. Borecki, Modele relacji miedzy paristwem a Kosciolem..., s. 159-
209; K. Orzeszyna, op. cit., cz. I, s. 63-228; P. A. Leszczynski, O nowg
klasyfikacje modeli relacji miedzy panstwem a zwigzkami wyznaniowymi,
,Przeglad Prawa Publicznego”, nr 7-8 (53-54), 2011, s. 44-54.

3Zob. P. A. Leszczynski, Administracja wyznaniowa..., s. 347-356.
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wo wyznaniowe jest na og6ét wyrazem okre$lonej polityki®,
a z drugiej realna polityka wyznaniowa nie zawsze miesci sie
wytacznie w porzadku formalno-prawnym?®.

Dodac¢ trzeba, Ze o ile stosunki panstwo - zwigzki wy-
znaniowe w danym panstwie mozna scharakteryzowac przez
odwotanie do jednego modely, o tyle nazewnictwo w odniesie-
niu do polityki wyznaniowej tego samego panstwa najczesciej
jest juz zlozone. W wariancie wielokierunkowej polityki wy-
znaniowej, adresowanej minimum do trzech organizacji religij-
nych, jej tre§¢ wymaga zwykle jednoczesnego odwotania do
trzech kierunkéw: koncesji, reglamentacji i likwidacji®.

a) Polityka wyznaniowa Kkoncesji oznacza praktycznie nie-
ograniczong i wspierang lub co najmniej akceptowana przez
panstwo i pozbawiong ingerencji z jego strony dziatalno$¢
zwigzku religijnego.

b) Reglamentacyjna polityka wyznaniowa niesie przyzwole-
nie panstwa na dziatalno$¢ zwigzkéw wyznaniowych, ukierun-
kowang na wiernych wtasnej wspolnoty oraz - w wersji niere-
strykcyjnej - zgode na limitowang aktywno$¢ zewnetrzna.
W wersji radykalnej wystepuje gleboka reglamentacja, ktora
oznacza przyzwolenie tylko na niewielky czes¢ praktyk religij-

‘Por. M. Pietrzak, Polityka wyznaniowa III Rzeczypospolitej w latach
1990-2001 (proba diagnozy), ,,Prawo” CCCXI, seria: Acta Universitatis
Wratislaviensis, No 3270, 2010, s. 365.

>Zob. S. Sowinski, Modele stosunkdéw paristwo — Kosciét w Unii Europej-
skiej, ,,Studia Europejskie” 2008, nr 3, s. 39-52.

SPojecia ,,polityka reglamentacyjna” oraz ,,polityka likwidacyjna” (,,admi-
nistracyjno-likwidacyjna i represyjna”) w odniesieniu do polityki wyzna-
niowej po raz pierwszy w polskim pisSmiennictwie naukowym zostaly
uzyte przez Kazimierza Urbana, zob. K. Urban, Mniejszosci religijne
w Polsce 1945-1991 (zarys statystyczny), Krakow 1994, ss. 299.
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nych lub na takg wersje nauczania religijnego, ktéra okrojona
jest z tresci sprzecznych z linig panstwa.

c¢) Likwidacyjna polityka wyznaniowa zawiera dziatania
panstwa ukierunkowane na przeciwdziatanie negatywnie oce-
nianym tendencjom i zjawiskom wystepujacym w dziatalnosci
organizacji religijnej lub nawet dazenia do prawnej delegaliza-
cji i peej likwidacji organizacji religijnej.

1. Panstwo demokratyczne, $wieckie i przyjazne wobec
zwigzkoéw wyznaniowych w formule miekkiej separacji lub
separacji skoordynowanej.

Panistwa sytuowane w tym zbiorze intencjonalnie prowadza
polityke wyznaniowa, z ktérej wynika koncesjonowanie
wszystkich zwigzkéw wyznaniowych - bez faworyzowania jed-
nej organizacji religijnej nad innymi. Jesli w niektérych przy-
padkach podkreslane jest historyczne znaczenie wybranych
zwigzkow religijnych, to sytuacja tego typu miesci sie na ogot
w konwencji kurtuazji. Znaczenie praktyczne ma tylko jedna
kwestia - casus Niemiec - ustawa zasadnicza wyréznia zwigzki
wyznaniowe majace osobowos$¢ prawa publicznego, co oznacza
posiadanie prawa do tzw. podatku koscielnego, oraz zwiagzki
religijne niemajgce tej cechy’. Polityka wyznaniowa ma wéw-
czas cechy koncesiji akceptacji, przy jednoczesnym miekkim od-
separowaniu zwigzkéw religijnych od panstwa. Naturalnie pod
warunkiem, Ze nie s3 to skrajne - w swoich celach i praktykach

"Por. P. Borecki, Paristwo laickie w $wietle dorobku wspdtczesnego kon-
stytucjonalizmu europejskiego, ,,Przeglad Prawniczy Uniwersytetu im.
Adama Mickiewicza — Adam Mickiewicz University Law Review”, vol.
6, 2016, s. 184. DOI 10.14746/ppuam.2016.6.12.
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- sekty destrukcyjne lub organizacje religijne hotdujace apote-
ozie przemocy lub stanowiace zaplecze terroryzmu.

Modelowy przyktad takiej polityki wyznaniowej wyste-
puje obecnie w Republice Federalnej Niemiec, ktéra koncesja
akceptacji obejmuje kilkadziesiat zwigzkéw wyznaniowych
oraz ,wspdlnot ideologicznych”®, a po zerwaniu z permisywi-
zmem polityki wyznaniowej (dotychczasowy filar polityki mul-
tikulturalizmu®), restrykcyjne dziatania, wigcznie z polityka li-
kwidacyjng, prowadzi wobec dwdch podmiotéw: KosSciota
Scjentologicznego’® oraz muzutmanskich organizacji salafic-
kich''. Rozwigzania reglamentacyjne dotyczg organizacji mu-

¥W art. 4 Ustawy Zasadniczej z 1949 roku okre$lone sg zasady: ,,neutral -
nosci”, ,tolerancji” i ,,réwnosci”. ,,Neutralno$¢ zobowiazuje panstwo do
nieidentyfikacji z zadnym z ko$ciolow: nie ma kosciota panstwowego.
Panstwo nie moze rowniez mie¢ szczegdlnej sympatii wobec okreslonego
wyznania, ani nawet ocenia¢ jego wartosci lub prawdziwosci jako takiej.
Wspolnoty ideologiczne sa umieszczane na tym samym poziomie co
wyznania: dotyczy to wspdlnot majacych ideologiczng wizje S$wiata
i miejsca czlowieka w nim, bez jakiegokolwiek odwotania do kwestii reli-
gijnej. Neutralno$¢ oznacza nieinterwencj¢ panstwa w sprawy wewnetrz-
ne ko$ciotdéw. (...) neutralnos$¢ Swiatopogladowa panstwa nie oznacza $ci-
stego rozdzielenia panstwa od kosciola, lecz polega na otwartej postawie
panstwa popierajacego w rownym stopniu wolno$¢ wszystkich wyznan”,
K. Orzeszyna, op. cit., s. 153-154.

9Zob. M. Bock-Coté, Multikulturalizm jako religia polityczna, Warszawa
2017, ss. 320; R. T. Ptaszek, Zmierzch Europy? Perspektywy przysziosci
a chrzescijanstwo, Warszawa — Radzymin 2017, ss. 321; W. J. Janik,
M. Tomasik, Europa w obliczu zaglady. Wartosci we wspotczesnym ,, ka-
lifacie europejskim”, [w:] Tozsamos¢ kulturowa a migracje..., s. 67-80.
9Zob. H. Karp, Maski sekt. Strategie sekt i nowych ruchéw religijnych
w obliczu komercjalizacji rynku religijnego na przykladzie Kosciota
Scjentologicznego, ,,Kultura — Media — Teologia” 2010, nr 3, s. 21-32.
Zob. A. Ciechanowicz, Parstwo Islamskie w Niemczech, Niemcy w Pan-
stwie Islamskim. RFN wobec rodzimych dzihadystow, ,,Raport OSW”, nr
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zutmanskich i judaistycznych w odniesieniu do kwestii uboju
rytualnego zwierzat oraz obrzezania chtopcow ze wzgledow
religijnych'®. W przypadkach niebudzgcych zagrozenia zauwa-
zy¢ mozna natomiast - co podkresla Pawetl Borecki - progra-
mow3g ,niekompetencje panstwa w sprawach religii, w tym
w sprawach wewnetrznych wspdélnot konfesyjnych, a zarazem
niekompetencje zwigzkéw wyznaniowych w dziedzinie spra-
wowania wtadzy publicznej. Konsekwencja tego jest wzgledna
niezalezno$¢ zwigzkdéw wyznaniowych wobec panstwa, przeja-
wiajaca sie w ich autonomii prawnej oraz wewnetrznej samo-
rzadnosci. (...) Panstwo $wieckie jest co do zasady niezaintere-
sowane kwestig religii czy S$wiatopogladéw wyznawanych
przez obywateli. Korelatem tego jest zapewnienie jednostce
tzw. prawa do milczenia we wspomnianych sprawach. Podkre-
$la sie, ze panstwo laickie winno by¢ neutralne $wiatopoglado-
wo. W panstwie S$wieckim cztowiek indywidualnie oraz
w mniejszym lub wiekszym kolektywie ma zapewniong w wy-
miarze prawnym wolno$¢ sumienia i wyznania. W szczeg6lno-
$ci nauczanie religii w szkolnictwie publicznym (panstwowym)

»13

ma charakter fakultatywny albo w ogdle nie wystepuje”*°.

12, 2016, s. 5-26; B. Pasamonik, Fenomen europejskich dzihadystow,
,Multicultural Studies”, nr 2, 2016, s. 13-30 DOI: 10.23734/mcs. 2016.2.
013.030; M. Sulkowski, Polityczne konsekwencje kryzysu migracyjnego
w Niemczech, ,,Chrzeécijaﬁstwo—Swiat—Polityka”, No. 20, 2016, s. 59-72.
Por. E. Tuora-Schwierskott, Wolnos¢ sumienia i religii — aspekty praw-
nomigdzynarodowe oraz konstytucyjne na przykiadzie regulacji prawa
polskiego, niemieckiego i czeskiego, [w:] M. Sosnowska, P. Szymaniec,
E. Tuora-Schwierskott, Przestrzen wolnosci religijnej w Polsce, Cze-
chach i Niemczech. Analiza prawna, Watbrzych 2017, s. 92-96.

3P, Borecki, Panstwo laickie..., s. 173.
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Krzysztof Orzeszyna przekonuje, Ze na podstawie regu-
lacji prawnych wsréd panstw nalezacych do Unii Europejskiej,
ktére majg charakter Swiecki — niewyznaniowy, i ktére utrzy-
muja przyjazne relacje ze zwigzkami wyznaniowymi w formule
separacji niewrogiej, w 2007 roku znajdowaty sie: Republika
Austrii, Krélestwo Belgii, Republika Butgarii, Wielkie Ksiestwo
Luksemburga, Republika Litewska, Republika Federalna Nie-
miec, Republika Rumunii, Republika Czech, Republika Estonii,
Krolestwo Hiszpanii, Republika Lotewska, Republika Portuga-
lii, Republika Stowacji, Republika Stowenii, Republika Wegier-
ska, Republika Wtoska, Kroélestwo Szwecji (od 1 stycznia 2000
roku) oraz Rzeczpospolita Polska.

Na podstawie kryterium de iure, do tej grupy wiaczy¢
mozna rowniez Republike Chorwacji, ktora stala sie panstwem
cztonkowskim UE w 2013 roku®. Wiekszo$¢ z tych panstw pro-
wadzi polityke wyznaniowg koncesji akceptacji zwigzkow wy-
znaniowych - z wyjatkiem, jak zaznaczono, organizacji de-
strukcyjnych. Dwa ostatnie przypadki - Polski i Chorwacji -
zdaja sie juz jednak wytamywac z tego schematu, gdyz ich fak-
tyczna polityka wobec wiodacych organizacji religijnych ma -
o czym bedzie dalej — cechy koncesji wsparcia.

14Zob. K. Orzeszyna, op. cit., s. 119-226.

B Artykut 40. Konstytucji Chorwacji zawiera gwarancje swobody wyzna-
nia, wyrazania wiary i innych przekonan. Artykut 41. zapewnia, iz
,Wspolnoty religijne sa rowne w $wietle prawa i oddzielone od panstwa.
Moga publicznie piastowac obrzadek religijny, zaktadaé szkoty i kolegia,
placowki socjalne i dobroczynne, na ktora to dziatalno$¢ otrzymuja takze
pomoc panstwa”, A. Jagietto-Szostak, Polityka Chorwacji wobec mniej-
szoSci narodowych — aspekty prawno-instytucjonalne i spoteczno-poli-
tyczne, [w:] Republika Chorwacji. Polityka wewnetrzna i miedzynarodo-
wa, red. A. Jagiello-Szostak, Wroctaw 2014, s. 50.
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2. Panstwo demokratyczne, swieckie i w pelni zdystanso-
wane wobec zjawiska religii w formule separacji wrogiej

Do rozwigzan prolaickich, tylko pozornie zbliZonych do wyzej
zarysowanych, siegaja panstwa wybierajace separacje wroga.
W Unii Europejskiej nalezg do nich: Krdlestwo Niderlandow
(Holandia), Republika Irlandii, a w sposéb nad wyraz jaskrawy
- Republika Francuska'®.

Zasada, ze Francja jest panstwem laickim, zostata wyra-
zona po raz pierwszy w konstytucji IV Republiki z 1946 roku
iod tamtej pory tworzy dogmat polityki wewnetrznej oraz
podstawowy emblemat wizerunkowy na zewnatrz'’. Coraz to
bardziej surowe prawo oraz polityka likwidacyjna tego pan-
stwa wobec scjentologéw' i fundamentalistow islamskich
(przyktadem jest rzagdowy program deradykalizacji muzuima-
néw'’, a takze systematyczne rozbijanie grup - sunnickich
i szyickich - przez policje*), zdajq sie zapowiadac (jak w przy-
padku Niemiec) odej$cie od dotychczasowego kursu ignorowa-

16Zob. K. Orzeszyna, op. cit., s. 99-118.

7Zob. H. Lakomy, Parstwo a Kosciot we Francji. Historia i wspotcze-
snosé, Krakow 1999, ss. 164.

M. Fromont, La liberté religieuse et le principe de laicité en France,
,,Acta Pontifical Academy of Social Sciences”, nr 17: Universal Rights in
a World of Diversity. The Case of Religious Freedom, 2012, s. 316-318;
T. Stawiszynski, Blef scjentologiczny, https://www.newsweek.pl/swiat/
blef-scjentologiczny/54c4js3 (data publikacji: 27.02.2018; odczyt:
30.08.2018).

¥Zob. K. 1zak, Ograniczenia i problemy w zwalczaniu terroryzmu i prze-
stepczosci imigrantow w Europie, ,,Przeglad Bezpieczenstwa Wewnetrz-
nego”, nr 17,2017, s. 129.

®Francja: Nalot policji na centrum szyickie, https://euroislam.pl/francja-
nalot-policji-na-centrum-szyickie/ (publikacja i odczyt: 2.10.2018).
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nia zycia religijnego w sferze publicznej. W zestawieniu z pan-
stwami wybierajagcymi separacje miekka lub separacje skoor-
dynowana, réznica polega tu na rezygnacji z polityki koncesji
akceptacji na rzecz polityki reglamentacyjnej. Oznacza to dzia-
tania zmuszajace niejako zwigzki religijne do aktywnosci wy-
tacznie wewngtrzwspolnotowej (kontrolowanej przez stuzby
w odniesieniu do radykatéow religijnych), a kazdorazowo od-
niesieniem jest odreligijniona pozostata przestrzen.

W ostatnich latach panstwo francuskie zamanifestowa-
to swoja laicko$¢, radykalng separacje, a zarazem polityke re-
glamentacyjng m.in. przez ograniczenia obecnos$ci symboli reli-
gijnych w sferze pozareligijnej. Od 2004 roku obowigzuje tam
zakaz noszenia symboli religijnych w szkotach panstwowych
szczebli podstawowego i $redniego. Za tego rodzaju symbole
uznano m.in. hidzaby - chusty muzutmanskie®’. Kolejnym,
przelomowym, etapem reglamentacji byt ogtoszony w styczniu
2010 roku raport komisji parlamentarnej, w ktérym ta zareko-
mendowata wtadzom podjecie dziatan zakazujacych zastania-
nia twarzy m.in. w budynkach administracji i srodkach trans-
portu publicznego. W maju 2010 roku Zgromadzenie Narodo-
we przyjeto rezolucje, w Ktérej uznano noszenie zastony twa-
rzy za sprzeczne z warto$ciami republikaniskimi. W lipcu 2010
roku projekt rzadowy przyjeto w Zgromadzeniu Narodowym,
awe wrzeSniu w Senacie. Propozycja ustawy zostata uznana
w pazdzierniku 2010 roku przez Rade Konstytucyjna za zgod-
ng z ustawa zasadnicza. Ostatecznie ustawa zostata przyjeta 11
pazdziernika 2010 roku z sze$ciomiesiecznym vacatio legis,
w ktorym to okresie wtadze miaty przekonywac kobiety do do-

21Zob. A. Kuriata, Stréj muzutmanek we Francji a wplyw islamu, ,,Acta
Erasmiana” 2015, t. 8, s. 119-133.
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browolnego zdjecia zaston. 11 kwietnia 2011 roku weszta
w zycie jako ustawa nr 2010-1192 ,,0 zakazie zakrywania twa-
rzy w miejscach publicznych na terytorium Francji”. Cho¢
w ustawie nie jest w og6le wymieniony nikab czy burka, a jedy-
nie okoliczno$¢ zastaniania twarzy, to w sposéb oczywisty dla
kazdego Francuza regulacja dotyczyta - wbrew dementi decy-
dentéw - polityki wyznaniowej. Organizacje muzulmanskie
ocenity ustawe jako atak wymierzony w islam®.

Bez unikéw oraz form zawoalowanych, kolejna zmiana
w obszarze polityki wyznaniowej bedzie dotyczyta ogétu
spraw islamskich. Zapowiedziat ja w listopadzie 2017 roku,
a potwierdzil na poczatku 2018 roku, prezydent Emmanuel
Macron. Podstawowa przestanka jest w jego ocenie to, ze ,do-
szto do radykalizacji, poniewaz Republika Francuska oddata
pole”. Hakim el Karaoui, pochodzacy z Tunezji ekspert ds. isla-
mu i autor raportu pt. ,Fabryka islamizmu”, rekomenduje Ma-
cronowi powotanie narodowej organizacji islamskiej, ktora zaj-
mie sie szkoleniem imamoéw i zapobiegnie finansowaniu me-
czetow i innych projektow przez ekspansywne panstwa muzut-
manskie z Turcjg i Arabig Saudyjska na czele®.

Nie tylko muzutmanie sg adresatem zwiekszonej ak-
tywnosci aparatu panstwa francuskiego w obszarze spraw wy-
znaniowych. Gto$na sprawa pomnika papieza Jana Pawta II
w bretonskim miasteczku Ploérmel w Departamencie Morbi-

2Zob. Eadem, Francuski zakaz zakrywania twarzy w miejscach publicz-
nych jako przykiad europejskich ograniczen prawnych w uzewnetrznianiu
wyznania poprzez ubior, ,,Colloquium Wydziatu Nauk Humanistycznych
i Spotecznych Akademii Marynarki Wojennej” 2016, nr 1, s. 37-54.
BFrancja: silne wplywy salafitéw na islam, https://euroislam.pl/francja-
islam-zdominowany-przez-salafitow/ (publikacja: 19.09.2018; odczyt:
24.09.2018).

76



RozpziAt 111

han ukazata bowiem separacje wroga oraz polityke reglamen-
tacyjna w odniesieniu do Kosciota Rzymskokatolickiego. Po-
mnik, ktéry zostat podarowany merowi miasta przez gruzin-
skiego rzezbiarza Zuraba Cereteliego stat sie w grudniu 2006
roku wtasnoscig Ploérmel i stangt na jednym z publicznych pla-
cow. Niedtugo pozniej rozpoczeta sie akcja protestacyjna kilku
organizacji, ktéore w symbolu krzyza (element pomnika) wi-
dzialy razace podwazenie przestrzeni publicznej, ktéra winna
by¢ $wiecka. Obrona pomnika przez wtadze miasta i spotecz-
nos¢ katolicka ze stowarzyszenia ,Nie dotykaj mojego Papieza”
(Touche pas a mon pape) byta skuteczna do stycznia 2010 roku.
Woéwczas to sad administracyjny w Vannes orzekt, ze dotacja
wtadz Morbihan na wzniesienie postumentu pomnika byta
yniezgodna z prawem do wolnosci sumienia” i nakazat jej
zwrot. W kwietniu 2015 roku sad administracyjny w Rennes
wydat wyrok nakazujgcy usuniecie krzyza z pomnika, gdyz ten
stanowi ,ostentacyjny symbol religii chrzescijaniskiej" i tym sa-
mym nie ma prawa znajdowac sie w miejscu publicznym. Po
niekorzystnej dla katolikow apelacji, ostateczng decyzje podje-
ta w paZdzierniku 2017 roku Rada Stanu, najwyzszy organ s3-
downictwa administracyjnego we Francji. Jej decyzja byta iden-
tyczna i nakazywata usuniecie krzyza z pomnika®*. Sprawa na-

“Tak wyglgda wolnosé we Francji! Sqd nakazal usungé krzyz z pomni-
ka Jana Pawta II. Nie pomogly argumenty burmistrza i mieszkancow,
https://wpolityce.pl/swiat/364179-tak-wyglada-wolnosc-we-francji-sad-
nakazal-usunac-krzyz-z-pomnika-jana-pawla-ii-nie-pomogly-argmenty-
burmistrza-i-mieszkancow (publikacja: 26.10.2017; odczyt: 30.10.
2018); ,,Le Figaro”: Pomnik Jana Pawta II od razu stal sie przedmio-
tem kontrowersji z powodu krzyza, https://wpolityce.pl/swiat/364440-le-
figaro-pomnik-jana-pawla-ii-od-razu-stal-sie-przedmiotem-kontrower -
sji-z-powodu-krzyza (publikacja: 27.10.2017; odczyt: 30.10.2018).
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brata w krétkim czasie rozgtosu miedzynarodowego, a domi-
nowat glos obroncéw chrzescijanstwa. W takiej roli wystapita
m.in. premier rzadu polskiego Beata Szydto.

3. Panstwo demoKkratyczne i zarazem wyznaniowe de iure

Panistwa tego typu z natury rzeczy wprowadzajg zrdznicowa-
nie poziomdéw koncesji i stwarzajag najwieksze mozliwosci
zwigzkom wyznaniowym o prawnym statusie pafnstwowym?,
ktoére idealnie wpisuja sie w model tego panstwa i gltosze po-
chwate jego tadu systemowego i ustrojowego. Zasadne jest mé-
wienie w takim wypadku o panstwowej polityce wyznaniowej
koncesji wsparcia. W warunkach demokracji wykluczona jest
jednoczes$nie mozliwo$é, aby panstwo wyznaniowe de iure,
a takze de facto (vide: podrozdziat 4), stosowato krancowe wy-
muszenie charakterystyczne dla panstw wyznaniowych niede-
mokratycznych. Rygoryzm ten polega na wystepowaniu pigte-
go poziomu panstwa wyznaniowego zamknietego (w skali Szy-
manka), ktérym jest ,przymusowe uczestnictwo w praktykach
religijnych, czesto skojarzone z penalizowaniem zachowan nie-
respektujgcych owych praktyk”?®,

Panfistwami demokratycznymi i wyznaniowymi de iure
byty do niedawna: Szwecja (do konca 1999 roku) oraz Norwe-
gia (do konca 2016 roku, po kilkuletnim procesie rozejscia).

»Zob. P. Borecki, Znamiona paristwa wyznaniowego — uwagi na kanwie
dorobku wspolczesnego konstytucjonalizmu, ,,Studia z Prawa Wyznanio-
wego”, T. 20, 2017, s. 223-248.

%Zob. J. Szymanek, Odmiany paiistwa wyznaniowego. Wprowadzenie,
[w:] Panstwo wyznaniowe. Doktryna, prawo i praktyka, red. J. Szymanek,
Warszawa 2011, s. 15.
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W obu tych panstwach status uprzywilejowanego Kos$ciota
panstwowego przynalezat do KoSciotéw luteranskich: Kosciota
Szwecji (Svenska kyrkan)® i do Ko$ciota Norwegii (Den norske
kirke)*®. O wysokim nasyceniu tre$cig religijng przestrzeni pu-
blicznej w pierwszym z tych panstw $wiadczyto do niedawna
chocby to, ze kazdy obywatel od momentu narodzin byt auto-
matycznie rejestrowany jako luteranin i dopiero w dorostym
zyciu mogt opusci¢ Kosciét.

Obecnie w szwedzkiej polityce spotecznej ujawnia sie
skrajnie odmienna tendencja: catkowite niedostrzeganie kate-
gorii religii. Jest to o tyle zadziwiajace, Ze w tej postawie miesci
sie ucieczka od stawienia czota patologicznym spotecznie zja-
wiskom religijnym (podobnym do tych, ktére zarysowano w
odniesieniu do Niemiec i Francji). Jakakolwiek refleksja w tym
wzgledzie ma charakter obywatelski i oddolny, a sposrdd sit
politycznych obecnych w Riksdagu realne zainteresowanie na
przyktad faktem funkcjonowania w Szwecji kilkudziesieciu
stref szariackich, wykazuje jedynie opozycyjna partia Szwedz-
kich Demokratéw®. Casus szwedzki prowokuje ponadto na-
myst nad syndromem dwustronnego chaosu i zagubienia, gdyz
nie tylko byte panstwo wyznaniowe, ale i niedawny Kos$ciot
panstwowy najwyrazniej nie potrafi odnalez¢é sie w nowym sta-

7Zob. P. Florjanowicz-Btachut, Reforma prawodawstwa wyznaniowego Kré-
lestwa Szwecji, ,,Przeglad Prawa Wyznaniowego™ 2010, t. II, s. 139-179.

U. Schmidt, State, law and religion in Norway, ,,Nordic Journal of Reli-
gion and Society”, nr 24, 2011, nr 2, s. 137-153.

¥Zob. R. Michalak, Szwedzki nurt islamosceptycyzmu. Uzasadnienia po-
stulatu deszariatyzacji, [w:] Polityczne uwarunkowania religii..., s. 287-
305; Idem, Ruch antyislamski w panstwach nordyckich. Miedzy natywi-
zmem a kontrakulturacjq, [w:] Nowe ruchy spoleczne, red. D. Maj,
M. Marczewska-Rytko, Lublin 2017, s. 119-137.

79



POLITYKI WYZNANIOWE — KONCESJI, REGLAMENTACJI, LIKWIDACJI

tusie. Svenska kyrkan w XXI wieku stracit swéj zZrédtowy cha-
rakter oraz zdolno$ci rozwojowe i obronne. W takim wtasnie
kontekscie doszto do wydarzenia, ktére wywotato fale irytacji
i oburzenia przekraczajacych granice Szwecji. 0t6z Eva Brunne,
luteranska biskupka Sztokholmu, w paZdzierniku 2015 roku
zaproponowata, by w jej diecezji usuna¢ wszystkie krzyze, za-
stepujac je oznaczeniami wskazujgcymi droge do Mekki.
A wszystko po to, by nie urazi¢ muzutmanskich imigrantéw,
ktoérzy chcieliby sie pomodli¢ do Allaha w jej kosciele. Pytania
o to ,ile jest jest chrzesScijanstwa w takim chrzescijanstwie (7)”,
nie byly w tej sytuacji bezpodstawne™.

Z reformacyjnej tradycji Ko$ciotéw panstwowych wy-
wodzi sie aktualny status Ko$ciota Danii (Den evangelisk-
lutherske kirke vel Den danske folkekirke). Art. 4. Konstytucji
Danii z 1953 roku stanowi: ,Ewangelicki Kosciot luteranski jest
duniskim Ko$ciotem narodowym i z tego tytutu korzysta z po-
parcia panstwa”?'. Ten przepis prawa przesgdza o tym, ze poli-
tyka wyznaniowa wobec KoSciota luteranskiego juz z definicji
jest polityka koncesji wsparcia. Jak podkresla Krzysztof Orze-
szyna: ,Dunski ko$ciét narodowy (...) jest koSciotem zwigza-
nym z panstwem misjg publiczng, polegajaca na zabezpie-
czeniu czynno$ci i funkcji religijnych wiary ewangelikéw lute-
ranskich oraz instytucja dla wiekszej czesSci populacji dunskiej
z jego wiasna reprezentacjg administracyjna. Jest on wspierany
przez panstwo, ale nie jest organem panstwowym w obiego-
wym znaczeniu tego terminu. (...) Podatki koScielne sg wiacza-

Por. Idem, Czynnik religijny w procesie ksztattowania nowego wymiaru
nordyckiej wspolnoty kulturowej, ,,Roczniki Kulturoznawcze” 2017, Vol
8, No 4, s. 7-43. DOI:10.18290/rkult.2017.8.4-1.

3Cyt. za: S. Sowinski, op. cit., s. 47.
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ne do budzetu panstwa, a duchowni parafialni majg status
funkcjonariuszy panstwowych. W zamian za to ko$ciét dunski
przyjmuje odpowiedzialno$¢ za pewne stuzby publiczne, takie
jak prowadzenie ksigg stanu cywilnego, czy ustugi pogrzebo-
we?%. 0 szczegblnym zespoleniu panstwa dunskiego z Koscio-
tem luteranskim Swiadczy rowniez to, Ze duchowni powotywa-
ni sg przez Ministerstwo Spraw Ko$cielnych®.

Polityka wyznaniowa okres$lona przez koncesje wspar-
cia dominujacego zwigzku religijnego, wystepuje ponadto
w kilku innych demokratycznych panstwach wyznaniowych:
na Malcie wobec rzymskiego katolicyzmu®*, w Grecji wobec
prawostawia®, a takze w Wielkiej Brytanii: wobec anglikani-
zmu w Anglii oraz kalwinskiego prezbiterianizmu w Szkocji**.

32K. Orzeszyna, op. cit., s. 70-71.

3Por. T. J. Zielinski, Parnstwo wyznaniowe — analiza typologiczna, [w:]
Panstwo wyznaniowe..., s. 30. Zob. wigcej: N. V. Vinding, L. Christoffer-
sen, Danish Regulation of Religion, State of Affairs and Qualitative Re-
flections, Copenhagen 2012, ss. 234.

%Zob. The Place of Religion in Maltese Public Life, [w:] The family, law,
religion and society in the European Union and Malta, red. P. G. Xuereb,
Msida 2006, s. 27-35; zob. P. Sobczyk, Katolicka koncepcja panstwa wy-
znaniowego, [w:] Panstwo wyznaniowe..., s. 108-109.

¥ Artykut 3. Konstytucji Grecji z 1975 roku nalezy do szczegdlnie wyrazi-
stych w nurcie koncesji wsparcia, jako ze przywotuje nie tylko tradycje,
ale rowniez dogmatyke: ,,Dominujaca religia Grecji jest religia wschod-
nioprawoslawnego Kosciota chrzescijanskiego. Prawostawny Koscidt
Grecji, uznajacy Pana Naszego Jezusa Chrystusa za glowg Kosciota, jest
nierozerwalnie zwigzany w swoich dogmatach z Wielkim Ko$ciolem
w Konstantynopolu (...) Tekst Pisma Swigtego jest niezmienny”, cyt. za:
S. Sowinski, op. cit., s. 47. Grecka polityka wyznaniowa ma takze wy-
ostrzony kurs glebokiej reglamentacji wyznan mniejszosciowych, por.
J. Szymanek, Odmiany panstwa wyznaniowego.., s. 16-17.

36Zob. T. J. Zielinski, Paristwowy Kosciot Anglii. Studia prawa wyznaniowe-
go, Warszawa 2016, ss. 457; Idem, Pozycja prawna panstwowego Kosciota

81



POLITYKI WYZNANIOWE — KONCESJI, REGLAMENTACJI, LIKWIDACJI

Jak zauwaza jednak Jarostaw Szymanek zwigzek panstwa z Ko-
Sciotem Anglii (Church of England) umiejscawia je w gronie
panstw typowo wyznaniowych, ,ale realia stosunkéw konfesyj-
nych falsyfikuja ten model, w praktyce nadajgc mu cechy nie-
malze panstwa Swieckiego, a w kazdym razie panstwa w kto-
rym zwigzek z instytucjami konfesyjnymi jest co najmniej luz-
37 Wydaje sie, ze po Szwecji
i Norwegii, to wtasnie Wielka Brytania (w cze$ci angielskiej)
bedzie kolejnym europejskim panstwem, ktére moze zrezygno-
wac z modelu wyznaniowego i polityki wyznaniowej koncesji

ny, raczej wirtualny anizeli realny

wsparcia®.

Nietypowa sytuacja wystepuje na Cyprze, gdzie konce-
sja wsparcia dotyczy Autokefalicznej Greckiej Cerkwi Prawo-
stawnej Cypru (w czeSci greckiej wyspy) oraz ,muzuimanskiej
grupy wyznaniowej” (w czesci tureckiej)*’. Dualizm wystepuje
takze w Finlandii, w ktérej status , Ko$ciota narodowego” (lecz
nie panstwowego) dotyczy - pomimo ogromnej réznicy liczby
wiernych - dwoch zwigzkéw wyznaniowych: Ewangelicko-
Luteraniskiego Kosciota Finlandii (73,8% obywateli) oraz Ko-
$ciota Prawostawnego (1,1% obywateli)*.

Szkocji, ,,Czasopismo Prawno-Historyczne”, T. LXII, 2010, z. 1, s. 97-1009.
7], Szymanek, Odmiany parnstwa wyznaniowego .., s. 9.

3¥Zob. P. A. Leszczyhski, Chrzescijaristwo w Anglii. Dawniej i dzis, Go-
rzow Wielkopolski 2017, ss. 173.

¥Zob. S. P. Nalazek, System finansowania kosciotéw i zwigzkéw wyzna-
niowych w Republice Cypru i Rzeczypospolitej Polskiej — analiza
prawno-porownawcza, ,JKortowski Przeglad Prawniczy” 2016, nr 3,
s. 159-165; S. Anoszko, Wplyw konfliktu etnopolitycznego na stosunki
prawostawno-muzulmanskie: casus Republiki Cypryjskiej, [w:] Religia
w konfliktach etnicznych we wspotczesnym Swiecie. Tom 1...,s. 275-291.
“Zob. S. Dudra, Political determinants for the functioning of the Ortho-
dox Church in Finland, [w:] From Political and Historical Studies, eds.
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Postepujacy w Finlandii proces odchodzenia od modelu
panstwa wyznaniowego nie jednak tak oczywisty jak w przy-
padku Szwecji i Norwegii. Nic nie wskazuje na przyktad na re-
zygnacje z obowigzku opodatkowania obywateli na rzecz
zwigzku wyznaniowego, czy teZ na zaniechanie tradycji nabo-
zenstwa luteranskiego inaugurujacego obrady parlamentarne.
Niezagrozone jest réwniez odciecie od budzetu panstwa ewan-
gelickiej i prawostawnej postugi kaptanskiej w armii i wiezien-
nictwie*’. Polityka wyznaniowa koncesji wsparcia wydaje sie
w tym przypadku niezagrozona.

Zwiazki wyznaniowe, ktére s3 nie tyle propanstwowe,
co raczej nie znajduja sie na torze kolizyjnym wobec intereséw
wymienionych demokratycznych panstw wyznaniowych de
iure, objete s3 natomiast w takich warunkach koncesjg akcep-
tacji lub polityka reglamentacji. Dotyczy to w pierwszej kolej-
nosci innych kosciotéw chrzescijanskich. Z kolei przejawem
polityki likwidacyjnej w panstwach wyznaniowych moze by¢
dunska praktyka $cigania i zwalczania ,mowy nienawisci” gto-
szonej przez kaznodziejéw islamskich oraz prewencyjny zakaz
wpuszczania do tego panstwa radykalnych duchownych*.

S. Dudra and P. Pochyty, Stockholm 2014, s. 7-17.

#1Zob. M. Mastowska, Interakcje religii i polityki we wspdiczesnej Finlan-
dii — wybrane problemy, [w:] Religijne determinanty polityki..., s. 131-139;
Eadem, Miedzy implementacjq a deimplementacjg elementow religijnych w
sferze publicznej Finlandii, [w:] Implementacja zasad religijnych w sferze
politycznej, red. R. Michalak, Zielona Gora 2016, s. 223-233.

“Por. A. Bartkiewicz, Dania publikuje liste kaznodziejow ktorzy nie sq
mile widziani w tym kraju, https://www.rp.pl/Polityka/170509849-Dania-
publikuje-liste-kaznodziejow-ktorzy-nie-sa-mile-widziani-w-tym-kraju-
.html (publikacja: 3.05.2017; odczyt: 30.07.2018).
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4. Panstwo demokratyczne i zarazem wyznaniowe de facto

Pomimo prawnie okresSlonej zasady réwnouprawnienia
wszystkich wyznan lub neutralnosci $wiatopogladowej, pan-
stwo tego typu w praktyce realizuje polityke wyznaniowg kon-
cesji wsparcia, ukierunkowang zwykle na jedna organizacje re-
ligijng. Taka sytuacja wystepuje najczesciej w tzw. panstwie
monowyznaniowym (w rozumieniu zdecydowanej dominacji
wiernych jednego zwigzku religijnego nad sumg wiernych po-
zostatych zwigzkéow wyznaniowych oraz oséb niewierzacych).
Jak nadmieniono juz wcze$niej, zdaniem niektérych badaczy,
w obszarze tego rodzaju polityki mieszcza sie: panstwo chor-
wackie i, co szczego6lnie interesujgce, panstwo polskie. Wedtug
tych opinii*® III Rzeczypospolita nawigzuje $wiadomie do pra-
wa i praktyki polityki wyznaniowej Il Rzeczypospolitej, ktorej
wyrazng cecha byt uprzywilejowany status Kosciota Rzymsko-
katolickiego®. W takim Kkontekscie nie tylko symbolicznym
lacznikiem pomiedzy II a III RP s3 konkordaty (1925,
1993/1998), uznawane dos$¢ powszechnie za najkorzystniejsze
dla Stolicy Apostolskiej w zestawieniu ze wszystkimi pozosta-
tymi umowami tego typu®.

#Zob. np.: R. M. Malajny, Il Rzeczpospolita paiistwem quasi-wyznanio-
wym (10 lat obowigzywania konfesyjnych postanowien Konstytucji z 1997
r.), [w:] Dziesie¢ lat Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej, red. E. Gdule-
wicz, H. Zigba-Zatlucka, Rzeszow 2007, s. 184-196.

4“Zob. P. A. Leszczynski, Centralna Administracia Wyznaniowa II RP.
Ministerstwo Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publicznego, Warszawa
2006, ss. 300.

Zob. Idem, Ku nowej perspektywicznej regulacji umownej stosunkéw
miedzy Rzeczgpospolitq Polskq a Stolicq Apostolskq (w zwigzku z anali-
zq dotychczasowych relacji bilateralnych), [w:] Problemy polityki wyzna-
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Warto jednakze zauwazy¢, ze beneficjentami drugiego
konkordatu sa de facto liczne wspdlnoty nierzymskokatolickie,
gdyz w ustawach podmiotowo im pos$wieconych w latach 90.
(oraz w innych uregulowaniach prawnych), nastgpito nadanie
tych samych kompetencji publicznych, co przynaleznych Ko-
$ciotowi Rzymskokatolickiemu®. Zdaniem Jézefa Krukowskie-
go kazdorazowo ,nastepstwem zawarcia konkordatu przez de-
mokratyczne panstwo $wieckie jest powstanie obowigzku roz-
szerzenia gwarancji wolno$ciowych wpisanych do konkordatu
na inne koScioty, o ile speiniajg one te same atrybuty, co Ko-
$ciét katolicki, i tylko ze wzgledu na te wspoélne atrybu-
ty”*’. Poza ,gwarancjami wolno$ciowymi” istnieje jednak kata-
log przywilejow, czy tez bonuséw ,nad to, co nalezne”. W takiej
perspektywie widoczne stajga sie juz zréznicowane postawy de-
cydentow wobec odbiorcéow ich polityki. Katalog prerogatyw
zapewnionych dominujgcemu zwigzkowi wyznaniowemu oraz
pozostatym (vide: wyznaniowe szkolnictwo wyzsze*® lub dusz-

niowej..., s. 179-216.

%Zob. T. Stanistawski, Finansowanie instytucji wyznaniowych ze §rodkéw
publicznych w Polsce, Lublin 2011, ss. 182; M. Strzata, Wybrane uregulo-
wania prawne Trzeciej Rzeczypospolitej dotyczgce osobowosci prawnej
Kosciotow i zwigzkow wyznaniowych jako przyktad przyjaznej polityki wy-
znaniowej, [w:] Polityka wyznaniowa a prawo..., s. 265-283; zob. P. Szy-
maniec, Rozwoj wolnosci religii oraz regulacji dotyczqcych kosciotow
i zwigzkow religijnych — Polska, Czechy, Niemcy, [w:] M. Sosnowska,
P. Szymaniec, E. Tuora-Schwierskott, Przestrzen wolnosci religijnej w Pol-
sce, Czechach i Niemczech. Analiza prawna, Walbrzych 2017, s. 92-96.

7], Krukowski, Konkordaty z paristwami Europy Srodkowej i Wschodniej
zawarte na przetomie XX i XXI wieku, ,,Teka Komisji Prawniczej — OL
PAN” 2010, s. 103.

“Mimo nieuregulowanego do konca stanu szkolnictwa wyznaniowego
w Polsce, wydaje sig, ze ten sektor polityki wyznaniowej oddaje zréwno-
wazenie rozwigzan i stanu faktycznego, zob. A. Mezglewski, Wyznanio-
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pasterstwa wiezienne*’), nie niweluje automatycznie stanu fa-
woryzowania tego pierwszego przez rzadzacych. W takich wa-
runkach panstwo to jest de facto wyznaniowe, a jego polityka
wyznaniowa wobec uprzywilejowanego zwigzku religijnego
wyraza sie koncesja wsparcia, wobec grupy zwigzkéw uzna-
nych ustawowo - koncesjg akceptacji, a wobec pozostatych
(z jednym wyjatkiem, o czym dalej) - polityka reglamentacji.
Jak podkresla Pawet Borecki: ,Rzeczpospolita Polska,
ktéra zgodnie z art. 10 ust. 1 ustawy z dnia 17 maja 1989 r.
o gwarancjach wolno$ci sumienia i wyznania jest paristwem
Swieckim, neutralnym w sprawach religii i przekonan, to w prak-
tyce zycia publicznego, w mniejszym stopniu w ustawodaw-
stwie, ujawnia wiele cech panfistwa wyznaniowego o charakte-
rze chrze$cijanskim (katolickim)”*°
ka Polska jest ,panstwem jawnie balansujgcym na granicy fak-

. Wedtug Jarostawa Szyman-

tycznego panstwa wyznaniowego (panstwem wyznaniowym
de facto albo, w innej nieco wersji, panstwem wyznaniowym
w wydaniu soft)”, gdyz ,praktyka stosunkéw wyznaniowych
odbiega wyraZnie od modelu relacji panstwowo-koscielnych
zadeklarowanych w konstytucji, a ze szczeg6lnej przychylnosci
wiadz publicznych korzysta Ko$ciét katolicki”*!. Tadeusz J. Zie-
linski zauwaza, ze od zarania Il Rzeczypospolitej polskie zycie

we szkoly wyzsze a publiczny system ksztalcenia, [w:] Polityka wyznanio-
wa a prawo..., s. 237-250.

¥Zob. A. Szymanski, Funkcjonowanie duszpasterstw wigziennych wyra-
zem rownouprawnienia kosciolow i zwigzkow wyznaniowych w Polsce,
,»Studia z Prawa Wyznaniowego”, tom 19, 2016, s. 129-157.

397 ob. P. Borecki, Panstwo laickie..., s. 176; Zob. uzasadnienia w: Idem,
Wyznaniowy charakter wspolczesnego panstwa polskiego, ,,Przeglad Reli-
gioznawczy” 2010, nr 3, s. 219-234.

31). Szymanek, Odmiany paristwa wyznaniowego..., s. 18.
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publiczne ,stato sie obszarem nasilonej ekspresji religijnej”,
ktora ,jest dodatkowo sankcjonowana autorytetem wtadzy pu-
blicznej oraz finansowana ze $rodkéw publicznych”. Swiadczy¢
o tym ma ,ostentacyjny udziat czotowych politykéw w kulcie
publicznym i czynienie z rytuatéw religijnych elementu uroczy-
stosci publicznych”, a takze , optacanie ze $rodkéw publicznych
nabozenstw (zamawianie mszy), finansowanie budowy obiek-
tow sakralnych, ksztatcenia teologéw chrzescijanskich oraz
ubezpieczenia spotecznego duchownych”. ,W konsekwencji
panstwo daje stanowcza sankcje katolickiemu obrazowi swiata
i przekazuje KoSciotowi katolickiemu wtadztwo nad sferg sym-
boliczng przynalezng pafistwu”>?

Rzymski katolicyzm jako ,religia urzedowa”, zdaniem
Zielinskiego, manifestuje sie ,w symbolice panstwowej, cere-
moniale panstwowym, szKolnictwie publicznym, dziatalno$ci
innych agend publicznych oraz prawodawstwie okre$lajacym
stosunki spoteczne”®. Aktywno$¢ Episkopatu rzymskokatolic-
kiego w odniesieniu do spraw spotecznych i politycznych row-
niez wydaje sie nadstandardowa®*.

Wraz z nastaniem rzadéw Zjednoczonej Prawicy
w 2015 roku pojawity sie spekulacje (a takze powazne progno-
zy) o mozliwej radykalizacji Polski w strone panstwa jedno-

2T. J. Zielinski, Paristwo wyznaniowe — analiza..., s. 34-36.

»Tbidem, s. 41. Krytycznie o stosunkach szkolnych w zwiazku z lekcjg re-
ligii katolickiej wypowiedziat si¢ Europejski Trybunal Praw Czlowieka,
zob. Wyrok ETPCz w sprawie Grzelak przeciwko Polsce, http://www.hthr
pol.waw.pl/precedens/aktualnosci/wyrok-etpcz-w-sprawie-grzelak-prze-
ciwko-polsce.html (publikacja: 15.06.2010; odczyt: 12.10.2018).

3Zob. M. Delong, Konferencja Episkopatu Polski wobec wybranych kwe-
stii politycznych i spolecznych w Polsce w latach 1989-2014, Rzeszow
2016, ss. 401.

87



POLITYKI WYZNANIOWE — KONCESJI, REGLAMENTACJI, LIKWIDACJI

znacznie wyznaniowego (prokatolickiego)®®. Ich weryfikacja
nastepowata przy uwzglednieniu:

a) ofensywy polityki historycznej, ktérej elementem jest szcze-
goblna rola katolicyzmu w dziejach narodu i pafistwa*®;

b) profilu aksjologicznego decydentéw (najczesciej praktykuja-
cych rzymskich katolikow)®’;

¢) okoliczno$ci przynaleznos$ci do KoSciota Rzymskokatolickie-
go 87% obywateli*®, (rekordowy w skali catej Europy wynik,
ktéry prowokowat niejako procesy polityzacji religii);

d) rosngcego znaczenie prokatolickich grup interesu®;

e) przekonania 82% badanych przez CBOS w 2015 roku, iz ka-
tolicy w zyciu publicznym maja prawo wyraza¢ swoje poglady
wynikajace z przynalezno$ci religijnej®’;

>0 tym, ze sytuowanie Polski w gronie de facto pafistw wyznaniowych
przed 2015 r. nie jest tak oczywiste zob. K. Kowalczyk, Miedzy antykle-
rykalizmem a konfesjonalizacjq. Partie polityczne wobec Kosciola kato-
lickiego w Polsce po 1989 roku, Torun 2016, ss. 392; K. Przybysz, Trzy
pola konfliktu przez trzy dziesigciolecia. Trudnosci w relacjach miedzy
Kosciotem Katolickim a Il RP, ,Refleksje”, nr 13, 2016, s. 97-111. DOI:
10.14746/r.2016.1.7.

%Zob. Religia obywatelska w Polsce. Miedzy poczqtkami panstwowosci
a wspélczesnoscig, red. J. Wegrzecki, Warszawa 2016, ss. 208; J. Zaryn,
Polska pamigé. O historii i polityce historycznej, Gdansk 2017, ss. 366.
S1Zob. L. Mityhczyk, Zatozenia liberalizmu politycznego jako posrednie de-
terminanty instytucjonalnego ograniczania udzialu postow PiS w religij-
nych uroczystosciach , miesiecznicy katastrofy smolenskiej”, [w:] Religij-
ne determinanty polityki..., s. 15-31; P. Steczkowski, Kwestie wyznaniowe
w programach glownych polskich partii politycznych, [w:] Polityka wyzna-
niowa a prawo..., s. 21-23.

*Por. D. Rozkrut, Maly Rocznik Statystyczny Polski 2018, Warszawa
2018, s. 114.

¥Zob. K. Kowalczyk, Grupy interesu..., s. 71-84.

%por. K. Labedz, Poglgdy spoteczeristwa polskiego dotyczgce obecnosci
religii i KosSciola w sferze publicznej, [w:] Implementacja zasad religij-
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f) pobudzania zaangazowania politycznego katolikow przez
dostojnikéw koScielnych®';

g) procesu faktycznego przeksztatcania sie rzymskiego katoli-
cyzmu w Polsce w ,,specyficzng kategorie o charakterze nie tyl-
ko wyznaniowym ($wiatopogladowym), ale przede wszystkim
politycznym”®2,

Asumptem do pozytywnej weryfikacji prognoz stato sie
takze zachowanie postéw rzadzacego obozu w 2017 roku wo-
kot rocznicy 500-lecia Reformacji. Przygotowania ewangelikéw
polskich do tego jubileuszu trwaty kilka lat z zamystem nada-
nia uroczystoSciom mozliwie jak najbardziej ekumenicznego
wymiaru®. Tymczasem Sejm Rzeczypospolitej - ktoérego pa-
tronkg od 2007 roku jest Matka Boska Trybunalska® - naj-
pierw odmoéwit ogtoszenia roku 2017 Rokiem Reformacji, a na-
stepnie, na wniosek postanki Anny Siarkowskiej® z prorzado-
wej Partii Republikanskiej, odrzucit kilku zdaniowy projekt

nych..., s. 93.

'Por. B. Secler, Religia i religijnos¢ a poziom frekwencji wyborczej, [w:]
Implementacja zasad religijnych..., s. s. 105-108.

2R. Wiszniowski, M. Babinska, K. Glinka, Przestrzent wolnosci religijnej
w Polsce, Czechach i Niemczech. Studium politologiczne, Walbrzych
2017, s. 101.

$Zob. M. Hintz, Mozliwosci ekumenicznych obchodéw jubileuszu 500-le-
cia reformacji — przeszkody, szanse i wyzwania, ,,Collectanea Theologi-
ca”, nr 85, 2015, nr 3, s.123-142.

%Por. P. Borecki, Elementy konfesjonalizacji paristwa we wspotczesnej
Polsce, [w:] Panstwo wyznaniowe..., s. 153. O konfesyjnych tresciach we
wczesniejszych uchwatach okoliczno$ciowych polskiego parlamentu zob.
G. Maron, Uchwaly okolicznosciowe Sejmu i Senatu RP w swietle zasady
religijnej, swiatopoglgdowej i filozoficznej bezstronnosci witadz publicz-
nych, [w:] Polityka wyznaniowa a prawo..., s. 53-73.

% Argumentacja Siarkowskiej byla nastepujgca: ,,Uwazam, ze radosne
$wigtowanie wydarzen, ktore podzielity Kos$ciol, to niedobry pomyst”.
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uchwaty upamietniajacej jubileusz Reformacji, po tym jak po-
stowie zreflektowali sie, iz historyczne wydarzenie naruszyto
przeciez pozycje Ko$ciota Rzymskokatolickiego®. Wiekszo$¢
poselska nie miata natomiast watpliwosci, co do wczeéniejsze-
go przyjecia dokumentu kontrapunktujgcego te inicjatywe, tj.
uchwaty Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 7 kwietnia
2017 roku w sprawie uczczenia objawien fatimskich w ich 100.
rocznice®’. Ponadto w tym samym roku przyjeto uchwaty m.in.
w sprawie: ustanowienia roku 2017 Rokiem 300-lecia Korona-
cji Obrazu Matki Bozej Czestochowskiej oraz w sprawie usta-
nowienia roku 2017 Rokiem Adama Chmielowskiego i btogo-
stawionego Honorata Kozminskiego®®.

W pazdzierniku 2017 roku pojawit sie takze inny, row-
nie wymowny, ukton polskich decydentéw panstwowych
w strone Kos$ciota Rzymskokatolickiego. Ot6z opisana w pod-

%Tre$¢ odrzuconego projektu: ,,W roku jubileuszu 500-lecia reformacji
Sejm Rzeczypospolitej Polskiej pragnie uhonorowa¢ ruch, ktoéry wywart
znaczny wplyw na oblicze religijne i kulturowe Europy, ktorej integralng
czegscia byla i jest Rzeczypospolita. Ta rocznica jest znakomita okazja do
wyrazenia szacunku i uznania dla polskich protestantow za ich wktad
w rozwdj naszego panstwa, a w szczegolnosci jego kultury, jezyka i tra-
dycji. To takze okazja do przypomnienia, ze Rzeczypospolita nalezata do
najbardziej tolerancyjnych panstw w Europie, taczac obywateli roznych
narodowosci, religii i kultury”. Uchwata Senatu podmiotem uczynita juz
nie Reformacje, a 500-lecie ,,obecnosci protestantow na ziemiach pol-
skich”, zob. R. Cieslak, Czasopisma polskie o protestantyzmie w roku ju-
bileuszowym, ,,Studia Medioznawcze” 2018, nr 2 (73), s. 27-39.

87Zob. Sejm przyjgt uchwale ws. uczczenia 100. rocznicy objawien fatim-
skich, www.gosc.pl/doc/3802358.Sejm-przyjal-uchwale-ws-uczczenia-10
0-rocznicy-objawien (publikacja: 7.04.2017; odczyt: 28.10.2018).

$%por. K. Labedz, Argumenty wysuwane w sejmowych dyskusjach na
tematy zwigzane z religig i Kosciolem (w Sejmie VIII kadencji), [w:]
Polityczne uwarunkowania religii..., s. 85.
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rozdziale 2. sprawa pomnika Jana Pawta II we Francji nabrata
rozgtosu miedzynarodowego. Szczegélnie doniosle brzmiata
wypowiedZ polskiej premier Beaty Szydto, ktéra wystapita
wroli apologetki chrze$cijafistwa i obroficzyni pamieci
zwierzchnika Kosciota Rzymskokatolickiego. Publicznie wyra-
zone stanowisko byto nastepujace: ,Jan Pawetl Il mowit, ze hi-
storia uczy, ze demokracja bez wartos$ci przemienia sie w jaw-
ny lub zakamuflowany totalitaryzm. Nasz wielki Polak, wielki
Europejczyk jest symbolem chrzescijanskiej, zjednoczonej Eu-
ropy. Dyktat politycznej poprawnos$ci - laicyzacji paristwa -
wprowadza miejsce dla wartosci, ktére sg nam obce kulturowo,
ktére prowadza do sterroryzowania codziennego Zycia Euro-
pejczykéw. Polski rzad podejmie starania, by pomnik naszego
rodaka ocali¢ od ocenzurowania i zaproponujemy, aby prze-
nie$¢ go do Polski, o ile bedzie zgoda francuskich wtadz i spo-
tecznosci lokalnej”®. Zawarty w tych stowach katolicki mesja-
nizm nie pierwszy raz stat sie powinnoscig panstwa polskiego”.
Ukazywany w tym samym czasie w Polsce skrajnie negatywny
obraz luteranizmu (np. film ,Luter. Rewolucja protestancka”,
rez. Grzegorz Braun), nie spotkat sie z reakcja szefowej rzadu.
Do$¢ znamienny wydaje sie fakt, ze ,sprawa pomnika
z Bretanii” ukazata wyznaczniki kulturowo-aksjologiczne jako
bardzo wazny element polskiej polityki zagranicznej. Jest to
o tyle istotne, ze wielkie znaczenie maja one dla panstw (oraz

“Wazna deklaracja premier! Beata Szydlo: zaproponujemy Francji prze-
niesienie pomnika Jana Pawla Il do Polski, https://wpolityce.pl/swiat/
364487-wazna-deklaracja-premier-beata-szydlo-zaproponujemy-francji-
przeniesienie-pomnika-jana-pawla-ii-do-polski (publikacja: 28.10.2017;
odezyt: 31.10.2018).

Zob. analize mesjanistycznych wypowiedzi formulowanych w Sejmie
RP: K. Labedz, Argumenty..., s. 90-97.
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ich polityk zagranicznych), ktére Polska wymienia aktualnie
wsrod swoich najblizszych sojusznikéw. Obéz Zjednoczonej
Prawicy zdaje sie jednak w ogoéle nie widzie¢ (a moze i nie wie-
dzie¢?), ze sojusznicy ci siegaja jednak wyraznie po komponent
protestancki. Przyktadem jest oparty na protestancko-katolic-
kiej podstawie i adresowany do catego $wiata amerykanski
mesjanizm’* oraz koncepcja rechrystianizacji Europy formuto-
wana przez katolicko-kalwinskie Wegry’?. Doda¢ trzeba, ze za-
rowno prezydent Donald Trump, jak i premier Viktor Orban sg
kalwinistami. Pierwszy otacza sie chetnie znanymi pastorami
i teleewangelistami”®, a drugi wyglasza przemdéwienia w zbo-
rach. Plomienng mowe Orbana z okazji 500-lecia Reformacji’*
Z uznaniem przyjmowano w $wiecie protestanckim.

Wydawa¢é by sie mogto, ze trudno o lepsze ilustracje -
dowody wystepowania polityki wyznaniowej koncesji wspar-
cia wobec Kos$ciota Rzymskokatolickiego oraz jednoczesnej po-
lityki koncesji akceptacji i reglamentacji wobec wyznan nie-

"'Zob. M. Pomaranski, Wspotczesny amerykanski fundamentalizm prote-
stancki, Lublin 2013, ss. 352; R. Prostak, Teista w demoliberalnym swie-
cie. Rzecz o amerykanskich rozwazaniach wokol rozumnej polityki, Kra-
kow 2014, ss. 392.

2Zob. M. Kowalczyk, W obliczu kryzysu. Viktor Orbdn wobec wartosci
chrzescijanskich, s. 172-189, https://www.academia.edu/33069909/M.Ko-
walczyk W_obliczu_kryzysu. Viktor Orban_wobec wartosci_chrzesci-
janskich.pdf (odczyt: 15.11.2018).

Por. R. Prostak, Russell Moore jako recenzent udziatu biatych, ewangelikal-
nych/,,nowonarodzonych” protestantow w amerykanskich wyborach prezy-
denckich w 2016 roku, [w:] Polityczne uwarunkowania religii..., s. 262.
"Zob. Orban Viktor beszéde a reformdcio kezdetének 500. évforduldja al-
kalmabol rendezett nemzeti megemlékezésen, http://www.miniszterel-
nok.hu/orban-viktor-beszede-a-reformacio-kezdetenek-500-evforduloja-
alkalmabol-rendezett-nemzeti-megemlekezesen/ (publikacja i odczyt:
31.10.2017).
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rzymskokatolickich. Obraz ten zaktdca jednakze odmienne od
przedstawicieli rzadu i parlamentu zachowanie prezydenta An-
drzeja Dudy, ktory czynnie wiaczyt sie w gtéwne obchody 500-
lecia Reformacji na Zamku Krélewskim w Warszawie oraz wy-
gtosit przemoéwienie bardzo dobrze przyjete przez ewangeli-
kow”. Prezydent kilkakrotnie zresztg okazywat - identycznie
jak papiez Jan Pawet 117° - uznanie i szacunek dla ewangelikow
augsburskich oraz innych nierzymskokatolickich zwigzkéow
wyznaniowych”’, co nie przeszkadzato mu jednocze$nie mani-
festowac swojej rzymskokatolickiej wiary (z czym nota bene
nie radzit sobie zupelnie prezydent Lech Watesa’). Najnow-
szym wyrazem szacunku prezydenta Dudy wobec mniejszosci
religijnych bylo wyréznienie - wsrod 25 os6b poSmiertnie od-
znaczonych Orderami Orta Biatego, jako wybitnie zastuzonych
dla polskiej niepodlegtosci w 100. rocznice jej odzyskania - bi-
skupa Juliusza Bursche (zwierzchnika Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego w latach 1905-1942), ksiedza Szymona Fedo-

"Zob. Wystgpienie prezydenta na sesji jubileuszowej Centralnych Obcho-
dow 500-lecia Reformacji, http://www.prezydent.pl/aktualnosci/wypo-
wiedzi-prezydenta-rp/wystapienia/art,305,wystapienie-prezydenta-na-
sesji-jubileuszowej-centralnych-obchodow-500-lecia-reformacji.html (pu-
blikacja: 27.10.2018; odczyt: 31.10.2018).

"Por. O. Kiec, Pamigé, toisamosé, wlasnosé. Poznanscy ewangelicy po
upadku PRL, [w:] Religijne determinanty polityki... , s. 98.

Zob. M. Chotodowski, Prezydent w Hajndwce. Andrzej Duda modlif si¢
w prawostawnym soborze, http://bialystok.wyborcza.pl/bialystok/1,3524
1,20888995,prezydent-w-hajnowce-andrzej-duda-modlil-sie-w-prawosla
wnym.html (publikacja: 25.10.2016; odczyt: 2.11.2018); Prezydent Duda
do polskich muzutmanow: dziekuje za waszq wierng stuzbe, http://niedzie-
la.pl/artykul/17849/Prezydent-Duda-do-polskich-muzulmanow (publika-
cja: 10.09.2015; odczyt: 2.11.2018).

"®Por. M. Pietrzak, Polityka wyznaniowa Il Rzeczypospolitej ..., s. 370.
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ronko (naczelnego kapelana prawostawnego Wojska Polskiego
w II RP) oraz Leona Kryczynskiego - Mirze Najmana (dziatacza
muzutmarnsko-tatarskiego)”’.

Stusznie tez zauwaza Michat Gierycz, ze ,Prawo i Spra-
wiedliwo$¢, przy catym akcentowaniu przywigzania do ochro-
ny zycia, okazata sie ostatecznie partig, ktéra powstrzymata
w Polsce dwie najwazniejsze (w sensie: majace realne szanse
powodzenia) inicjatywy z ostatnich 10 lat na rzecz konstytucyj-
nego/ustawowego wzmocnienia zasad ochrony zycia ludzkiego
w fazie prenatalnej (projekt poselski z 2006 r. i obywatelski
z 2016 r.) (...) blisko$¢ pogladéw, nawet w wielu sprawach, nie
przekresla radykalnej odmiennosci celow politycznych i celow
Kos$ciota”®. Polityka wyznaniowa Kkoncesji wsparcia ma zatem
w tym przypadku swoje ograniczenia.

Przypisywany panstwu kategoryczny prokatolicyzm
nie idzie tez w parze ze szczeg6lna aktywnoscia stuzb ochrony
prawa w przeciwdziataniu rosnacej - zbadanej przez Pomoc
Kosciotlowi w Potrzebie, Instytut Statyki Kosciota Katolickiego
oraz Instytut na rzecz Kultury Prawnej Ordo luris - tendencji
wzrostu nienawi$ci wobec rzymskich katolikéw. Ujawnione
w 2018 roku przypadki z lat 2012-2014 ,dotyczyly przede
wszystkim agresji stownej wobec ksiezy - 12% z nich do$wiad-
czyto aktéw dyskryminacji. Byta to przemoc stowna (870 przy-
padkéw), agresywne zachowania (16 przypadkéw) oraz prze-
moc fizyczna (28 przypadkéw). Do parafii zgtaszali sie takze

Zob. Wybitni Polacy zostang uhonorowani Orderem Oria Biatego,
http://www.prezydent.pl/aktualnosci/wydarzenia/art,1123,wybitni-polacy-
zostana-uhonorowani-orderem-orla-bialego.html (odczyt: 12.11.2018).
M. Gierycz, O liberalnych i konserwatywnych , pokusach” Kosciota
katolickiego, [w:] Polityczne uwarunkowania religii. .., s. 131.

94



RozpziAt 111

Swieccy (382 osoby) doswiadczajacy przemocy stownej (194
osoby), dyskryminacji w przestrzeni publicznej (117 oséb):
w miejscu pracy, na uczelni, w urzedzie itp. W badanym okre-
sie doszto takze do 837 profanacji (zniszczenia pomnikéw, ka-
plic, profanacje krzyza, kosciota, bluZniercze napisy, profanacje
Naj$wietszego Sakramentu)”®
utrzymat sie, a napasci na ksiezy rzymskokatolickich zwiekszy -
ty sie w 2018 roku. Niektérzy komentatorzy zycia publicznego
taczyli tego typu zdarzenia z emisja kinowg filmu fabularnego
pt. ,Kler” (rez. Wojciech Smarzowski), w ktérym patologiczne
zachowania kilku duchownych ukazane zostaty w perspekty-
wie reprezentatywnos$ci ogétu kleru®.

Nierzymskokatolickie zwigzki wyznaniowe majace

. W nastepnych latach ten trend

ustawowy status prawny funkcjonujg w Polsce na zasadzie
konces;ji akceptacji, a pozostate w oparciu o polityke reglamen-
tacyjna. W szczeg6lnym przypadku zauwazalne s3 natomiast
rozwigzania charakterystyczne dla polityki likwidacyjnej. Ta-
kiego dziatania doswiadczyty w III Rzeczypospolitej dwie lokal-
ne wspoélnoty muzutmanskie. Operacja Agencji Bezpieczenstwa
Wewnetrznego o kryptonimie ,Miecz” przeprowadzona w li-
stopadzie i grudniu 2003 roku, przyniosta z jednej strony uda-
remnienie atakéw terrorystéw islamskich na cztery katedry
w polskich miastach podczas nabozenstw wigilijnych oraz na

8 Ponad 1000 przypadkéw dyskryminacji katolikéw w Polsce. ,, Wolnosé
religijna. Wybrane zagadnienia” — wspolna konferencja prasowa Instytu-
tu Ordo luris, PKWP oraz ISSK, https://www.ordoiuris.pl/wolnosc-
sumienia/ponad-1000-przypadkow-dyskryminacji-katolikow-w-polsce-
wolnosc-religijna-wybrane (publikacja: 24.04.2018; odczyt: 31.10.2018).
8Np..,, Efekt Kleru”? Podpalony kosciél, stowna napasé na duchownego,
https://www.pch24.pl/efekt-kleru--podpalony-kosciol--slowna-napasc-na-
duchownego,63184,i.html (publikacja: 2.10.2018; odczyt: 8.10.2018).
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synagogi, a z drugiej rozbita lokalng strukture muzuimanska
w powiecie zdunskowolskim. Element likwidacyjny zawierata
rowniez akcja wydalenia z Polski w 2004 roku obywatela Jeme-
nu, poznanskiego imama Ahmeda Ammara®.

Shuzby panstwa polskiego obserwuja ponadto narasta-
jacy konflikt pomiedzy tatarskim Muzulmanskim Zwigzkiem
Religijnym a arabskg Liga Muzulmanska. Nizszy status prawny
tej drugiej organizacji religijnej (brak regulacji ustawowej),
a takze liczne watpliwosci®, co do tresci nauczania w jej struk-
turach®, pozwalajg prognozowad, ze przy zaangazowaniu apa-
ratu panstwa (czyli uruchomieniu polityki likwidacyjnej) z tej
konfrontacji zwyciesko wyjdzie tradycyjna na ziemiach pol-
skich wspdlnota tatarska®. Bierno$¢ decydentéw panstwo-

¥Por. R. Michalak, Platoniczna islamofobia czy nieplatoniczny antyokcy-
dentalizm? Polskie studia nad euroislamem a ideologia political correct-
ness, [w:] Ideologia w poznej nowoczesnosci, red. A. Lenartowicz—Pod-
bielska, P. Jastrzebski, Torun 2016, s. 167.

#Zob. W. Popiol, Dziatalnosé publicystéw muzutmanskich w Polsce jako
proba ,,drenazu mozgow” w ksztaltowaniu swiadomosci religijnej wy-
znawcow islamu, [w:] Edukacja dla bezpieczenstwa. Bezpieczenstwo inte-
lektualne Polakow, red. M. Gawronska-Garstka, Poznan 2009, s. 332-
339; P. S. Slusarczyk, Fundamentalizm po polsku, ,Euroislam. Magazyn
Analiz Spoteczno-Politycznych”, nr 1, 2012, s. 69-72; Idem, Religia i po-
litvka w pismach fundamentalistow muzutmanskich wydanych w jezyku
polskim. Przykiad Sajjida Kutba, [w:] Polityczne uwarunkowania reli-
gii..., s. 273-285.

$Zob. J. Wojcik, Szokujgce poglgdy syna mufiiego Ligi Muzuimarskiej
w RP,  https://wiadomosci.wp.pl/szokujace-poglady-syna-muftiego-ligi-
muzulmanskiej-w-rp-6027741200175745a (publikacja: 21.10.2015; od-
czyt: 21.09.2018).

8Zob. Tatarzy w Polsce po 1945 roku. Historia — Religia — Tozsamosé,
red. P. J. Krzyzanowski, A. Miskiewicz, B.A. Ortowska, Gorzéw Wielko-
polski 2017, ss. 362, wyd. 1.
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wych narazitaby meczety hanafickie na objecie ich wpltywami
wahabitéw lub reprezentantéw innych nurtéw fundamentali-
zmu islamskiego. O ich aktywnosci wokot planowanej budowy
centrum muzutmanskiego w Bialymstoku poinformowat opinie
publiczng w styczniu 2018 roku minister spraw wewnetrznych
Joachim Brudzinski. Szef MSWiA nie pozostawit w tym wzgle-
dzie zadnych watpliwosci: ,Zlecitem odpowiednim departa-
mentom monitorowanie tej sprawy. Nie wydaje mi sie, aby od-
legli kulturowo, mentalnie, historycznie i geograficznie orto-
doksyjni saudyjscy wahabici mieli wspiera¢ polskich Tataréw,
ktorzy zawsze mogli liczy¢ na wsparcie wiasnej Ojczyzny”?.

Do grona panstw demokratycznych i de facto wyzna-
niowych, zdaje sie zmierza¢ coraz wyrazniej Izrael®®. Takie
przypuszczenie jest uzasadnione ze wzgledu na koincydencyj-
ng przemiane zachodzgcg w tym panstwie, a polegajaca na:

a) rosngcym upodmiotowieniu ugrupowan judaistycznych oraz
judaizmu jako religii®,
b) pogtebianiu sie kryzysu w nurcie niereligijnego syjonizmu®,

¥M. Chotodowski, Budowa centrum kultury muzutmanskiej w Biatymsto-
ku pod lupg MSWiA, http://bialystok.wyborcza.pl/bialystok/7,35241,2292
5526,budowa-centrum-kultury-muzulmanskiej-w-bialymstoku-pod-lupa-
.html (publikacja i odczyt: 21.01.2018).

8Zob. studium poswiecone konfliktowi idei panstwa $wieckiego z pan-
stwem wyznaniowym we wspotczesnym Izraelu: A. Pohl, Wplyw juda-
izmu na prawodawstwo Izraela, ,Refleksje”, nr 9, 2014, s. 35-50. DOI:
https://doi.org/10.14746/r.2014.1.4.

%Zob. A. Skorek, Zydowskie ugrupowania religijne w panstwie Izrael,
Krakow 2015, ss. 339.

%Zob. Z. Maor, Stateless Zionism: Old traditions, new ideologies, ,Prze-
glad Narodowosciowy — Review of Nationalities”, nr 8/2018, s. 53-82.
DOI 10.2478/pn-2018-0004.
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c) eliminowaniu $wiecko$ci z przestrzeni publicznej®’,
d) wzroscie tendencji reglamentacyjnych i likwidacyjnych wo-
bec innych religii, szczegdlnie islamu®.

Podstawowymi prawami w zakresie sprawowania kul-
tu religijnego, a zatem polityka reglamentacyjng (w wersji nie-
restrykcyjnej), objeta jest w Izraelu wiekszo$¢ Kosciotow
chrzescijanskich, tj.: melchicki, grecki ortodoksyjny, rzymsko-
katolicki, maronicki, anglikanski i ormianski. Gteboka regla-
mentacja - ze wzgledu na przypisywany lub faktycznie upra-
wiany prozelityzm - dotyczy wspdlnot ewangelikalnych. Nato-
miast od zarania Izraela na kurs likwidacyjny skazano tradycyj-
ne Ko$cioty ewangelickie, uznane za ,skompromitowane bier-
noscig podczas holokaustu” oraz ,propalestyniskie”. W efekcie
tej oceny luteranie zmuszeni zostali do przeniesienia swojej
dziatalnoéci na teren Jordanii®®.

Dotychczas o wyjatkowym znaczeniu judaizmu $wiad-
czyt przede wszystkim status Naczelnego Rabinatu Izraela jako
organu panstwowego, cho¢ sam judaizm nie ma formalnego
statusu religii panstwowej. Kierowany przed dwoéch naczel-
nych rabinéw Izraela - sefardyjskiego i aszkenazyjskiego - po-
siada Rabinat jurysdykcje panstwowa m.in. w zakresie: obywa-

91Zob. A. Wilczura, Spory religijne we wspotczesnym Izraelu — dziatal-
nos¢ grup radykalnego judaizmu, [w:] Religia w konfliktach etnicznych
we wspolczesnym swiecie. Tom 2: Afryka i Azja, red. A. Szabaciuk,
D. Wybranowski, R. Zenderowski, Lublin 2016, s. 197-217.

2Zob. A. M. Piwko, Jerozolimskie Wzgérze Swigtynne zZrédlem konfliktu
religijnego muzutmanéw i Zydow, [w:] Religia w konfliktach etnicznych
we wspotczesnym swiecie. Tom 2..., s. 183-195.

%Por. A. Solarz, Stosunki chrzescijanisko-zydowskie i ich znaczenie w po-
lityce zagranicznej Izraela, [w:] Religia w konfliktach etnicznych we
wspotczesnym swiecie. Tom 2...,s. 174-175.
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telstwa izraelskiego, matzenstw, rozwodéw i pochéwku wy-
znawcOw judaizmu, zasad koszernosci, konwersji na judaizm,
nadzoru nad sagdami rabinicznymi i kwestig ordynacji rabinac-
kiej. Dodac trzeba, ze najwieksza czes¢ wsparcia finansowego
ze strony Ministerstwa Spraw Religijnych kierowana jest do
dwoch organizacji judaistycznych®.

Najnowszym przyczynkiem do sformutowania opinii
0 wspieraniu przez panstwo Izrael procesu monopolizowania
kwestii religijnych przez organizacje judaistyczne jest ,sprawa
druzyjska”. Ot6z w lipcu 2018 roku Kneset przegtosowat - przy
sprzeciwie m.in. przedstawicielstwa UE w Izraelu - ustawe, we-
dtug ktérej panstwo to zostato okre$lone jako ,zydowskie pan-
stwo narodowe”, co szczego6lnie uderzyto w spoteczno$¢ druzyj-
ska. Sprawa wpisuje sie w konteksty zaré6wno polityki wyzna-
niowej, jak i polityki narodowos$ciowej, gdyz druzowie (pisani
matg literg) tworzg wspélnote religijng®™, a Druzowie (pisani
wielka litera) stanowig arabskojezyczng mniejszo$¢. Zagadnie-
nie jest o tyle istotne, ze kiedy z obowigzku stuzby w izraelskiej
armii wytgczono inne mniejszosci, spotecznos¢ druzyjska byta
przez kilkadziesiat lat objeta poborem, co oznaczato w peni
podmiotowy jej status w panstwie. Co wiecej, o wyjatkowej lojal-
nosci tej grupy wobec panstwa Swiadczy fakt, ze cho¢ Druzowie
stanowia zaledwie 2% populacji, to jest wérdd nich proporcjo-
nalnie wiecej zolnierzy niz wsréd etnicznych Zydow®.

%Por. T. J. Zielinski, Paristwo wyznaniowe — analiza..., s. 31.

Religia druzyjska ma charakter synkretyczny na bazie islamu szyickie-
g0, chrzesdcijanstwa, gnostycyzmu oraz dawnych wierzen indoiranskich,
por. A. Lapinski, Historia religii. Stownik terminologiczny, Warszawa
1995, s. 40.

%Zob. D. Lieber, F. Schwartz, Druzowie zdradzeni przez Izrael. Protestu-
Jja przeciwko ustawie, uznajqcej kraj za ,,zydowskie panstwo narodowe”,
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Ustawa gloszaca, iz ,Izrael jest historyczng ojczyzng na-
rodu zydowskiego, ktéry ma wytaczne prawo do narodowego
samostanowienia na swym obszarze" (wilacznie z ,catg i zjed-
noczong Jerozolimg” jako prawdziwa i jedyna stolica panstwa),
w sposéb nieznacznie tylko zawoalowany nawigzuje do biblij-
nego monopolu narodu wybranego w zakresie wtadania Ziemia
Obiecana. W tym kontekscie odczytywa¢ mozna réwniez wiele
innych deklaracji, w tym ustawowg zapowiedZ dalszej ekspan-
sji na terytoria arabskie: ,Panstwo uwaza, iz rozwdj osadnic-
twa zydowskiego lezy w interesie narodowym i panstwo podej-
mie $rodki w celu wspierania tego interesu, promowania go
i stuzenia mu”?’.

Wbrew deklarowanej przez lata wielokulturowosci
i Swieckosci, nieetniczne oraz niereligijne standardy panstwa,
gwarantujace obecno$¢ w przestrzeni publicznej Izraela, fak-
tycznie zdezaktualizowaly sie®®. Za sprawg nowej regulacji
prawnej” powstaly w Izraelu polityczne warunki do wykonania
instrumentalnego zwrotu tozsamos$ciowego. Jego istota moze
by¢ wieksze niz dotychczas, a wczesniej kwestionowane'”, na-

http://wyborcza.pl/wiecejswiata/7,163812,23774941,druzowie-zdradzeni-
przez-izrael.html (publikacja: 10.08.2018; odczyt: 16.08.2018).

" Kneset przyjgt ustawe o Izraelu jako ,, panistwie narodu zydowskiego”;
rozwdj osadnictwa to ,,interes narodowy”, https://www.gazetaprawna.pl/
artykuly/1181765,ustawa-o-izraelu-jako-panstwie-zydowskim.html  (pu-
blikacja: 19.07.2018; odczyt: 21.07.2018).

%Na podstawie ustawy jezyk hebrajski staje sie jedynym oficjalnym jezy-
kiem Izraela, podczas gdy wczesniej status rownoprawny miaty jezyki he-
brajski i arabski, por. ibidem.

%Ustawa nalezy do kategorii podstawowych aktow prawnych, ktore sg
odpowiednikiem konstytucji, por. ibidem.

1%Zob. J. Ochman, Religia w stuzbie polityki. Mistyka syjonizmu religij-
nego, ,,Studia Europaea Gnesnensia”, nr 13, 2016, s. 121-161. DOI:
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sycenie syjonizmu elementami judaizmu. Wéwczas to polityka
wyznaniowa nabierze cech koncesji wyjatkowego wsparcia
wobec tej religii przy jednoczesnym wzroscie tendencji likwi-
dacyjnych wobec pozostatych.

5. Panstwo hybrydowe i wyznaniowe de facto

Mowa jest o panstwie tgczacym cechy demokracji i autokracji,
ktére w sposéb jednoznaczny kultywuje wieZ z jednym wyzna-
niem, marginalizujac lub dyskryminujac pozostate. Wsréd
panstw, ktére maja charakter hybrydowy i jednoczesnie wy-
znaniowy polityke koncesji wsparcia chrze$cijanistwa w wer-
sjach wschodnich prowadza Rosja i Armenia, za$ polityke kon-
cesji wsparcia islamu w wersji sunnickiej realizuje Turcja.

Wkroétce po rozpadzie Zwigzku Radzieckiego decydenci
rosyjskiej polityki wyznaniowej odwotali sie do zasady synergii
(symfonii)'™, tj. prawostawnej doktryny o tgcznosci religii
i panstwa. Marksizm i leninizm nie mogty w latach 90. XX wie-
ku stanowi¢ dtuzej ideologicznego spoiwa narodu rosyjskiego.
Powroét do tozsamos$ci prawostawnej miat zapobiec spotecznej
dezintegracji, a z czasem zapewni¢ ponownie uzbrojonej aksjo-
logicznie Rosji powr6t na hegemonialny tor'®,

10.1474 6/seg.2016.13.7; P. Pokrzywinski, From Religion to Pragma-
tism: Habayit Hayehudi’s Attitude toward Judea and Samaria, ,,Polish
Political Science Yearbook”, vol. 47(2) (2018), pp. 215-226, DOI: dx.do-
i.org/ 10.15804/ppsy2018204.

Z0b. S. Dudra, Poliski Autokefaliczny Kosciét Prawostawny w obszarze
polityki wyznaniowej i polityki narodowosciowej po Il wojnie Swiatowej,
Warszawa 2019, cz. I, roz. 1, 4.3 (w druku).

'“To nie pierwsza i nie wyjatkowa sytuacja, gdy religia stanowi istote toz-
samos$ci narodowej, zob. R. Zenderowski, Religia jako fundament..., s. 103-
122; M. Seroka, Czynnik religijny w ksztaltowaniu wspolczesnej boszniac-
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Porozumienie panstwa rosyjskiego i Cerkwi, stuzace -
jak uzasadniano - obronie zaréwno prawostawia jak i rosyj-
skosci, siega co najmniej poczatkéw doby nowozytnej. Wéréd
wielu wydarzen i zjawisk, ktére wptynety na Scisty sojusz tych
podmiotéw, za szczegblnie przetomowy trzeba uznaé narodzi-
ny, a nastepnie recepcje idei Moskwy - Trzeciego Rzymu'®.
Koncepcja gloszaca mesjanistycza wyjatkowos$¢ Rosji, ktéra
stuzyta niegdy$ monarchii, spetnia zbliZong role w republice,
a oczywistym i jedynym beneficjentem polityki wyznaniowej
koncesji wsparcia jest Patriarchat Moskwy i Wszechrusi.

Wyjatkowe miejsce tego podmiotu'® wynika ponadto
zroli jaka spetnia on w polityce zagranicznej Federacji Rosyj-
skiej'®, cho¢ ostatnio mocno zakwestionowanej, po tym jak we
wrze$niu 2018 roku patriarcha Konstantynopola Barttomiej wy-
znaczyt swoich egzarchéw w Kijowie. Ich misjg jest zbudowanie
ukrainskich struktur cerkiewnych niezaleznych'® od Rosyjskiej

kiej tozsamosci narodowej, [w:] Polityka jako wyraz..., s. 123-146; S. Du-
dra, Lemko Identity and the Orthodox Church, New Heaven 2018, ss. 150.
1%Wsrod licznych opracowan zob.: A. Andrusiewicz, Eklezjologia mega-
idei Trzeciego Rzymu, [w:] Idea narodu i panstwa w kulturze narodow
stowianskich, red. T. Chrobak i Z. Stachowski, Warszawa 1997, s. 25-39;
N. W. Sinicinej, Trietij Rim. Istoki i ewolucya sredniewiekowoj koncepcyi
(XV — XVI w.), Moskwa 1998; A. de Lazari, Czy Moskwa bedzie Trzecim
Rzymem? Studia o nacjonalizmie rosyjskim, Katowice 1996; R. Michalak,
Powrot koncepcji Trzeciego Rzymu.., s. 91-105.

17Z0b. T. J. Szyszlak, Stosunki panstwa z Kosciotami (zjednoczeniami reli-
gijnymi) we wspolczesnej Rosji, ,, Wschodnioznawstwo”, T. 1, 2007, 139-167.
19%5Z0b. A. Curanovi¢, Czynnik religijny w polityce zagranicznej Federacji
Rosyjskiej, Warszawa 2010, ss. 332.

1%Zob. S. Dudra, Autokefalia i soborowos¢ jako podstawy ustrojowe Ko-
Sciotow prawostawnych, [w:] Polityczne uwarunkowania.. ., s. 229-241.
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Cerkwi Prawostawnej'”’. Proces odigczania ukrainskiego prawo-
stawia od zwierzchno$ci Moskwy trwa od 2014 roku'®.
Rosyjska likwidacyjna polityka wyznaniowa jest konse-
kwencja polityki koncesyjnej wobec Cerkwi prawostawne;j.
Wstepem do wzmocnienia kursu likwidacyjnego w tym pan-
stwie byt tajny raport opracowany przez grupe przeszio trzy-
dziestu urzednikéw panstwowych (m. in. Wtadimir Zorin - mi-
nister do spraw polityki narodowos$ciowej, Siergiej Abramow -
zastepca szefa wydziatu polityki wewnetrznej administracji
Kremla i Ahmed Kadyrow - szef promoskiewskiej administracji
czeczenskiej). Ujawniony w grudniu 2002 roku przez dzienni-
karzy moskiewskiej ,Gaziety” i opublikowany na jej stronie in-
ternetowej 15-stronicowy dokument'”, miat by¢ podstawg
dyskusji na specjalnym posiedzeniu Rady Bezpieczenstwa,

'W. Radziwinowicz, Historyczna decyzja Konstantynopola. Moskiewska
Cerkiew traci Ukraine, http://wyborcza.pl/7,75399, 23882752,histo-
ryczna-decyzja-konstantynopola-moskiewska-cerkiew-traci.html  (publi-
kacja: 7.09.2018; odczyt: 8.09.2018).

1%70b. J. Borkowicz, Cyryl traci Cerkiew na Ukrainie, ,,Wiez” 2014, nr 3
(657), s. 93-100; J. Czornomore¢, Ukrainskie prawostawie wobec cerkiew-
nego putinizmu, ,,Wi¢z” 2014, nr 3 (657), s. 102-108; M. Jarnecki, Polity-
ka, Koscidl i spoteczenstwo obywatelskie na Ukrainie, ,,.Sprawy Narodowo-
Sciowe”, Seria nowa, nr 44, 2014, s. 166-169. DOI: 10.11649/sn.2014.013;
M. Strutynski, Stosunki miedzy panstwem a zwigzkami wyznaniowymi
w niepodlegtej Ukrainie (1991-2013), ,,Studia z Prawa Wyznaniowego”, nr
17, 2014, s. 255-273; L. Tatarenko, Instytucje religijne i politvka na Ukra-
inie: zagadnienie tozsamosci w czasach wojny, ,,Rocznik Instytutu Europy
Srodkowo-Wschodniej”, t. 15,2017, z. 1, s. 13-41.

Pyblikacja catego raportu wraz z omowieniem w: R. Michalak, Pas-
stwo, Cerkiew i Kosciol Rzymskokatolicki w Rosji w 2002 roku. Tajny ra-
port ,, O ekstremizmie religijnym w Federacji Rosyjskiej”, [w:] W kregu
historii, prawa i nauki o polityce, red. W. Hladkiewicz, Zielona Gora
2004, s. 231-256.
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Rady Panstwa i Rady Wspoétpracy z Organizacjami Religijnymi
przy prezydencie Rosji. Dokument zawierat wnikliwg ocene zy-
cia religijnego w Rosji. W opinii autoréw raportu grozny byt juz
sam fakt, iz w ciggu ostatnich dziesieciu lat znacznie wzrosta
liczba zarejestrowanych wspolnot religijnych (z 20 do 69). Jed-
nakze najwieksze niebezpieczenstwo dla Federacji Rosyjskiej
wynika¢ miato z dziatalno$ci w tym kraju Kos$ciota Rzymskoka-
tolickiego, ktory nie do$¢, Ze przemianowat administratury
w diecezje, to jeszcze podejmowat proby ,przeciggniecia na
swoja strone niektérych duchownych i przedstawicieli rosyj-
skiej Cerkwi prawostawnej”, dazyt do ,coraz ostrzejszej kon-
frontacji z rosyjska Cerkwig prawostawng”, umacniat ,swe pa-
rafie i powieksza ich liczbe”. Autorzy raportu uwazali za niedo-
puszczalne, by ,misjonarska” dziatalno$¢ Kosciota Rzymskoka-
tolickiego odbywala sie na ,tradycyjnych prawostawnych tery-
toriach”.

Wsréd innych niebezpiecznych wspdlnot i organizacji
religijnych, wymienieni zostali: protestanci (m. in. ,wykorzy-
stujac ogromne mozliwosci finansowe, pod pretekstem pomo-
cy humanitarnej wiele organizacji protestanckich usituje na-
rzuci¢ niechetne podejscie do panstwa rosyjskiego, rosyjskich
tradycji, stylu zycia i kultury”; ,,na poczatku 2002 r. funkcjono-
wato w Rosji 4823 r6znych organizacji protestanckich, a zjawi-
sko ich powstawania ma tendencje w dalszym ciggu rosnacg”),
,Zwigzki pseudoreligijne”: $wiadkowie Jehowy, moonisci,
scjentolodzy, zwiazki religijne odwotujace sie do wschodniej fi-
lozofii, satanisci (m. in. ,propaguja fanatyzm, niosg uszczerbek
na zdrowiu psychicznym i fizycznym ludzi; prébuja przenikaé
do struktur organéw witadzy, do armii i wymiaru sprawiedli-
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wosci, by zbiera¢ informacje i wptywaé na wazne decyzje poli-
tyczne; propaguja postawy liberalne i egoistyczne”) i islamscy
ekstremisci - przede wszystkim wahabici i salafici (m. in. ,fi-
nansowane przez centra zagraniczne islamskie organizacje
ekstremistyczne, dziatajac formalnie na rzecz odrodzenia tra-
dycyjnych warto$ci muzutmanskich, umacniajg swoje wptywy
w  Kkluczowych regionach Rosji; daza do prowokowania
sprzecznosci pomiedzy rosyjskimi muzutmanami, a reszta ro-
syjskiego spoteczenstwa i rosyjskiego panstwa; sg winni desta-
bilizacji politycznej na Péinocnym Kaukazie; szkolg obecnie
przeszto 2 tysiace rosyjskich obywateli w zagranicznych szko-
tach islamskich”).

Raport zawieral ponadto metody, jak nalezy walczy¢
z religijnym ekstremizmem”. Po pierwsze nalezy systematycz-
nie wydala¢ jego przedstawicieli, po drugie - konieczne jest
zaktywizowanie dziatalno$ci stuzb specjalnych, ktére m.in.
wspieratyby ,religie tradycyjne” i nie dopuszczatyby ,do rozpo-
wszechniania wydawnictw o watpliwej tresci”, a po trzecie -
trzeba stworzy¢ nowe Ministerstwo Religii.

Rosyjska prasa antyokcydentalistyczna, w odpowiedzi
na informacje , Gaziety”, zgodnie pisata o prowokacji. Minister
Zorin roéwniez zaprzeczyl, jakoby on, czy ktérys z jego pod-
wtadnych miat uczestniczy¢ w przygotowaniu tajnego raportu.
PézZniejszy dokument przybrat znacznie ztagodzong tres¢, jed-
nak percepcja problemoéw religijnych, wystepujaca wsréd ro-
syjskich decydentéw, zostata ujawniona. Co wiecej, potwierdzi-
ta ja w petni praktyka polityki wyznaniowej Rosji w nastep-
nych latach. Polityka petnej koncesji wobec Cerkwi, polityka re-
glamentacji wobec zaledwie kilku zwigzkéw wyznaniowych
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oraz szeroka polityka likwidacyjna, zapowiedziane w 2002
roku, materializuja sie w czasie rzadoéw (jako premiera i prezy-
denta) Wiadimira Putina''’. Przyjeta w 2014 roku Strategia
przeciwdziatania ekstremizmowi w Federacji Rosyjskiej do 2025
roku'" wyraznie podkre$la religijny kontekst ekstremizmu.
O ile polityka likwidacyjna wobec islamskich organizacji funda-
mentalistycznych byta do przewidzenia'’?, o tyle delegalizacja

organizacji Swiadkéw Jehowy w 2017 roku''® - wraz z uzna-

19Zob. K. Blecharczyk, Rola Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej w polityce
Wtadimira Putina, [w:] Czynnik religijny w polityce wewnqtrzpanstwowej
i miedzynarodowej na przelomie drugiego i trzeciego tysigclecia, red.
M. Marczewska-Rytko, Lublin 2016, s. 179-192.

" Cmpamezus npomusodeticmeusn sxcmpemusmy ¢ Poccuiickoti Pedepa-
yuu 0o 2025 2o0a, http://legalacts.ru/doc/strategija-protivodeistvija-eks-
tremizmu-v-rossiiskoi-federatsii-do/ (odczyt: 4.11.2018).

2Zob. R. Michalak, Religijne uwarunkowania radykalnego rosyjskiego
nacjonalizmu. TozsamoS¢ rosyjsko-prawostawna a islam — kwestia sprze-
zenia zwrotnego, ,,Athenacum. Polskie Studia Politologiczne”, nr 33,
2012, s. 23-35; Jak zauwaza Maciej Skuczynski: ,,Zreczna polityka wy-
znaniowa Federacji Rosyjskiej skutecznie zapewnia sobie lojalnos¢ wigk-
szo$ci muzutmanskich organizacji wyznaniowych na terenie Rosji za po-
mocg dotacji panstwowych. Organizacje, ktore zachowujg si¢ nielojalnie
wobec linii ustalonej przez polityke panstwa skazane sg na marginalizacje¢
w sferze publicznej. Wskazane powyzej rozwigzania nie moga jednak za-
gwarantowaé bezpieczenstwa wobec zagrozenia ekstremizmem islam-
skim, czesto polaczonym z kaukaskim ruchem narodowowyzwolen-
czym”, M. Skuczynski, Interesy narodowe Federacji Rosyjskiej w Syrii
na tle rosyjskiej interwencji w 2015 roku, ,,Przeglad Strategiczny”, nr 9,
2016, s. 95. DOI: https://doi.org/10.14746/ps.2016.1.7; zob. takze:
A. Szabaciuk, Rola salafitow w konflikcie rosyjsko-czeczenskim na Kau-
kazie Potnocnym, [w:] Religia w konfliktach etnicznych we wspotczesnym
swiecie. Tom 1..., s. 335-376.

'370b. A. Lomanowski, Rosja: ostateczna delegalizacja Swiadkéw Jeho-
wy, https://www.rp.pl/Swiat/307189901-Rosja-ostateczna-delegaliza cja-
Swiadkow-Jehowy.html (publikacja: 18.07.2017, odczyt: 4.09.2018).
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niem jej za ,ekstremistyczng” - przyniosta zaskoczenie wsréd
znawcow i komentatoréw problematyki religijnej, i to pomimo
faktu, iz zamiar podjecia takiego dziatania zostat ujawniony
pietnascie lat wczes$nie;.

Na gruncie chrze$cijanistwa i wéréd panstw hybrydo-
wych duze podobienstwa do rosyjskiej polityki wyznaniowej
mozna odnalez¢ w Armenii. Polityka koncesji wsparcia jest tam
objety Ormianski KoSciét Apostolski''*, podczas gdy polityka
gtebokiej reglamentacji kierowana jest do kilkunastu niewiel-
kich zwiazkéw wyznaniowych (gléwnie ewangelikalnych,
ograniczanych z uwagi na zakazany w Armenii prozelityzm),
a polityka likwidacyjna - identycznie jak w Rosji - realizowana
jest w odniesieniu do Swiadkéw Jehowy'®. Likwidacyjny wy-
miar majg réwniez dzialania wobec organizacji muzuiman-
skich, co z jednej strony wpisuje sie w miedzypanstwowy kon-
flikt armensko-azerbejdzanski''®
ryczng, ktérej podstawa jest genocyd - ludobdjstwo dokonane
przed przeszto stu laty przez sunnickich Turkéw na chrzesci-
janskich Ormianach''’.

, a z drugiej w polityke histo-

14Zob. P. Nieczuja-Ostrowski, Armenia i diaspora ormianiska: wspdiza-
leznosci religii i polityki, [w:] Implementacja zasad religijnych..., s. 47-
63; R. Krol-Mazur, Apostolski Kosciol Ormianski i jego relacje z wladza-
mi politycznymi i spoteczenstwem obywatelskim, [w:] Polityczne uwarun-
kowania religii..., s. 217-228.

15Zob. Eadem, Swiadkowie Jehowy jako najbardziej zwalczana sekta
w Armenii, ,,Wschodnioznawstwo”, [T. 10], 2016, s. 101-118.

116Z0ob. N. Konarzewska, Rola nacjonalizmu w azersko-ormiarskim sporze
wokot Gorskiego Karabachu, [w:] Problemy polityki wyznaniowe;...,
s. 407-432; B. Patlewicz, Azerbejdzansko-ormianski spor o Gorski Kara-
bach — konflikt niereligijny?, [w:] Religia w konfliktach etnicznych we
wspotczesnym swiecie. Tom 1...,s. 377-402.
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Po dziesigtkach lat przerwy sunnizm jest ponownie
najwazniejszym - obok osmanizmu - tworzywem instrumen-
talnie kreowanej i podstawowej tozsamosci Turkow. Polityka
wyznaniowa Republiki Turcji jest tym samym jednoznacznie
zorientowana na wsparcie organizacji sunnickich''®, Przypusz-
czenia w tym zakresie sg uprawnione w zwiazku z polityka Re-
cepa Tayyipa Erdogana (uprzednio premiera, aktualnie prezy-
denta) wobec syryjskich uchodzZcéw, ktérzy w najblizszej przy-
szto$ci mogg wywrzec istotny wptyw na funkcjonowanie turec-
kiego panstwa. Jak zauwaza Karol Wasilewski: ,Nie brakuje
prognoz moéwiacych o tym, zZe ich pobyt moze okaza¢ sie trwa-
ly. Sytuacja jest tym bardziej ciekawa, ze do 2019 r., gdy maja
odby¢ sie kolejne wybory prezydenckie i parlamentarne, blisko
2 mln Syryjczykéw bedzie mogto ubiegac sie o tureckie obywa-
telstwo, a co za tym idzie - odda¢ gtos w wyborach. Dla obozu
rzadzacego, ktéry zapewne bylby beneficjentem naturalizacji
syryjskich uchodZcow, mégtby sie to okazaé bardzo cenny za-
séb. Jak sie wydaje, dotychczasowa mape wyborcza mogtoby
zmieni¢ w korzystny dla AKP (Partia Sprawiedliwosci i Rozwo-
ju) sposéb rozmieszczenie znaturalizowanych Syryjczykéw

WZob. Armenia: dziedzictwo a wspélczesne kierunki przemian kultu-
rowo-cywilizacyjnych, red. P. Nieczuja-Ostrowski, Poznan 2016, ss. 372.
870b. A. Szymanski, Miedzy islamem a kemalizmem. Problemy demokra-
¢ji w Turcji, Warszawa 2008; J. Falski, Zderzenie panstwa swieckiego
z panstwem wyznaniowym. Turecki spor o laickos¢, [w:] Panstwo wyzna-
niowe..., 8. 122-147; M. Szkudlarek, Od Atatiirka do Erdogana — ewolucja
roli religii w Turcji w okresie rzqdow AKP, ,Refleksje”, nr 9, 2014, s. 51-
69. DOI:10.14746/r.2014.1.5; E. Brzdakiewicz, Polityka zagraniczna Re-
publiki Turcji, [w:] Wprowadzenie do polityki zagranicznej muzutmanskich
panstw Bliskiego Wschodu i Afryki Poinocnej, red. M. Wozniak-Bobinska,
A. M. Solarz, Warszawa 2018, s. 112-140.
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zwlaszcza w kurdyjskich okregach wyborczych, w ktérych par-
tia rzadzaca zazwyczaj przegrywa z HDP (Ludowa Partia De-
mokratyczna). Realizacja takiego scenariusza prawdopodobnie
wzmocnitaby znaczenie islamu jako fundamentu nowej Turcji,
a ostabilaby role nacjonalizmu. Obéz rzadzacy musiatby bo-
wiem akcentowac wspoélne elementy tozsamosci w celu zarow-
no zyskania poparcia dla decyzji o naturalizacji, jak i tatwiejszej
asymilacji sunnickiej ludnosci syryjskiej”**.

Powyzszy scenariusz nie traci na prawdopodobien-
stwie nawet przy wysokim ryzyku wzrostu napie¢ w kraju, jako
ze koncepcja przyznania Syryjczykom obywatelstwa spotyka
sie ze zdecydowanym sprzeciwem tureckiego spoteczenistwa.
Osiedlenie syryjskich uchodZzcéw na terytorium potudniowo-
wschodniej Turcji przyniostoby réwniez konflikt pomiedzy
Arabami a Kurdami, prowadzac nieuchronnie do dekompozycji
etnicznej regionu. Ta sytuacja odpowiadataby jednak Erdoga-
nowi, gdyz ludno$¢ kurdyjska konsekwentnie postrzega jako
najwieksze zagrozenie dla integralnos$ci panstwa.

Elementem polityki wyznaniowej koncesji wsparcia
sunnizmu przez rzad AKP jest takze propaganda oparta na
pseudonauce i to w wymiarze miedzynarodowym. Tak wtasnie
nalezy oceni¢ warto$¢ corocznych raportéw o tzw. ,islamofo-
bii”, bedacych produktem zamawianym przez SETA, pro-rezi-
mowy think-tank z Ankary'®, ktérego motto jest nastepujgce:

"WK. Wasilewski, Raport. Turcja w procesie przemian: wnioski dla stra-
tegii UE, Warszawa 2017, s. 29.

120Z0b. European Islamophobia Report 2015, eds. E. Bayrakli, F. Hafez,
Ankara 2016; European Islamophobia Report 2016, eds. E. Bayrakl,
F. Hafez, Ankara 2017; European Islamophobia Report 2017, eds. E. Bay-
rakli, F. Hafez, Ankara 2018; zob. P. Slusarczyk, Jak dr Pedziwiatr tropit
. islamofobi¢”,  https://euroislam.pl/jak-dr-pedziwiatr-tropil-islamofobie/
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skazda krytyka islamu lub islamizmu réwna sie islamofobii”.
W ten oto sposdb takze islamosceptyczna refleksja naukowa'*!
objeta jest stygmatyzacja i de facto grozbami penalizacji. ,Isla-
mofobia” lokalizowana w panstwach kultury chrze$cijanskiej
daje tez Erdoganowi pretekst do pogtebiania polityki regla-
mentacyjnej wobec chrzescijanskich zwigzkéw wyznaniowych.
Juz w 2011 roku Swiatowa Rada Kosciotéw orzekta podczas
spotkania w siedzibie patriarchy Konstantynopola w Stambule,
ze w Turcji coraz czesSciej dochodzi ,,do naruszania wolnosci re-
ligijnej i zwiazanych z nig praw zaréwno przez wtladze, jak
i przez jednostki”. W 2011 roku odnotowywany byt réwniez
fakt reglamentacji w odniesieniu do nielicznych nieakademic-
kich szkét religijnych, dla ktérych ograniczeniem byt m.in. obo-
wigzek zatrudnienia muzutmanina na stanowisku wicedyrek-
122 W kolejnych latach ograniczenia narastaty. Prezydent
Turcji zaryzykowal nawet konflikt ze Stanami Zjednoczonymi
po tym jak w paZdzierniku 2016 roku w tureckim areszcie zna-
lazt sie Andrew Brunson - od przeszto 20 lat prezbiterianski
pastor niewielkiego zboru w Izmirze'®’. Ta sprawa stworzyta

tora

(odczyt: 18.05.2018); Atakujq nas najemniczki Erdogana, https://euro-
islam.pl/atakuja-nas-najemniczki-erdogana/ (odczyt: 18.05.2018).

21Zob. R. Michalak, Platoniczna islamofobia czy nieplatoniczny antyok-
cydentalizm? ..., s. 156-174; Idem, Bariery w badaniach nad rolg czynni-
ka religijnego w polityce, [w:] Czynnik religijny w polityce wewngtrzpan-
stwowej..., 51-61.

2Por. T. J. Zielinski, Paristwo wyznaniowe — analiza..., s. 33.

137 arzuty wobec pastora Brunsona byly catkowicie niespojne i pozbawio-
ne podstaw dowodowych: miat by¢ czlonkiem konkurencyjnego wobec
AKP ruchu Fetullaha Giilena (konserwatywnego muzulmanina zyjacego
na emigracji w USA), wspotpracowac z zakazang Partig Pracujacych Kur-
dystanu, by¢ zaangazowanym w szpiegostwo na rzecz USA oraz plano-
waé zamach stanu. Adwokat Brunsona twierdzit, ze faktycznym powo-
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pretekst do inwigilacji oraz reglamentacji dziatalnosci prote-
stanckich i mormonskich wspdélnot na terenie catej Turcji.

Do innych poczynan Erdogana, ktére majg zapewni¢ mu
opinie bezkompromisowego obroncy sunnizmu, nalezy obrona
odsunietego w 2013 roku od wtadzy w Egipcie prezydenta Mu-
hammada Mursiego wraz z jego zapleczem, tj. radykalnym
Bractwem Muzutmanskim. Trudno w takim kontek$cie odmé-
wi¢ racji tym badaczom panturkizmu i pansunnizmu, ktérzy
formutuja opinie, iz Turcja prowadzi nie tylko prosunnicka, ale
przede wszystkim ,sekciarska polityke zagraniczng”'**. Nie
Zwazajac na tego typu oceny tureccy politycy wykorzystuja
kazda okazje, by prowadzi¢ ,dyplomacje meczetowg” i podkre-
$li¢, ze dbajg o interesy muzutmandw na catym $wiecie. Jak za-
uwazyta publicystka ,Gazety Wyborczej”, Ankara ,buduje i od-
nawia dzisiaj meczety od Japonii po Somalie, a nawet wyptaca
pensje batkanskim imamom”'%*. Jan Wéjcik podkres$la ponadto,
ze od 2016 roku Erdogan aktywizowat sie takze w innych kie-
runkach: ,nad wyraz czesto Turcja mieszata sie w niemiecka
polityke wewnetrzna, antagonizujgc turecka diaspore z krajem

dem aresztowania byla ,,chrzescijanska wiara jego klienta”. Skazano go
na 3 lata i 1,5 miesigca wigzienia. Do uwolnienia pastora doszto dopiero
w pazdzierniku 2018 r., po tym jak administracja Trumpa natozyta na
Turcje sankcje gospodarcze. Brunson powrocit do Stanow Zjednoczo-
nych, por. C. Gall, Turkey Frees Pastor Andrew Brunson, Easing Ten-
sions With U.S., https://www.nytimes.com/2018/10/12/world/europe/ tur-
key-us-pastor-andrew-brunson.html (publikacja 12.10.2018; odczyt:
13.10.2018).

2por. K. Wasilewski, op. cit., s. 44.

A, Rostkowska, Dyplomacja meczetowa” i eksport islamu. Turcja
chce by¢ przywodcq swiata muzulmanskiego, http://wyborcza.pl/1,768
42,17461625, Dyplomacja_meczetowa i _eksport_islamu__ Turcja_ch
ce.html (publikacja: 20.02.2015; odczyt: 15.08.2018).
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zamieszkania, coraz glo$niej pisano o kontrolowaniu meczetow
w Niemczech przez Diyanet (tureckie ministerstwo ds. religii),
wychodzita na jaw aktywno$¢ tureckiego wywiadu MIT”'*.
Sformutowana przed dwudziestu laty prognoza Samuela Hun-
tingtona'®” o Turcji jako czotowym kandydacie do przywédz-
twa w Cywilizacji Islamskiej zaczyna znajdowac potwierdzenie
w faktach stanowionych przez decydentéw tego panstwa.
Turecka likwidacyjna polityka wyznaniowa wydaje sie
by¢ wprost proporcjonalna do postepujacego procesu reislami-
zacji panstwa, ktdére systematycznie porzuca etos Swieckosci in-
stalowany w Turcji w latach 20. i 30. przez Mustafe Kemala Ata-
tiirka. Rezim Recepa Erdogana restaurujacy sunnizm w mozli-
wie wszystkich obszarach przestrzeni publicznej, prowadzi jed-
noczes$nie dziatania likwidacyjne i represyjne wobec przeciwni-
kéw takiego kursu. Chociaz antykurdyzm Erdogana motywowa-
ny jest oficjalnie ,zwalczaniem separatyzmu i terroryzmu”, to
jednak motyw religijny wydaje sie mie¢ réwniez swoje znacze-
nie, gdyz Kurdowie sg coraz czesciej posadzani o kryptojezy-
dyzm lub kryptozaratustrianizm. Ponadto sunnizm turecki zo-
stal uksztaltowany przez tzw. szkote hanaficka, podczas gdy
Kurdowie - sunnici hotdujg tzw. szkole szafickiej'*®. Istotne zna-
czenie ma rowniez to, ze Kurdowie w Turcji opowiadajg sie za
sekularyzacja, ktéra dla Erdogana przestata by¢ wartos$cig'®.

2], Wojcik, Turcja, czyli zanim zaczniesz graé w wielkq polityke, zawigz
buty, ,,Uktad Sit” 2018, nr 8.

27Z0b. S. P., Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztatt tadu swia-
towego, Warszawa 2005, ss. 576.

1%70b. M. Samojedny, Sunnickie szkoly prawa muzulmanskiego, ,,Acta
Erasmiana”, T. 5, 2013, s. 185-201.

"2Por. P. Pochyly, Zrédla tozsamosci narodowej Kurdéw, ,,Przeglad Na-
rodowo$ciowy — Review of Nationalities”, nr 2, 2013, s. 123-126; zob.
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Podobny jest kontekst zwalczania - cho¢ nie tak dra-
stycznego jak Kurdéw - oddanych doktrynie kemalizmu, a sta-
nowigcych 25% spoteczenstwa, alawitow'® - synkretycznej
wspolnoty religijnej (na bazie imamizmu i turkmenskiego sza-
manizmu), zblizonej do islamskiego sufizmu. Antyalawizm tu-
recki o wyraznym podtozu sunnickim, nagtosniony zostat przez
gtosny wyrok Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka z 26
kwietnia 2016 roku w sprawie ,Izzettin Dogan i inni przeciw-
ko Turcji”**. Postepowanie dotyczyto naruszenia prawa do wol-
nosci religijnej przy jednoczesnej dyskryminacji tej najwiekszej
mniejszosci religijnej w Turcji. Trybunat orzekt razace narusze-
nia aparatu panstwa w odniesieniu do praktyk religijnych alawi-
tow, co przejawiato sie pozbawieniem ich miejsc kultu oraz wy-
taczeniem ich przywdéddcow religijnych z zasady prawnej ochro-
ny. To z kolei skutkowato ograniczeniami, m.in. natury finanso-
wej, w dziatalnosci ich organizacji religijnej. Zdaniem Trybunatuy,
religia alawitbw ma wyraZne cechy, ktére odrézniaja ja od
uprzywilejowanego islamu sunnickiego. Ignorowanie tego faktu
przez turecki Departament Spraw Religijnych tamie zatem nor-
my i standardy demokratycznego panstwa oraz prowadzi do
wyKluczenia i dyskryminacji catej spotecznosci alawickiej.

takze: J. Niekrasz, Sytuacja Kurdow w Turcji na przestrzeni wiekow,
,,Przeglad Narodowosciowy”, nr 1, 2012, s. 21-39.

Zo0b. M. Chudziak, Atatiirk fantazmatyzowany. Ludowe wyobrazenia
o zatozycielu Republiki Tureckiej, ,,Sensus Historiae”, vol. XXI (2015, nr
4), s. 153-170.

Blzzettin Dogan i Inni p. Turcji, skarga nr 62649/10, streszczenie wyro-
ku Izby z 26 kwietnia 2016 r., https://www.msz.gov.pl/pl/polityka zagra-
niczna/europejski_trybunal praw_czlowieka/wybrane orzeczenia_eptcz/

orzeczenia_inne panstwa/tlumaczenia_wyrokow_europejskiego trybuna-
lu_praw_czlowieka na jezyk polski (odczyt: 16.08.2018).
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Podczas realizacji likwidacyjnej polityki antykurdyj-
skiej panstwo tureckie de facto czynito swoimi sojusznikami
dzihadystéw z Panstwa Islamskiego, a terytorium Turcji dtugo
stuzyto im za ,korytarz transportowy”, przez ktéry dostawali
sie oni do Syrii. Turcja udzielata ponadto wsparcia sunnickim
grupom walczacym z syryjskim rezimem, w tym salafickiej Ah-
rar asz-Szam i Dzabhat an-Nusra. Dopiero nagromadzenie
oskarzen pod adresem Erdogana wymusito na nim aktywne
wilgczenie armii tureckiej w dziatania koalicji przeciw Panstwu
Islamskiemu'®%., O tym, ze byly to dziatania wymuszone i ko-
niunkturalne $wiadczy dzi$ raport AIVD - Holenderskiej Gene-
ralnej Stuzby Wywiadu i Bezpieczenstwa, upubliczniony w li-
stopadzie 2018 roku. Wynika z niego, ze Panstwo Islamskie
wykorzystuje terytorium Turcji jako swoja strategiczna baze
do przegrupowania sit i przygotowywania nowych atakéw

133

w Europie . Trudno przypuszczaé, by ta sytuacja powstata bez

wiedzy, a nawet przyzwolenia Erdogana.
6. Panstwo autokratyczne i wyznaniowe

W tej grupie panstw znajdowaty sie jeszcze niedawno: Hiszpa-
nia i Portugalia, uksztattowane systemowo przez dyktatorow
Francisco Franco i Anténio de Oliveire Salazara. Ich autokra-
tyczne rzady wykazywaty podobiefistwa w réznych dziedzi-
nach polityki, w tym w obszarze polityki wyznaniowej. Oba re-
zimy pelng koncesja obejmowaty jedng organizacje religijng -

2por. K. Wasilewski, op. cit., s. 45-46.

133C. Rosman, AIVD: IS reorganiseert zich in Turkije, https://www.ad.nl/
binnenland/aivd-is-reorganiseert-zich-in-turkije~a9feb5ae/  (publikacja:
5.11.2018; odczyt: 6.11.2018).
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Kosciot Rzymskokatolicki. Doktryna katolicka stanowita aksjo-
logiczny fundament wtadzy narodowo-konserwatywnego
i opartego na korporacjonizmie Krélestwa Hiszpanii (od 1947
roku) oraz konserwatywnego i opartego réwniez na korpora-
cjonizmie Nowego Panstwa Portugalskiego (od 1933 roku).
Motywacje religijne nalezaty do kluczowych determi-
nantéw zaangazowania generata Franco w polityke. Po objeciu
wtadzy przez sity skrajnej lewicy - w 1934 roku w Asturii,
a nastepnie w 1936 roku w catej Hiszpanii - rozpoczety sie
brutalne prze$ladowania katolikow przez zwolennikéw tzw.
Frontu Ludowego. Wojna domowa w Hiszpanii byta traktowa-
na w kategoriach niemal wojny religijnej™**. W takich okolicz-
nosciach ugrupowania prawicowe pod dowdédztwem Franco
odwotaly sie wprost do ,,obrony religii katolickiej”***. Jak pod-

B4W realizowanej w kolejnych dekadach polityce historycznej: ,,Spote-
czenstwu (zwlaszcza mtodym pokoleniom w szkotach) wpajano, ze kon-
flikt nie byl wojna domowa, lecz walka wyzwolencza przeciwko bolsze-
wikom. Generata Franco prezentowano jako «niepokonanego wodza»
(caudillo invicto), ktory wystapil przeciwko zdrajcom prowadzacym
Hiszpanie ku zagtadzie, czyli komunistom, separatystom, Zydom i maso-
nom. Zwycigstwu odniesionemu przez «bialych» w wojnie domowej za-
czeto ponadto przypisywaé znaczenie symboliczne. Frankisci porowny-
wani byli do krzyzowcow prowadzacych rekonkwiste przeciw radzieckim
barbarzyncom”, A. Ratke-Majewska, Politvka pamieci jako element
ksztaltowania nowej tozsamosci w czasie tranzycji z systemu autorytarne-
go — przypadek Hiszpanii, [w:] J. Marszatek-Kawa, J. Piechowiak-Lam-
parska, A. Ratke-Majewska, P. Wawrzynski, Polityka pamieci i ksztatto-
wanie tozsamosci politycznej w czasie tranzycji postautorytarnej. Studia
przypadku: tom 1, Warszawa 2016, s. 110-112.

por. P. Ryguta, Wolnosé¢ religijna w Hiszpanii na tle przemian spo-
teczno-politycznych w latach 1931-1992, Katowice 2009, s. 151-155; Pa-
radoksalnie katolicyzm byl jednocze$nie waznym komponentem tozsa-
mosci baskijskiej i katalonskiej, zwalczanych przez frankistow, por.
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kreslajg Tadeusz Mitkowski i Pawet Machcewicz: , Identyfikacja
panstwa i Kosciota w latach czterdziestych i pieédziesigtych
byta tak daleko idaca, ze caty ten okres przez wiekszo$¢ histo-
rykéw okreslany jest mianem narodowego katolicyzmu (nacio-
nalcatolicismo). Dostojnicy KoS$ciola zasiadali w najwazniej-
szych instytucjach panstwowych: Kortezach, Radzie Krélestwa,
Radzie Regencji (..). Legitymizowali rezim poprzez udziat
w publicznych uroczystosciach, nie szczedzac entuzjastycznych
pochwat pod adresem Franco i stworzonego przezen panstwa.
(...) Wszystkie najwazniejsze akty prawne rezimu akcentowaty
katolicki charakter hiszpanskiego panstwa. Ustawa sukcesyjna,
deklarujgc swobode wyznan, prawo do publicznego odprawia-
nia nabozenstw przyznawata wytgcznie Kosciotowi katolickie-
mu. Druga z Zasad Ideowych Ruchu Narodowego (kolejnej
ustawy zasadniczej, przyjetej przez Kortezy w 1958 r.) glosita,
iz nar6d hiszpanski uwaza za swa najwyzsza powinno$¢ pod-
porzadkowanie sie Prawu Boskiemu, okreslonemu przez dok-
tryne Swietego Rzymskiego Kosciota Katolickiego, jedynej
prawdziwej wierze, nieodlgcznej od naszej tozsamos$ci narodo-

wej, inspirujgcej nasze prawodawstwo"'*°. Jedno$¢ panstwa

W. Husar, Dios e leyes viejas — religia w dzialalnosci politycznej Sabino
de Arana y Goiri, [w:] Polityka jako wyraz religijnosci..., s. 249; Eadem,
Znaczenie czynnika religijnego w konstruowaniu katalonskiej tozsamosci
narodowej, [w:] Polityczne uwarunkowania religii..., s. 163.

Ponadto: ,,Kosciot odzyskat dominujacg pozycje w szkolnictwie,
zwlaszcza §rednim. I tak np. w 1942 r. liczba maturzystéw z osrodkow
koscielnych byta dwukrotnie wigksza niz tych ze szkoét panstwowych.
Lekcje religii byly obowiazkowe na wszystkich szczeblach edukacji.
W szkotach musialy si¢ znajdowac krucyfiksy i wizerunki Matki Boskiej,
uczniowie wchodzac i wychodzac z klasy recytowali — tak jak w czasach
monarchii — Ave Maria. Przedstawiciele Kosciota mieli zagwarantowane
miejsce w instytucjach nadzorujacych szkolnictwo. Katolicki charakter
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i KoSciota dawata hiszpanskiemu klerowi rzymskokatolickie-
mu ,ogromne, rzadko spotykane w nowoczesnej historii mozli-
wosci wptywania na zycie spoteczne. (..) wspélne dziatania
wtadz i hierarchii koscielnej stworzyty katolicko-konserwa-
tywny model oficjalnej kultury, rozciagajacy sie na niemal
wszystkie dziedziny zycia. Byt to (...) czas najwiekszej tradycjo-
nalistycznej restauracji w dziedzinie religii i kultury, do jakiej
doszto w jakimkolwiek kraju XX-wiecznej Europy"'?’.
Koncepcja unidad de destino (zjednoczenia w przezna-
czeniu) w warunkach silnie scentralizowanego panstwa wyste-
powata w ,bardzo radykalnej wersji, z bezwzglednym zakazem
akcentowania wszelkich przejawéw odrebnosci regionalnych
i mniejszosciowych (kultury, jezyka, religii, tradycji, obyczajéw,

symboli, a nawet imion)”"**, Paradoksalnie, wykreowana juz

nauczania zapisano w odpowiednich aktach prawnych, wszystkie pod-
reczniki miaty by¢ w pelni zgodne z nauczaniem Kosciota. Cenzura,
w pierwszym okresie powojennym w rekach Falangi, od polowy lat czter-
dziestych znalazta si¢ w gestii Ministerstwa Edukacji Narodowej, w dru-
giej potowie lat czterdziestych 1 w latach pigédziesiatych kontrolowanego
przez dziataczy katolickich. Zniesione zostaly, wprowadzone przez Repu-
blikg, §luby cywilne (byly one teraz dopuszczalne tylko dla osob, ktore
udowodnity, iz nie sg wyznania katolickiego, co wymagato dtugiej proce-
dury) i rozwody — uprzednio przeprowadzone zostaty uniewaznione. Ko-
$ciol stworzyl imponujace imperium prasowe. W 1956 r. dysponowat jed-
ng trzecig dziennikow (19% catosci dziennego naktadu), potowa czaso-
pism (70% naktadu). Korzystat bez ograniczen z rzadowych rozgtosni ra-
diowych. Gdy w 1956 r. inaugurowano Telewizj¢ Hiszpanska, pierwszym
nadanym przez nig programem byta msza Swigta odprawiona przez osobi-
stego kapelana Franco”, T. Milkowski, P. Machcewicz, Historia Hiszpa-
nii, Wroctaw 1998, s. 404-405.

37Tbidem, s. 408.

8K, Wlazlak, Unidad de destino? Doswiadczenia i wyzwania hiszpari-
skiego panstwa regionalnego, [w:] jAdonde vas, Esparia? Przemiany po-
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w warunkach dyktatury, szczegélna symbioza Kkatolicyzmu
i frankizmu doprowadzita wiele lat p6Zniej do upadku rezimu.
Jak przekonuje Adam Wielomski wyjasnienia Kryzysu systemu
nie nalezy szuka¢ w bezposrednich przyczynach politycznych
czy ekonomicznych, lecz przede wszystkim kulturowych:
»Przyczyna upadku frankizmu byty liberalne reformy Soboru
Watykanskiego II. Frankistowska mys$l polityczna nie byta by-
tem samoistnym (filozofia polityczna), lecz jedynie rodzajem
nadbudowy nad tradycyjna nauka spoteczng Kosciota, czyli
czyms, co czasami okre$la sie jako katolicyzm polityczny. Gdy
w latach sze$édziesigtych Kosciét katolicki przedefiniowat
swoje stanowisko wobec liberalnej demokracji i wolnosci reli-
gijnej, doktryna frankistowska utracita swéj fundament i - do-
stownie - rozpadta sie w ciggu zaledwie kilku lat”"*°.
Katolicyzm znajdowat sie réwniez wsrod filar6w nowe-
go ustroju zaprojektowanego i wdrozonego przez wieloletnie-
go premiera rzadu portugalskiego prof. Anténio Salazara'*.
Inaczej niz w Hiszpanii, gdzie panstwo i Kosciét Rzymskokato-
licki dzielity sie prawami w zakresie okreslania zasad moralno-
$ci, w Portugalii kompetencje te scedowane zostaty w catosci
na Ko$ciét. Z jego nauczania, a konkretnie z encyklik Rerum no-

lityczne w Hiszpanii i Ameryce Lacinskiej na przetomie XX i XXI wieku,
red. S. Dudra, £. Mlynczyk, R. Michalak, Zielona Géra 2017, s. 29.

WA, Wielomski, Religia a nacjonalistyczna mysl polityczna we Francji
i w Hiszpanii. Nowe perspektywy badawcze, [w:] Wiedza religioznawcza
w badaniach politologicznych, red. B. Grott, O. Grott, Warszawa 2015,
s. 157. Szerzej zob.: Idem, Hiszpania Franco: zrodia i istota doktryny po-
litycznej, Biata Podlaska 2006, ss. 392, a takze T. Zubinski, General
Franco. Biografia niepoprawna politycznie, Warszawa 2014, ss. 431.
149Zob. M. Stecki, B. Szklarski, Franco i Salazar. Europejscy dyktatorzy,
Warszawa 2012, ss. 308.
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varum (1891) Leona XIII i - przede wszystkim - Quadragesimo
anno (1931) Piusa XI, czerpatl Salazar inspiracje dla systemu
stanowo-zawodowego, czyli portugalskiej wersji korporacjoni-
zmu'*, Jednocze$nie, jak zauwaza Monika Nowak-Vilela: ,Dyk-
tator zdawat sobie sprawe z antyklerykalizmu czeSci Portugal -
czykéw, dlatego tez promowat raczej rechrystianizacje oddol-
ng, a nie odgdrng”***. Z tego tez powodu proces ,Kkatolicyzacji”
Portugalii postepowal etapowo. Konkordat ze Stolicg Apostol-
ska zawarty zostat przez Portugalie w maju 1940 roku, a sfor-
mutowanie, iz ,katolicyzm jest religia narodu portugalskiego”
wiaczono do konstytucji dopiero w roku 1951. By¢ moze na
dtugos¢ tego procesu wplynely tez szczegdétowe uzgodnienia
miedzy Salazarem a kardynatem Manuelem Gongalvesem Cere-
jeirg'®, co w zadnym razie nie zaklécato portugalskiej polityki
koncesji silnego wsparcia Kosciota Rzymskokatolickiego. Hie-
rarcha konsekwentnie dostrzegat Salazarze przede wszystkim
pomazanca Bozego, ktéry ma do wypelnienia misje wobec na-
rodu, panstwa i Kosciota'*. Zarliwi zwolennicy premiera wi-
dzieli w nim nawet nastepce legendarnego kréla Sebastiana,

"“IPor. M. Bankowicz, Autorytaryzm Antdnio Salazara, [w:] Mysl i polity-
ka, red. B. Szlachta, Krakow 2011, s. 15.

M. Nowak-Vilela, Antonio Salazar i jego ,, Nowe Parnstwo” — geneza,
zreby ideowe, specyfika, ,,Acta Universitatis Lodziensis”, Folia Historica
90, 2013, s. 110.

A, Costa Pinto and M. Inacia Rezola, Political Catholicism, Crisis of
Democracy and Salazar’s New State in Portugal, ,,Totalitarian Move-
ments and Political Religions”, Vol. 8, 2007, No. 2, 363.

' You are making a work that is not, as others, only for the present mo-
ment: it is a work made for God, and it is his church that also expects ju-
stice. God himself chose you: for you to give to Portugal as He gives to
Portugal”, cyt. za: ibidem, s. 364.
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ktéry zmierzal do budowy Kkatolickiego Pigtego Imperium'*.
Tak dowarto$ciowany i pobtogostawiony Salazar odwotywat
sie chetnie do pojecia cywilizacji chrzescijanskiej, ktora nakta-
data na niego misje jej obrony przed naporem liberalizmu i ko-

146

munizmu *°. A wszystko to przy wyraznym odcieciu sie od ,po-

ganskich totalitaryzméw”: wloskiego faszyzmu i niemieckiego
nazizmu'*’
gande sens wspierania przez Nowe Panstwo portugalskich mi-
sji katolickich w $wiecie kolonialnym'*®, Rozwigzania likwida-
cyjne w polityce wyznaniowej Estado Novo wobec nierzymsko-

katolickich - gléwnie protestanckich'*’ oraz $wiadkoéw Jehowy

. W takim kontek$cie ukazywany byt przez propa-

5Zob. M. Jurga, Melancholia, tesknota i saudade — czyli tozsamosé na-
rodowa Portugalczykow, [w:] Europa swoich, Europa obcych. Stereoty-
py, zderzenia kultur i dyskursy tozsamosciowe, red. M. Zakowska, A. Da-
browska, J. Parnes, £.6dZz 2017, s. 153-154. DOI:10.18778/8088-635-3.10.
146 Dazac do pafistwa silnego, nie zamierzamy jednak utworzy¢ pafstwa
totalistycznego. Panstwo, ktore podporzadkowuje idei narodu czy rasy
wszystkie elementy, zasady i postulaty w dziedzinie moralno$ci, prawa,
polityki czy ekonomii, przeistoczytoby si¢ nieuchronnie w organizacje¢
wszechpotezng 1 wszechobejmujaca, ktorej zostatyby poddane wszystkie
przejawy zycia indywidualnego i zbiorowego — panstwo takie mogtoby
zrodzi¢ absolutyzm, gorszy od absolutyzmu poprzedzajacego ustroje libe-
ralne. Panstwo takie byloby w istocie swej poganskie, sprzeczne z du-
chem naszej cywilizacji chrzescijanskiej i doprowadzitoby predzej czy
p6zniej do takich rewolucji, jakie obalaty dawne ustroje, a nawet moglo-
by doprowadzi¢ do nowych wojen religijnych, stokro¢ gorszych, anizeli
dawne”, cyt. za: M. Bankowicz, op. cit., s. 17.

7Z0b. J. Bartyzel, Salazar Anténio de Oliveira oraz Salazaryzm, [w:] En-
cyklopedia Bialych Plam, tom XVI (Ro-St), praca zbiorowa, Radom 2005.
70b. L. A. Sanchez-Goémez, Imperial faith and catholic missions in the
grand exhibitions of the Estado Novo, ,,Analise Social”, vol. XLIV (193),
2009, 671-692.

Poza presjg likwidacyjng znajdowat si¢ Kosciol Ewangelicko-Prezbite-
rianski Portugalii (Igreja Evangélica Presbiteriana de Portugal), ktory
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- zwigzkdw wyznaniowych, przeszty w posta¢ gtebokiej regla-
mentacji po wigczaniu Portugalii w 1949 roku do polityczno-
militarnego bloku $§wiata zachodniego. Dzieki wstawiennictwu
Kosciota Anglii, standardowa polityka reglamentacyjna objety
byt w catej epoce salazarystowskiej Luzytanski Katolicki Apo-
stolski Ko$ciét Ewangelicki (Igreja Lusitana Catélica Apostélica
Evangélica) - wspdlnota taczaca tradycje starokatolicyzmu
i anglikanizmu. Wiodaca pozycja KoSciota Rzymskokatolickiego
w dziele ,formowania duszy portugalskiej”'*’, zakofczyta sie
wraz ze $miercig Salazara w 1970 roku, cho¢ sam system ule-
gat erozji jeszcze przez cztery lata.

Hiszpaniska polityka wyznaniowa koncesji silnego
wsparcia KoS$ciota Rzymskokatolickiego, skutkowata przeciw-
nymi rozwigzaniami w odniesieniu do pozostatych zwigzkéw
wyznaniowych, objetych polityka likwidacyjng, a nastepnie po-
lityka gtebokiej reglamentacji. Kurs likwidacyjny dotknagt m.in.
niewielkie i niezbyt liczne protestanckie wspélnoty wyznanio-
we (baptysci, bracia plymuccy, metodysci, kongregacjonalisci,
zielono$wigtkowcy'*?), ktére propaganda frankistowska ukazy-
wata jako importowane emanacje 16z masonskich. Jeszcze pod-
czas wojny domowej sity frankistowskie dokonaty egzekucji na
,pastorach - masonach”**2,

znaczenie mial niemal wytacznie na Maderze.

'3°A. Costa Pinto and M. In4cia Rezola, op. cit., s. 366.

31Po zakonczeniu wojny domowej i zniszczeniu wielu miejsc kultu w po-
siadaniu protestantow pozostaty zaledwie 33 kaplice, a liczba wiernych
miedcita si¢ w przedziale 7-10 tys., por. P. Ryguta, op. cit., s. 162.

'32Byli nimi: Miguel Blanco (Sewilla), Salvador Ifiiguez i José Garcia Fer-
nandez (Granada) oraz Atilano Coco Martin (Salamanca), por. M. Vin-
cent, Ungodly Subjects. Protestants in National-Catholic Spain 1939-53,
,EBuropean History Quarterly”, Vol. 45, 2015, issue 1, s. 108-131.
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Innym uzasadnieniem dla przesladowan byto dostrze-
ganie zwigzkéw miedzy protestantyzmem a komunizmem '
oraz miedzy protestantami a Zydami'**. W latach 40. po-
wszechne byto juz hasto ,Kto nie jest katolikiem w Hiszpanij,
ten nie ma zadnej religii”. Szczegdlnie nietolerowane i przesla-
dowane byly te zwigzki wyznaniowe, ktore praktykowaty
chrzest os6b dorostych, gdyz to oznaczato pozyskiwanie wier-
nych na drodze konwersji, wynikajacej z dziatalnosci ewangeli-
zacyjnej wsrod katolikow. Innym, nieakceptowalnym przez ka-
tolikéw iberyjskich, elementem doktryny protestanckiej jest
akcentowanie wytacznosci Chrystusa (solus Christus) jako
zbawcy i posrednika relacji cztowiek - Bog. W tym wzgledzie
katolicy portugalscy wyrazali nawet wiekszy gniew niz hisz-
panscy wspotwyznawcy, a to dlatego, Ze protestanci kwestio-
nowali najwazniejszy kult Portugalii - kult Matki Bozej Fatim-
skiej'®. Kiedy obraz Dziewicy z Fatimy nawiedzit Sewille
w styczniu 1948 roku, arcybiskup Pedro Segura y Sdenz wygto-
sit kazanie w ktérym wyjasnit, ze ,Ona jest tg jedyna, ktéra po-

https://doi.org/10.1177/0265691414552782.

30dium komunizmu naktadal na protestantow m.in. biskup Mateo Mugi-
ca, ktory przekonywal, Zze czterdziescioro dzieci pobierajacych nauke
w szkole protestanckiej w Bilbao musiato by¢ ,,dzieémi komunistow”,
ato dlatego, ze jej absolwentem byt socjalistyczny przywddca Indalecio
Prieto, por. ibidem.

*Stuzyla temu np. opowie$¢ arcybiskupa Saragossy, ktory zauwazal, iz
protestanci w Villanueva del Gallego tak jak Zydzi: ,,nie jedza wieprzo-
winy lub krwi zwierzat, ktorym podcigto gardto”, ibidem.

3Przypomnieé trzeba, ze kult Nossa Senhora de Fatima znajdowat si¢
w centrum poboznosci samego Salazara, por. P. Ch. Manuel, The Catho-
lic Question in Contemporary Portuguese Civil Society: A Case of Muted
Vibrancy?, ,Minda de Gunzburg Center for European Studies, Harvard
University”, Vol. 14,2012, s. 6.
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kona nowa siedmiogtowg hydre, ktéra grozi cywilizacji”. Jedng
z tych gtéw byla ,protestancka herezja”'*°. Wraz z poczatkiem
»Zimnej wojny” hiszpanskie srodowiska panstwowe i katolickie
zaczely kreowaé obraz protestantow jako potencjalnej i fak-
tycznej agentury sowieckiej. Byto to o tyle dziwne, ze przywéd-
ca bloku antykomunistycznego byt prezydent Harry Truman,
gorliwy baptysta.

W takiej atmosferze nietrudno byto o zbiorowe napasci
na protestantéw podczas nabozenstw. Wstepem do pogroméow
byt atak jesienig 1947 roku na kaplice baptystéw i pobicie pa-
stora w Granollers we wschodniej Katalonii. Nastepnie scena-
riusz ten powtarzat sie do potowy 1948 roku, gdy napadano
baptystéw, metodystéw i braci plymuckich m.in. w: Ripoll (pét-
nocna Katalonia), Trafalgarze (prowincja Madryt), Walencji,
Sewilli, Albacete (region Kastylia - La Mancha), Infescie (gali-
cyjska prowincja Ourense) i Figueres (kataloriska prowincja Gi-
rona). W tej ostatniej miejscowosci przed samym atakiem na
zgromadzenie wiernych, na ulicach widziano plakaty z hastem:
,Protestantyzm jest wrogiem Hiszpanii"*®’".

Najgtosniejsze tego typu wydarzenie miato miejsce 24
czerwca 1948 roku w Linares, w andaluzyjskiej prowincji Jaén,
gdzie ok. 30 bojowkarzy - zidentyfikowanych poézniej jako
cztonkowie niedawno powstatej Akcji Katolickiej - pobito
uczestnikow zgromadzenia braci plymuckich. Znamienne, Ze
Accién Catdlica stanowita nastepnie awangarde wielkiej naro-
dowej pielgrzymki mtodziezy do Santiago de Compostela we
wrzesniu 1948 roku'®. Hastem organizacji byta wéwczas stuz-

13M. Vincent, op. cit.
157Por. ibidem.
138por. ibidem.
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ba w ,dziele rechrystianizacji i odnowy moralnej Hiszpanii”
(La obra de recristianizacién y moralizacién de la Espafia)™°.
Zycie religijne protestantéw w Hiszpanii sprowadzone
zostato tymczasem do przestrzeni prywatnej i nabozenstw do-
mowych. Ponowna publiczna animacja protestanckich zwigz-
kow wyznaniowych nastgpita kilka lat p6zniej, po amerykan-
sko-hiszpanskim porozumieniu w 1953 roku, znanym jako
Pakt Madrycki'®. Niejako w aneksie do umowy wojskowej, Sta-
ny Zjednoczone upomniaty sie o przesladowane lub dyskrymi-
nowane wspdlnoty mniejszosci religijnych, ktérych sytuacja
byta uprzednio monitorowana i nagtasniana w amerykanskiej
prasie. Polityka likwidacyjna wobec tych zwigzkéw wyznanio-
wych zastgpiona zostata polityka gtebokiej reglamentacji. We-
dtug niektérych szacunkéw, w nowych warunkach, liczba wier-
nych wspélnot protestanckich wzrosta w potowie lat 60. nawet
do 30 tys. Protestanci posiadali woéwczas 320 kaplic i 105 pry-
watnych doméw, w ktérych sprawowano akty kultu religijne-
go. 60% tych miejsc miato zezwolenie wtadz panstwowych na
odprawianie w nich praktyk religijnych'®’. Jak podkresla Piotr
Ryguta realia byly nadal dalekie od sytuacji, w ktérej mozna

Por. G. Di Febo Ritos de guerra y de victoria en la Espaiia franquista,
Valencia 2012, s. 53.

19T, Mitkowski, P. Machcewicz, op. cit., s. 395.

*"'Wedtug danych Komisji do spraw Wolnosci Religijnej Ministerstwa
Sprawiedliwosci (Comision de Libertad Religiosa del Ministerio de Justi-
cia) w Hiszpanii w 1969 r. bylo 30 tys. protestantow. Najwigkszymi
zwigzkami wyznaniowymi w tej grupie byly: Asambleas de Hermanos
(6 tys. 0sOb) i Union Evangélica Bautista Espariola (5,4 tys. os6b). Po-
nadto Komisja wyszczegolnita: 8,5 tys. osob wyznania mojzeszowego,
5,5 tys. muzutmanow, 600 anglikanow i 500 prawostawnych. Wszystkie
zwiazki religijne razem liczyty 45 100 osob, co stanowito 0,145% popula-
cji kraju, por. P. Ryguta, op. cit., s. 162, przyp. 82.
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bytoby stwierdzi¢ ,petng swobodg praktyk religijnych”!®%
W ustawie z 30 lipca 1959 roku stwierdzano, Ze ,aktami naru-
szajacymi porzadek publiczny s3 te, ktore (...) godza w jednos¢
duchowa, narodows, polityczng i spoteczng Hiszpanii”. W tym
kontekscie ,dziatania propagujace jakiekolwiek wyznanie nie-
katolickie uznawano za postepowanie zakldcajace porzadek
publiczny. Jako takie (...) kwalifikowano niezgodne z doktryng
katolicka nauczanie Biblii w prywatnych domach czy tez na-
wiedzanie mieszkan w celu takiego nauczania. Do pojecia po-
rzadku publicznego odwotywaty sie réwniez wtadze admini-
stracyjne, ktére usitowaly zahamowa¢ kolportaz broszur za-
wierajgcych nieocenzurowane tresci religijne czy powstrzymacé
wizyty w prywatnych domach (na przyktad $wiadkéw Jeho-
wy)”'®, Ta ostatnia praktyka nie byta tez obca adwentystom
dnia siédmego oraz badaczom Pisma Swietego.

Dopiero po upadku frankizmu i uchwaleniu Konstytucji
Hiszpanii w 1978 roku nadana zostata realna podmiotowo$¢
nierzymskokatolickim zwigzkom wyznaniowym. Konstytucja
deklarowata przychylne nastawienie panstwa wobec wszyst-
kich religii: ,Zadne wyznanie nie posiada charakteru panstwo-
wego. Wladze publiczne uwzgledniajg przekonania religijne
spoteczenstwa hiszpanskiego i utrzymuja wynikajace z tego
stosunki wspotpracy z Kosciotem katolickim i pozostatymi wy-
znaniami"'®*, Z kolei Konstytucja Portugalii z 1976 roku nie wy-
mienia nawet Ko$ciota Rzymskokatolickiego i gtosi, ze ,wol-
nos$¢ sumienia, religii i kultu jest nienaruszalna”, a ,koScioty
i inne wspolnoty religijne sg rozdzielone od panstwa i sg wolne

1%Tbidem, s. 163.
16Tbidem, s. 170.
1T, Mitkowski, P. Machcewicz, op. cit., s. 443.
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w swojej organizacji oraz wykonywaniu swoich funkcji i spra-
wowaniu kultu”*®,

Przyktadami wspoétczesnych reziméw autokratycznych,
a zarazem panstw wyznaniowych, sytuowanych w innych kre-
géw kulturowo-religijnych, sa:
a) Mjanma (rzadzona faktycznie przez junte, ktéra prowadzi
polityke wyznaniowa koncesji wsparcia organizacji buddyj-
skich, polityke glebokiej reglamentacji wobec chrzescijanskich
zwigzkdw wyznaniowych'®® oraz bezwzgledng polityke likwi-
dacyjng wobec organizacji muzutmanskich'®’),
b) Kroélestwo Arabii Saudyjskiej (islamska monarchia absoluty-
styczna realizujgca w oparciu o prawo szariatu i krélewskie de-
krety polityke wyznaniowa bezgranicznego wsparcia wahabi-
zmu, polityke reglamentacji innych odmian sunnizmu oraz bez-
wzgledna polityke likwidacyjng wobec wszystkich innych reli-

gii i ich przedstawicieli'®®).

1%Cyt. Za: K. Orzeszyna, op. cit., s. 200.

1Zob, https://www.opendoors.pl/przesladowania-chrzescijan/opisy-kra-
jow/2018/myanmar (odczyt: 15.08.2018).

7Zob. M. Lubina, Igrajgc z ogniem. Antymuzutmarniska mobilizacja spo-
teczna w Birmie, ,,Studia Socjologiczno-Polityczne”, Seria nowa, 2015, nr
2, s. 69-85; Idem, Pomiedzy buddyjskim a islamskim radykalizmem. Kon-
flikt etniczny w birmanskim Arakanie, [w:] Religia w konfliktach etnicz-
nych we wspotczesnym swiecie. Tom 2..., s. 239-251; ONZ: Sytuacja mu-
zutmanow Rohindza w Mjanmie katastrofalna. Jedna trzecia musiata
uciekaé z kraju, https://polskatimes.pl/onz-sytuacja-muzulmanow-rohin-
dza-w-mjanmie-katastrofalna-jedna-trzecia-musiala-uciekac-z-kraju/ar/12
479697 (publikacja: 28.11.2017; odczyt: 16.08.2018).

'Np. w Arabii Saudyjskiej chrze$cijanie nie mogg prowadzi¢ ewangeliza-
¢ji, nie maja rowniez miejsc kultu. Zakazane jest posiadanie Biblii, a nawet
praktyki chrzescijanskie w mieszkaniach prywatnych. Udokumentowane sa
zabdjstwa za tamanie tych zakazéw, H. Misztal, Geografia przesladowan
chrzescijan w krajach islamskich, ,,Studia z Prawa Wyznaniowego”, Tom
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7. Panstwo autokratyczne i laickie

Pierwszym panstwem w XX wieku, ktére wpisywato sie w mo-
del laickiej autokracji byta Republika Turecka, w ktérej to w la-
tach 20. i 30. sprawowat wtadze Mustafa Kemal Atatiirk. Ten
charakter panstwa utrzymat sie nastepnie do lat 50., gdy mo-
nopartyjne rzady znajdowaty sie w rekach politykéw kemali-
stycznej Republikanskiej Partii Ludowej'®. Ustanowiona przez
Atatiirka zasada petnej separacji zwigzkoéw religijnych od pan-
stwa zrodzita w konsekwencji polityke wyznaniowa zoriento-
wang na kurs likwidacyjny wobec konserwatywnych nurtéw
islamu, gleboko reglamentacyjny wobec sufizmu i chrzescijani-
stwa oraz koncesjonowany wobec kemalizmu - jako realnego
substytutu religii.

Jak wylicza Magdalena Szkudlarek, zasada $wieckosci
przyniosta cata liste rygorystycznych rozwiagzan, m.in.: zakaz
dziatalnos$ci bractw i zakondw religijnych, szkét koranicznych,
zastgpienie alfabetu arabskiego pismem tacinskim, wprowa-
dzenie kalendarza gregorianskiego w miejsce muzulmanskiej
ksiezycowej rachuby czasu, zakaz noszenia religijnych nakry¢
glowy, zréwnanie w $wietle prawa obu ptci i przyznanie kobie-
tom prawa do dziedziczenia i rozwodu oraz szereg innych po-

sunie¢ prowadzacych do eliminacji religii ze sfery publicznej'”’.

17, 2014, s. 93-94; Podobienstwa do polityki wyznaniowej Arabii Saudyj-
skiej wykazuja inne panstwa autokratyczne odwolujace si¢ do dyrektyw is-
lamskich, np. Islamska Republika Pakistanu. zob. A. Glogowski, Pakistan:
autorytaryzm czy demokracja islamska?, ,,Dyskurs”, nr 2, 2005, s. 48-65.
9Zob. D. Chmielowska, M. Sobczak, Demokracja po turecku, ,Studia
Europejskie” 2016, nr 4, s. 205-232.

"Por. M. Szkudlarek, op. cit., s. 54.
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W latach 50. i w kolejnych dekadach, w trakcie ktorych
kemalisci dzielili sie wtadza z innymi partiami, a Turcja rozpo-
czeta kurs ku demokracji, polityka wyznaniowa zalezna byta od
modelu separacji wrogiej, znacznie bardziej radykalnego niz
w wariancie francuskim. Ograniczajac dziatania bezposrednio
likwidacyjne utrzymano jednoczesnie kierunek gtebokiej regla-
mentacji, odmawiajgc zwigzkom religijnym jakiejkolwiek obec-
nosci w sferze publicznej. Gwarantem separacji zostata armia,
»,namaszczona niejako przez Atatiirka do petnienia funkcji straz-

"171 oraz - nolens volens - do roli

nika tureckiego sekularyzmu
ostatecznej instancji polityki wyznaniowej republiki. Wojsko kil-
kakrotnie dokonywato przewrotéw, gdy pojawiato sie realne ry-
zyko sformutowania rzadu przez ugrupowania proislamskie'’%
Gdy w Turcji nastepowata transformacja ku demokracji
(w praktyce quasi demokracji) i do historii przechodzita laicka
autokracja, to panstwem tego typu zostata wéwczas Polska
Rzeczpospolita Ludowa. Stato sie to po tym jak pod koniec
1956 roku wiadze partyjno-panstwowe zarzucity wdrazany
w latach 1948-1956, a potaczony z ofensywa proateistyczna,
model totalitarny. Autokratyczna wtadza kierownictwa PZPR
z Wladystawem Gomutka na czele, zrezygnowata z ambicji
przejecia pelnej kontroli nad wszystkimi dziedzinami zycia,
w tym nad sferg Swiatopogladowa. Od obywateli oczekiwano
postuszenistwa, ale ateizm mial obowigzywac wytacznie czton-
koéw partii. Zrezygnowano tym samym z dotychczasowego celu

strategicznego, jakim byt catkowity zanik wierzen religijnych.

"'Ibidem.

""2Por. M. Sulkowski, Swiecko$¢, wolnosé¢ religijna i prawa czlo-
wieka jako fundamenty demokracji liberalnej — percepcja w chrzescijan-
stwie i islamie, [w:] Implementacja zasad religijnych..., s. 134.
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W takich warunkach pojawily sie nowe cele polityki
wyznaniowej. Najwazniejszym z nich byto utrzymanie przewa-
gi partii nad wptywami KosSciota Rzymskokatolickiego, do kt6-
rego adresowano juz nie likwidacyjna polityke wyznaniowg, co
raczej jej reglamentacyjng odmiane'”. Srodkiem do tego wio-
dacym miato by¢ umiejetne sterowanie tymi spo$réd mniejszo-
Sciowych zwigzkow wyznaniowych, ktére mogty okazal sie
przydatne. Ten odcinek polityki wyznaniowej wymagat taktyki,
ktéra przewidywata:

a) systematyczne akcje likwidacyjne wobec Swiadkéw Jehowy
i Kosciota Grekokatolickiego;

b) dziatania na rzecz wytonienia kierownictw zwigzkéw religij-
nych: lojalnych i postusznych wobec wladz partyjno-panstwo-
wych (dotyczyto to wszystkich wspdélnot);

) rozwigzania ograniczajace i reglamentacyjne wobec Koscio-
16w i zwigzkéw wyznaniowych, ktére wyselekcjonowano jako
przydatne - wiacznie z tymi, ktére przed 1956 rokiem poddane
byty polityce likwidacyjnej (Ko$ciét Metodystyczny, Unia Zbo-
réw Adwentystéw Dnia Siédmego, Kos$ci6t Polskokatolicki);

d) dziatania na rzecz uczynienia z wyselekcjonowanych mniej-
szosci religijnych (w praktyce przede wszystkim z KoSciotow
tworzacych Polska Rade Ekumeniczng) narzedzia propagandy
propanstwowej - w Polsce i na forach miedzynarodowych;

e) proby uczynienia z wybranych mniejszosci religijnych na-
rzedzia walki propagandowej (Ko$cioty Polskiej Rady Ekume-
nicznej) lub przeciwwagi dla Kosciota Rzymskokatolickiego
(Kosciot Polskokatolicki)*”*.

3Z0b. Prawo i polityka wyznaniowa w Polsce Ludowej, red. A. Me-
zglewski, P. Stanisz, M. Ordon, Lublin 2005, ss. 388.
1"Zob. R. Michalak, Polityka wyznaniowa..., passim.
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Powyzsza perspektywa generowata zatem réznie adre-
sowang koincydencje polityk wyznaniowych: likwidacyjnej, re-
glamentacyjnej oraz koncesyjnej. W odniesieniu do Swiadkéw
Jehowy uzasadnieniem kierunku likwidacyjnego byty przede
wszystkim trzy oceny: ,wspdlnota aspoteczna, kontestujaca
panstwo w kazdym przejawie dziatalno$ci”, ,organizacja zalez-
na od wtadzy w Ameryce”, ,Srodowisko misyjne”. Zakwalifiko-
wany do likwidacji Kosciét Grekokatolicki stanowit za$ ,nos$nik
separatyzmu ukrainskiego”.

Na liscie zwigzkéw wyznaniowych objetych polityka re-
glamentacyjng znalazty sie: Koscié6t Ewangelicko-Augsburski,
Polski Autokefaliczny Kosciét Prawostawny, Kosciét Chrzesci-
jan Baptystow, Kosciét Ewangelicko-Reformowany, oba Ko-
$ciolty mariawickie, Zwiagzek Religijny Wyznania MojZzeszowego
i Karaimski Zwigzek Religijny, a ponadto zwigzki wyznaniowe
objete wcze$niej dziataniami likwidacyjnymi - wspoélnoty ba-
dackie (poza Swiadkami Jehowy), Unia Zboréw Adwentystéow
Dnia Siédmego i Zjednoczony Ko$ciét Ewangeliczny'”®. Kulmi-
nacyjny moment propagandowego wykorzystania czesci spo-
$rod tych zwigzkéw wyznaniowych przyszedt wraz ofensywa
antyrzymskokatolicka wtadz w latach 1965-1966 woko6t dwoch
wydarzen: listu biskupéw polskich do biskupdw niemieckich
oraz obchodéw 1000-lecia chrztu Polski.

W odniesieniu do Polskiego Narodowego Kosciota Ka-
tolickiego (juz pod nazwa KoS$ciota Polskokatolickiego) doko-
nano natomiast catkowitej reorientacji polityki — od likwidacyj-
nej do koncesyjnej. Ten bezwzglednie zwalczany uprzednio Ko-

'Reglamentacja objeto takze male zwigzki wyznaniowe, sytuowane
przez wladze konsekwentnie na obrzezach gléwnego nurtu polityki wy-
znaniowe;j.
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$ciét (wiacznie ze Smiercia w areszcie biskupa Jozefa Padew-
skiego), przeksztatcony zostat w podmiot, ktéry miat stanowic
katolicka alternatywe dla KoS$ciota Rzymskokatolickiego'’®.
W tym konteks$cie nie tylko symboliczne znaczenie miata wie-
loletnia konfrontacja w matopolskim Bolestawiu, gdzie spo-
tecznos¢ rzymskokatolicka wspierana byta osobistymi wizyta-
mi przez kardynata Karola Wojtyte i prymasa Stefana Wyszyn-
skiego, podczas gdy parafie polskokatolicka wzmacniali swoja
obecnoscia zagraniczni duchowni, w tym przewodniczacy Mie-
dzynarodowej Konferencji Biskupéw Starokatolickich, arcybi-
skup Utrechtu Marinus Kok'”’.

Polski model laickiej autokracji zostat wygaszony
w drugiej potowie lat 80., a w relacjach wladze panstwowe -
wspélnoty nierzymskokatolickie doszto pod koniec tamtej de-
kady do uformowania relacji afiliacyjnych. Przyjecie ustawy
sejmowej ,0 gwarancjach wolnosSci sumienia i wyznania” z 17
maja 1989 roku'’®, wprowadzato Polske w catkowicie nowa
epoke polityki wyznaniowej (scharakteryzowang w podroz-
dziale 4.).

"Decyzja zapadla w lipcu 1963 r. na posiedzeniu Komisji KC PZPR do
Spraw Kleru. Jak oznajmit wowczas Ryszard Strzelecki: ,,Zadaniem Ko-
$ciota [Polskokatolickiego] jest prowadzenie pracy misyjnej wsrod wy-
znawcow KoS$ciota rzymskokatolickiego. (...) powinnismy stwarza¢ wa-
runki, aby parafie rzymskokatolickie przechodzity do tego Kosciota. Jeze-
li wierni maja dos¢ biskupa rzymskiego, a nie dojrzeli jeszcze do tego,
aby catkowicie zerwac z religia, to nalezy ich przyciagna¢ do Kosciota
polskokatolickiego. Dotacje Kosciotowi nalezy dawac”, Tajne dokumenty
Panstwo—Kosciol 1960-1980, Londyn 1996, s. 80.

7R, Michalak, Polityka wyznaniowa..., passim.

'8Zob. M. Pietrzak, Geneza ustaw wyznaniowych z 17 maja 1989 roku,
,,Zeszyty Prawnicze”, R. 15, 2010, nr 2, s. 7-20.
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Obecnie, jako laickg autokracje, mozna opisa¢ Chiny
pod rzadami Hu Jintao (2002-2012) i Xi Jinpinga (od 2012
roku)'”’. Zerwanie z proateistycznym totalitaryzmem przez
pierwszego z politykéw, nie oznaczato, ze ChRL rozpocznie
kurs na wolno$¢ zycia religijnego. Po kilkunastu latach regla-
mentacyjnej polityki wyznaniowej, w 2013 roku rozpoczety sie
pierwsze prze$ladowania z powoddéw religijnych'®. Z poczat-
kiem 2018 roku partia komunistyczna rozpoczeta otwarcie an-
tyreligijng kampanie w imie $wieckosSci panstwa oraz zahamo-
wania zachodnich wplywoéw. W liczacych 1,4 mld ludnos$ci Chi-
nach jest ok. 100 mln chrzes$cijan, przede wszystkim protestan-
tow i to oni wtasnie znalezli sie na celowniku wtadzy.

Wstepem do polityki likwidacyjnej byta przeprowadzo-
na w listopadzie 2017 roku akcja kadr partyjnych, ktére odwie-
dzity domy tysiecy chrzescijan w jednej z prowincji. Jak infor-
mowat ,South China Morning Post” urzednicy kazali zastapi¢
obrazy Jezusa i symbole chrzescijanskie zdjeciem Xi Jinpinga.
Jeszcze bardziej spektakularny charakter miaty wydarzenia
z 11 stycznia w mie$cie Linfen, gdzie Ludowa Policja Zbrojna
wysadzita dynamitem ewangelicka Swiatynie o nazwie Ztoty
Swiecznik. Zborem kierowata od 1992 roku para kaznodziei
Wang Xiaoguang i Yang Rongli, ktorzy w 2009 roku wzniesli
obiekt przy wsparciu finansowym amerykanskich protestan-
tow. Kongregacja nalezata do ,KoSciota podziemnego” - nurtu

70b. M. Kostrzewa, Polityka pigtej i szostej generacji przywddcow
chinskich. Kontynuacja czy zmiany systemowe?, ,Kwartalnik Kolegium
Ekonomiczno-Spotecznego Studia i Prace / Szkota Glowna Handlowa”
2012, nr4,s. 77-112.

89Por. A. Wysocki, Koscidt katolicki w Chinach: Uwarunkowania dzia-
talnosci i perspektywy rozwoju, [w:] Religia w konfliktach etnicznych we
wspotczesnym swiecie. Tom 2..., s. 335-338.
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religijnego dzialajacego poza rzadowym Patriotycznym Ru-
chem Potréjnej Autonomii, ktéremu podporzadkowane s3
chifiskie Ko$cioty protestanckie'® - a to wykluczato uzyskanie
pozwolenia na budowe. ,The Global Times”, pekinski dziennik
rezimowy pisat, Ze $wiatynie wysadzono w ,ramach kampanii
usuwania samowoli budowlanych”'®, Jak jednak zauwazyta
Maria Kruczkowska: ,Brak zezwolen budowlanych nie wydaje
sie jednak prawdziwym powodem wysadzenia kos$ciota, bo
miesiagc wczeéniej ten sam los spotkat legalnie zbudowany ko-
$ciét katolicki w innej prowincji. Po 20 latach wyburzono go
bez uprzedzenia i bez stowa wyjasnienia”'®’. Pogtebiajgcy wia-
dze Xi Jinping ,uwaza KoScioty za zagrozenie i chce je przywo-
ta¢ do porzadku. Partie niepokoi rosngca grupa wyznawcoéw
religii zachodniej, chrzescijafistwa, ktére uwaza za obce Chi-

'8! Analogiczna sytuacja dotyczy katolicyzmu, ktorego prorzadows repre-
zentacja jest Patriotyczne Stowarzyszenie Katolikow Chinskich, podczas
gdy faktyczny Kosciot Rzymskokatolicki funkcjonuje w podziemiu. We
wrzesniu 2018 roku szeroko komentowanym wydarzeniem byta zgoda
papieza Franciszka na to, biskupéw w ChRL powotywac¢ sposrod kandy-
datow wytypowanych przez PSKCh, na czele ktérego stoi dzi§ komuni-
styczny urzednik., zob. M. Kruczkowska, Po latach sekretnej dyplomacji
Watykan poszedl na kompromis z Pekinem, http://wyborcza.pl/7,75399,
23962095,po-latach-sekretnej-dyplomacji-watykan-poszedl-na-kompro-
mis.html (publikacja i odczyt: 24.09.2018).

2Ztoty Swiecznik miat klopoty od samego poczatku. Jego zatozyciele
zostali uwigzieni, a pastor Yang Rongli spedzit 7 lat w wigzieniu za ,,nie-
legalne zajgcie ziemi ornej”. W 2009 r. kongregacja przezyta najazd poli-
cji 1 rezimowej bojowki, ktora przyniosta dewastacje kosciol 1 konfiskate
Biblii, por. M. Kruczkowska, Pekin walczy z religiq, wladze wysadzily
katedre w Shanxi, http://wyborcza.pl/7,75399, 22933351, pekin-walczy-z-
religia-wladze-wysadzily-katedre-w-shanxi.html (publikacja: 23.01.2018;
odczyt: 5.08.2018).

'"®Ibidem.

133



POLITYKI WYZNANIOWE — KONCESJI, REGLAMENTACJI, LIKWIDACJI

nom”*®*, Wyburzanie ko$ciotéw zapowiadajg zaostrzone prze-
pisy dotyczace ,uregulowania religii”, ktore weszty w zycie
1 lutego 2018 roku, a ktére ograniczaja i tak ,niewielkie swo-
body religijne: zakazuja katechezy, zwiekszaja nadzor nad fi-
nansowaniem i budowa nowych kosciotéw. Uderzajg jednak
przede wszystkim w dziatalno$¢ Kosciota podziemnego, beda
z nim walczy¢ m.in. wysokimi karami finansowymi”*®, Tego ro-
dzaju rozwigzania wymierzone sg takze w ujgurskich i kazach-
skich muzutmandéw, cho¢ w tym przypadku dziatania likwida-
cyjne s3 jeszcze bardziej wyszukane i brutalne (vide: obozy re-
edukacyjne), a to ze wzgledu na domniemany oraz faktyczny
dzihadyzm, popularny szczegdlnie w tej pierwszej populacji'®®.
Konstytucja chiiska uznaje cztery religie (taoizm, bud-
dyzm, islam, chrze$cijafistwo) i zapewne - choéby ze wzgledow
wizerunkowych - nie nastapi tu Zadna zmiana. Polityka wyzna-
niowa oparta na ,dziataniach pretekstowych”, takich jak posit-
kowanie sie prawem budowlanym, pozwoli jednak autokra-
tycznym rzadom prowadzi¢ skuteczng desakralizacje i laicyza-
cje w odniesieniu do niekontrolowanych nurtéw chrzescijan-
stwa i islamu. Pozostalym zwigzkom wyznaniowym przyjdzie
zapewne zmierzy¢ sie z kursem gtebokiej reglamentacji.

"™Ibidem.

"Tbidem.

1870b. A. Gil, Kwestia ujgurska w Chinach, [w:] Religia w konfliktach et-
nicznych we wspotczesnym swiecie. Tom 2..., s. 291-313; G. Stern, Ujgurzy
w uscisku Chin walczq o przetrwanie, https://www.polityka.pl/tygodnikpo-
lityka/swiat/1514406,1,ujgurzy-w-uscisku-chin-walcza-o-przetrwanie.read
(publikacja: 9.04.2011; odczyt: 12.09.2018); M. Kruczkowska, Chiny:
w Xinjiangu Ujgurzy zamykani sq w obozach, a ich dzieci w sierocincach,
http://wyborcza.pl/7,75399,23965717 chiny-w-xinjiangu-ujgurzy-zamy-
kani-sa-w-obozach-a-ich-dzieci.html (publikacja i odczyt: 26.09.2018).
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8. Panstwo teokratyczne/hierokratyczne

Panstwo o takim profilu w sposéb bezposredni - na drodze
prawnej i kazdej innej - nie tylko faworyzuje jedna organizacje
religijng, ale praktycznie stwarza dla niej monopol religijny. Co
wiecej, w Republice Islamskiej Iranu i w Watykanie/Stolicy
Apostolskiej, polityka koncesji wsparcia jednej religii obejmuje
réwniez torowanie jej drogi do ekspansji miedzynarodowej za
pomocg pafnstwowego aparatu polityki zagranicznej'®. Wedtug
art. 152 Konstytucji Republiki Islamskiej Iranu, cele polityki za-
granicznej powinny zmierza¢ m.in. do obrony praw wszystkich
muzulmandéw. Tym wiasnie motywem tlumaczy Iran swojg ak-
tywno$¢ w Swiecie szyickim oraz tam, gdzie szyici sg w stanie
konfliktu zbrojnego®®.

Stolica Apostolska narzedziem swoich dziatan w Srodo-
wisku miedzynarodowym czyni natomiast, jak to nazwat Tade-
usz J. Zielinski: ,system watykanski/konkordatowy”, czyli ukta-
dy miedzynarodowe zawierane przez Stolice Apostolska z pan-
stwami w celu stworzenie gwarancji wolnosci religijnej dla Ko-
$ciota Rzymskokatolickiego i katolikow na terenie danego pan-
stwa. ,Zasadgq jest, iz konkordat jako akt prawa miedzynarodo-
wego staje sie czescig krajowego porzadku prawnego i stosuje
sie bezposrednio na réwni z normami ustawowymi. Taka sytu-
acja ma miejsce w Rzeczypospolitej Polskiej, gdzie w systemie
zrédet prawa ratyfikowane umowy prawa miedzynarodowego

87Z0b. M. Rzepka, Polityka zagraniczna Islamskiej Republiki Iranu, [w:]
Wprowadzenie do polityki zagranicznej..., s. 198-220.

'870b. F. Bryjka, Saudyjsko-irariska wojna zastepcza w Jemenie, [w:]
Spoleczenstwo a wojna. oblicza bezpieczenstwa w XX i XXI wieku, red.
M. Bodziany, Wroctaw 2016, s. 137-162.
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stanowig element prawa krajowego, stojac w hierarchii Zrédet
prawa ponad aktami rangi ustawy. Konsekwencjg takiej regula-
cji konstytucyjnej jest wymdg zgodnosci ustawodawstwa zwy-
ktego z normami konkordatu (obecnie: uktadu podpisanego 28
lipca 1993 r. a ratyfikowanego 23 lutego 1998 r.)"*®.

Podobny profil obu panstw w zadnym razie nie skazuje
ich na wzajemng wspotprace, gdyz o ich obliczu - w tym
0 wspétdziataniu lub o antagonizmach z innymi panstwami -
decyduja charakter i przestanie religii, ktorej sa one podpo-
rzadkowane. Z tych powod6w Watykan poszukuje miedzynaro-
dowej wspélpracy, a Iran nie odzegnuje sie od konfliktéw.

W znowelizowanej w 1989 roku iranskiej konstytucji
wprowadzono do jej preambuty stwierdzenie: ,Konstytucja Is-
lamskiej Republiki Iranu, jako wyraziciel kulturalnych, spotecz-
nych, politycznych i ekonomicznych instytucji spoteczenstwa
iranskiego, opiera sie na zasadach i naukach islamu, ktére od-
zwierciedlajg prawdziwe aspiracje wspo6lnoty muzutman-
skiej"°, Na szczycie hierarchii panistwowej autokracji iranskiej
stoi dozywotnio Najwyzszy Przywodca Republiki Islamskiej,
ktéremu podporzadkowano wtadze ustawodawcza, wykonaw-
czq i sadownicza. Pozycje te silnie zwigzano z uzasadnie-
niem szyickim. Ot6z ma on zastepowa¢ dwunastego tzw.
»ukrytego” imama, o czym moéwi art. 5 konstytucji. Jest to kon-
cepcja wtadzy, ktéra oficjalnie obowigzuje od rewolucji muzut-
manskiej z 1979 roku i oznacza mozliwo$é sprawowania rza-

89T, J. Zielinski, Trzy systemy prawnej ochrony wolnosci religijnej o za-
siegu miedzynarodowym, ,,Rocznik Teologiczny ChAT” LII, 2010, z. 1-2,
s. 168.

°Cyt. za: J. Nikolajew, Konstytucja Islamskiej Republiki Iranu. Zagad-
nienia wyznaniowe, ,Nurt SVD”, tom 138, 2015, nr 2, s. 196.
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dow przez religijnego uczonego podczas nieobecnosci na ziemi
dwunastego imama Mahdiego. ,Zasade te okresla sie tez jako
idee zwierzchnictwa muzutmanskiego przywoédcy (welajat-e
fagih) i $miato mozna nazwac jg podstawg ustrojowg panstwa
iranskiego. Przywo6dca musi wiec posiadac¢ specjalne kwalifika-
cje, tak aby mozna byto nazwa¢ go przewodnikiem (rahbarem).
Nie chodzi tu tylko i wylacznie o perfekcyjng znajomo$¢ prawa
szariatu, ale przede wszystkim o posiadanie cechy sprawiedli-
wego i charyzmatycznego przywodcy. Zwiaszcza charyzma,
ktéra ma pochodzi¢ od Boga, byta czynnikiem uzasadniajagcym
wydawanie prawa i normowanie Zycia spotecznego przez
osobe nig obdarzona. Na tej podstawie stworzono koncepcje
imamatu, co takze znalazto odzwierciedlenie w iranskiej usta-
wie zasadniczej, ktéra muzutmanskiego teologa ustanowita
przywdédca panstwa (dotyczyto to zaré6wno ajatollaha Ruholla-
ha Chomejniego jak i Ali Chamenei)”'*'. Dysponujgc niemal pet-
nymi kompetencjami politycznymi'®
Korpus Straznikow Rewolucji Islamskiej (powotany w celu

obrony parnistwa przed ,wewnetrznymi i zewnetrznymi” zagro-
)193

i majac do dyspozycji

Zeniami
w przestrzeni publicznej. Technicznie (jako ,organizator”, ,ad-
ministrator” i druga osoba w panstwie) odpowiada za to row-

, przywdédca skutecznie dba o monopol szyicki

niez prezydent, a w wymiarze opiniodawczym i ustawodaw-
czym parlament, tj. Islamskie Zgromadzenie Konsultatywne
oraz Rada Straznikéw Konstytucji.

“Tbidem, s. 197-198.

92Zob. M. Sadowski, Powstanie i rozwdj islamskiej doktryny prawa,
,Przeglad Prawa i Administracji”, seria: Acta Universitatis Wratislavien-
sis, t. LIV, 2003, s. 28-29.

M. Stolarczyk, Iran. Parnstwo i religia, Warszawa 2001, passim.
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Pozorowang tolerancje gwarantowa¢ ma art. 64 kon-
stytucji, ktory przewiduje mozliwos$¢ dotaczenia do szyickiego
sktadu parlamentu pieciu oséb (0,02% ogdtu parlamentarzy-
stéw), sposrdd przedstawicieli ,religii zaratusztrianskiej, zy-
dowskiej, chrzescijan ormianskich z potudnia kraju, chrzesci-
jan ormianskich z poéinocy kraju oraz jednego wspdlnego
przedstawiciela dla chrzes$cijan asyryjskich i chaldejskich”**%.
Przepis ten konstytuuje zatem gteboka reglamentacje wobec
zwigzkow religijnych zaratustrianskich, judaistycznych i chrze-
Scijanskich'®. Wykluczeni z parlamentu przedstawiciele orga-
nizacji islamu nieszyickiego sa objeci gteboka reglamentacjg na
podstawie art. 12, Bezwzgledng likwidacja objeto natomiast,

9], Nikotajew, op. cit., s. 200. ,,Ponadto konstytucja iranska w art. 13
odnosi si¢ do sytuacji prawnej przedstawicieli mniejszoéci religijnych,
do ktorych zalicza iranskich zaratusztrianéw, Zydow i chrzescijan. Przy-
znaje im wolno$¢ praktyk religijnych. W kolejnym artykule konstytucji
mowa jest o sposobie traktowania niemuzulmandw przez spotecznosc¢ is-
lamska. Mowa tu o nakazie traktowania ich z nalezytym szacunkiem,
w sposob rowny, sprawiedliwy i przestrzegajqc praw czlowieka. Powo-
fano si¢ tutaj na koraniczny nakaz (sura 60,8) i wprost uzyto go w art. 14
konstytucji. Jednak obowiazki te, zardbwno ze strony panstwa jak i muzut-
manskich obywateli wobec niemuzulmandw, nie maja zastosowania,
gdy ci spiskuja i dziataja na szkode islamu”, ibidem, s. 206.

95Zob. J. Barry, Armenian Christians in Iran. Ethnicity, Religion and
Identity in the Islamic Republic, Cambridge 2018, ss. 312.

196 Art. 12 stanowi, ze oficjalng religig Iranu jest islam odlamu dza'afa-
ryckiego — isna aszszaria, uznajacy dwunastu imamoéw, a artykuf ten nie
podlega weryfikacji po wsze czasy. Inne odlamy islamu, tj. hanafi-
ci, szafi'ici, malakici, hanbalici i zajdyci, sa obdarzone pelnym szacun-
kiem, a ich wyznawcy ciesza si¢ pelng wolnoscig w kultywowaniu prak-
tyk religijnych zgodnie z wltasnym prawodawstwem. Nauki i wychowanie
religijne oraz stan spoteczny (...), a takze spory z tym zwigzane sg for-
malnie uznawane, a w kazdym regionie, gdzie wyznawcy powyzszych
odtamow stanowia wiekszo$¢, lokalne przepisy formuluje si¢ w ramach
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liczaca 300 tys. wyznawcéw, spotecznos$¢ bahaitéw (wyznaw-
cOw tej synkretycznej religii traktuje sie w Iranie jak herety-
kow islamskich) - skazang na permanentng inwigilacje przez
funkcjonariuszy policji religijnej (Mutaween)'’, co skutkuje
aresztowaniami, eksmisjami, konfiskata mienia, burzeniem
miejsc kultu religijnego, a w skrajnych sytuacjach: skrytobdjcza
$miercig. Mimo interwencji organéw miedzynarodowych -
m.in. Komisji Praw Cztowieka ONZ - sytuacja tej mniejszosci
jest niezmienna'®®,

Nie lepiej wyglada sytuacja chrzescijan. Jak podkresla
Henryk Misztal: ,Ostatnio doszlo tu do wzmoZonych areszto-
wan i represji. Nie naleza do wyjatkow sytuacje, w ktdérych
chrzescijanie sa tu nazywani zwierzetami, ktore witdczq sie po
ziemi i zajmujq deprawacjq. (...) Ataki skierowane sg gtéwnie
przeciw konwertytom. Dochodzi przy tym do tamania podsta-
wowych praw czlowieka. Zdarzaja sie represje skierowane
przeciwko osobom modlacym sie w sposob catkowicie prywat-
ny. Funkcjonariusze iranskiej stuzby bezpieczenstwa od aresz-
towanych chrzes$cijan Zagdajg zwykle wyrzeczenia sie wiary. Ak-
tywnos¢ wyznawcow Chrystusa jest SciSle Sledzona i ograni-
czana. Wykorzystuje sie w tym celu wszelkie osiggniecia za-
chodniej techniki, w tym nowoczesne podstuchy instalowane
w domach”'®.

kompetencji rad oraz prawodawstwa tych odtaméw, nie naruszajac praw
innych sekt i wyznan”, ibidem, s. 206.

Y¥7Por. T. J. Zielinski, Paristwo wyznaniowe — analiza..., s. 28.

'%8por. J. Nikotajew, op. cit., s. 207.

'H. Misztal, Geografia przesladowan chrzescijan..., s. 94-95.
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9. Totalna teokracja

Sytuacja dotyczy panstwa, ktore sytuuje sie pomiedzy teokra-
cja/hierokracja a panstwem totalitarnym. Temu modelowi od-
powiada nieuznawane, ale faktycznie istniejgce®” i, jak nadmie-
niono wyzej, zbrojgce sie do dalszej konfrontacji z ,niewierny-

mi”, Pafstwo Islamskie (Dawla Islamiyah)*"'

. Przypisanie tej
strukturze cech jednoznacznie totalitarnych (co jest bardzo po-
wszechne)®*” i tym samym zakwalifikowanie do grona panstw
totalitarnych, jest chybione ze wzgledu na - jakby to dziwnie
nie zabrzmiato - status prawa. Zdaniem znawcy szariatu, Miro-
stawa Sadowskiego®®, jedng z cech totalitaryzmu jest jego brak
szacunku do prawa, ktére mozna w kazdej chwili dowolnie
zmienia. Tymczasem w islamie prawo ma status boski, obja-

wiony przez jedynego Allaha (islam jest allahizmem): ,Muzut-

2070b. W. Grabowski, Paristwo Islamskie — aktor panstwowy czy niepan-
stwowy?, ,Roczniki Nauk Spotecznych”, T. 8 (44), 2016, nr 1, s. 69-86.
DOI: http://dx.doi.org/10.18290/rns.2016.8(44).1-5.

"M, Wachnicki, Jak wyglgda struktura organizacyjna Panstwa Islam-
skiego? ,,Ma wiele elementow totalitaryzmu”, http://wyborcza.
pl/1,76842,16899161,Jak wyglada_struktura organizacyjna_Panstwa Is-
lamskiego .html (publikacja: 31.10.2014; odczyt: 23.09.2018); D. Platek,
Mobilizacja zasobow Panstwa Islamskiego w Iraku i Lewancie, [w:] Reli-
gia w konfliktach etnicznych we wspoiczesnym swiecie. Tom 2..., s. 61-77;
O. Wasiuta, S. Wasiuta, P. Mazur, Panstwo islamskie ISIS. Nowa twarz
ekstremizmu, Warszawa 2018, ss. 268.

2270b. uwagi nt. natury islamu w: J. Grosfeld, Obecnosé¢ islamu jako wy-
zwanie dla chrzescijanskiej Europy, ,,Chrzescijanstwo—Swiat—Polityka”,
No. 20, 2016, s. 88-90.

270b. R. Michalak, Totalitarny islamizm czy totalny islam? Irracjonalny
lek czy uzasadniony strach? Mirostawa Sadowskiego integralna i kontek-
stowa analiza szariatu, ,,Studia nad Autorytaryzmem i Totalitaryzmem?”,
Tom 40, 2018, nr 4 (w druku).
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manie wierza, ze wieczne, niezmienne i doskonate prawo po-
dyktowane zostato ludziom przez Allaha i nie moze podlegac
fluktuacjom - inaczej niz w totalitaryzmie, w ktérym nowy,
wspaniaty $wiat powstanie w przysztosci na ziemi, islam bar-
dziej ceni zycie pozadoczesne, a doskonato$¢ chce osiggnac
przez powrét do idealnego $wiata, jaki istnial w czasach Maho-
meta i czterech jego bezposrednich nastepcéw (lata 622-651).
Tym samym islam skierowany jest ku przesztosci, a totalita-
ryzm w przyszto$¢”?*,

Sadowski zauwaza, ze ,islamskie rezimy ze wzgledu na
Sciste powigzanie religii z prawem i polityka nie musza stoso-
wacé terroru, a nawet czesto ciesza sie znacznym poparciem
spotecznym”?%
stojg na strazy niezmienno$ci doktryny”?®. Taki wtasnie sys-
tem - totalnej teokracji - wygenerowato Panstwo Islamskie.

Wroctawski uczony sklania sie tym samym ku modelowi za-

, a szeregowi muzutmanie ,bardzo czesto sami

proponowanemu przez Romana Backera, ktéry wyraznie od-
dziela totalitaryzm od totalno$ci. W takim rozumieniu (i mode-
lowym umiejscowieniu) islam, jak kazdy inny system spotecz-
ny i polityczny ,dazy do totalnosci, a wiec obejmowania
wszystkich dziedzin zycia spotecznego nie tyle kontrolg, ile pa-

M. Sadowski, Czy islam ma charakter totalitarny?, ,,Studia nad Auto-
rytaryzmem i Totalitaryzmem?”, t. 39, 2017, nr 2, seria: Acta Universitatis
Wratislawiensis, no 3780, s. 114. DOI: 10.19195/2300-7249.39.2.7. Zob.
takze: Idem, Islam. Religia i prawo, Warszawa 2017, ss. 311

Tbidem.

2 Juz w 2015 r. poza rodzimymi dzihadystami wsréd ,straznikow nie-
zmiennos$ci doktryny” znajdowalo si¢ okoto trzydziestu tysiecy bojowni-
kow z ponad stu krajow, K. Wojtasik, Dlaczego miodzi Europejczycy wal-
czq dla tzw. Panstwa Islamskiego? Analiza materiatow propagandowych
i oficjalnych mediow ISIS, [w:] Implementacja zasad religijnych. .., s. 144.
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nowaniem wilasciwych w tym systemie mechanizméw”?".

Rzecz jasna mechanizmy te okres$la i tworzy szariat.

Polityka wyznaniowa Panstwa Islamskiego jest w tej
sytuacji r6wniez nastepstwem stosowania prawa koranicznego
i ma cechy: bezgranicznej koncesji wsparcia salafickiego sunni-
zmu, waskiej i deklaratywnej reglamentacji wobec wybranych
i nielicznych grup chrzescijan - w zamian za ptacenie przez
nich podatku, dzizji**®, bezwzglednej likwidacji pozostatych re-

7R, Bicker, Kategorie teoretyczne totalitaryzmu a badania empiryczne,
,Studia nad Autorytaryzmem i Totalitaryzmem?”, t. 38, 2016, nr 2, seria:
Acta Universitatis Wratislawiensis, no 3749, s. 8. DOI: 10.19195/2300-
7249.38.2.1.

2%Fragment ,kontraktu”, ktory w lipcu 2015 r. otrzymali chrze$cijanie
w Ragqga Mosulu i innych miastach kontrolowanych przez kalifat Panstwa
Islamskiego: ,,W imi¢ Allaha, Najwspanialszego, Najbardziej Mitosierne-
go. Kontrakt bezpieczenstwa dla Chrzescijan w Dawla Islamiyah (Pan-
stwie Islamskim). Chwata niech bedzie Bogu, wielbmy Islam z jego po-
moca, upokarzajac niewiernych z jego moca, (...) Mozemy zaswiadczyc¢,
ze nie ma Boga oprocz Allaha, on zawsze dotrzymuje obietnic, pomaga
swoim shlugom i wywyzsza swoje armie. (...). Za§wiadczamy, ze Muham-
mad jest postancem Boga, Muhammad (Niech Pokdj Bedzie z Nim), ta-
godny cztowiek, odwazny na polu bitwy, Bog zestal go z mieczem, tak
aby ludzie czcili tylko Allaha, i zsytat na tych, ktérzy wystapia przeciwko
Niemu, tortury i wojng. (...) Zdania tego listu, podane zostaty przez Stuge
Bozego, Abu Bakr al-Baghdadiego, wtadcg Chrzescijan w Islamskim
Panstwie w regionie, aby da¢ pokoj i bezpieczenstwo dla nich. Ich zycie,
ich mienie, miejsca kultu i ich potomkow na catlym obszarze beda bez-
pieczne, ich koScioly nie zostang zniszczone, ich wlasno$¢ nie bedzie
zmniejszona, nie beda zobowiazani do porzucenia wiary i zaden z nich
nie ucierpi. Pod nastgpujacymi warunkami: Nie wolno im budowaé no-
wych kosciotow, klasztoréw i miejsc ascezy w miescie, nie wolno napra-
wia¢ uszkodzonych. Nie wolno im pokaza¢ otwarcie krzyza i ich $wigtej
ksiegi (Biblii) w miejscach publicznych [wsrod Muzutmanéw] oraz nie
wolno im uzywaé gtosnikéw podczas swoich ceremonii. Po to by Muzut-
manie nie mogli ustysze¢ ich §wietej ksiegi (Biblii) i ich przemoéwien,
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ligii, w tym islamu szyickiego - potaczonej z wypedzeniami
i eksterminacjg ich wyznawcéw (jezydow??, zaratustrian, szy-
itow, alawitow?'’) oraz wiekszosci chrzescijan?'’. 21 wrze$nia
2017 roku Rada Bezpieczenstwa Organizacji Narodéw Zjedno-
czonych jednomyslnie przyjeta rezolucje, ktéra potepia zbrod-
nie Panstwa Islamskiego popeiniane wobec mniejszoSci religij-

wszelka dziatalno$é religijna musi odbywac si¢ w kosciele. Nie wolno im
prowadzi¢ dziatan, ktore beda prowadzi¢ do wrogosci wobec Panstwa Is-
lamskiego: takie jak szpiegowanie, poszukiwanie jakichkolwiek informa-
cji o Panstwie Islamskim, pomaga¢ wrogom Panstwa Islamskiego: ukry-
waé wrogdw Panstwa Islamskiego, porywaé Muzulmandw itp., jesli kto$
wie o tym, powinien dostarczy¢ informacje do [wladz] Panstwa Islam-
skiego. Musza zgodzi¢ si¢ na wyeliminowanie wszelkich form kultu, kto-
re pojawig si¢ na zewnatrz kosciota. Nie mogg zabrania¢ nikomu z Chrze-
Scijan przejécia na Islam, jesli zechce. Nie wolno im obraza¢, deprecjono-
waé Islamu i Muzulmanow, oraz potegpia¢ nauczania Islamu. Dla tych
ktorzy wyrosli ponad nich, muszg zaptaci¢ jizya (podatek), ci, ktorzy sg
bogaci powinni ptaci¢ 4 zlote dinary (dinar zlota stosowany w kupnie
i sprzedazy, o wadze 4,25 g), ci o $rednich dochodach powinni zaptaci¢
2 ztote dinary, a ludzie biedni wérdd nich 1 ztoty dinar. Nie powinni ukry-
wac swojego bogactwa, beda musieli placi¢ [jizya] 2 razy w roku. Nie
wolno im mie¢ broni. Nie wolno sprzedawaé swin i alkoholu Muzulma-
nom na rynku i pi¢ w miejscach publicznych. Jesli narusza ten kon-
trakt, cmentarz zostanie im zapewniony, jak moze by¢. Powinni ubiera¢
si¢ przyzwoicie, kupowa¢ lub sprzedawaé¢ zgodnie z zasadami Panstwa
Islamskiego. Jesli spelniajg powyzsze wymagania ich dusze, ich whasno-
$ci iich domy, dostang ochrong¢ Wystannika Allaha. Ich wiara / religia nie
bedzie niepokojona i redukowana, prawo islamskie jest bardzo uczciwie
dla nich, a oni nie beda ukarani, jesli jeden z nich popetni btad. Tych, kto-
rzy zgadzajg si¢ z warunkami zawartymi w niniejszej umowie. Sg one dla
nich ochrong Boga i ochrong Mahometa (Niech Pokdj Bedzie Z Nim.) Je-
zeli naruszg oni tg3 umowe, ich ochrona zniknie, a Panstwo Islamskie be-
dzie z nimi walczy¢ tak jak z innymi”, Ultimatum dla chrzescijan w Pan-
stwie Islamskim. Zakaz dla krzyza i sSwietej ksiegi — inaczej smierc,
http://niezalezna.pl/69254-ultimatum-dla-chrzescijan-w-panstwie-islam-
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nych w Iraku. Za rezolucja nastgpito utworzenie specjalnego
Zespotu Sledczego, ktérego zadaniem jest wsparcie irackiego
rzadu w zbieraniu dowodoéw islamskich przestepstw?'% Nato-
miast 12 pazdziernika 2017 roku Zgromadzenie Parlamentar-
ne Rady Europy przyjeto historyczna rezolucje w sprawie $ci-
gania i karania zbrodni przeciw ludzkos$ci oraz mozliwego lu-
dobojstwa popelnianego przez Panistwo Islamskie (ISIS/Da-
esh). Rezolucja potaczona byta z kategorycznym apelem do
spotecznosci miedzynarodowej o ,formalne uznanie, ze
ISIS/Daesh dopuszcza sie ludobojstwa, w szczegdlnosci wobec
jezyddw, chrzescijanskich mniejszos$ci oraz muzutmanéw nie-
bedacych sunnitami”?*,

skim-zakaz-dla-krzyza-i-swietej-ksiegi-inaczej-smierc (publikacja: 23.07.
2015; odczyt: 4.10.2018).

9Z0b. A. Graczyk, Jezydyzm i jego wyznawcy w obliczu historii i wspdi-
czesnego Iraku, ,,Przeglad Narodowosciowy”, nr 1, 2012, s. 107-126.
29Z0b. F. Jomma, J. Jarty$, Alawici w wydarzeniach politycznych Arab-
skiej Wiosny w Syrii, [w:] Religia w konfliktach etnicznych we wspotcze-
snym swiecie. Tom 2...,s. 79-95.

2M7Zob. P. Guzik, Bliski Wschod bez chrzescijan? Wspétczesne ludobdj-
stwo wyznawcow Chrystusa na terenie Iraku i Syrii, ,,Studia Socialia Cra-
coviensia”, t. 7 (2015) nr 2 (13), s. 53-70. DOI:http://dx.doi.org/10.15633/
ssc.1605.

22Rada Bezpieczenstwa ONZ jednomysinie za zbadaniem zbrodni wobec
chrzescijan, https://www.ordoiuris.pl/wolnosc-sumienia/rada-bezpieczen-
stwa-onz-jednomyslnie-za-zbadaniem-zbrodni-wobec-chrzescijan (publi-
kacja: 26.09.2017; odczyt: 31.10.2018).

*BRada Europy uznaje przesladowania chrzescijan za ludobdjstwo i ape-
luje do ONZ o ustanowienie trybunatu ad hoc ds. zbrodni ISIS,
https://www.ordoiuris.pl/wolnosc-sumienia/rada-europy-uznaje-przesla-
dowania-chrzescijan-za-ludobojstwo-i-apeluje-do-onz-o (publikacja: 12.
10.2017; odczyt: 31.10.2018).
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10. Panstwa totalitarne kreujace parareligie

Zbior tworza przede wszystkim panstwa, ktore w miejsce indy-
ferentyzmu aksjologicznego wprowadzaja postawe silnego za-
angazowana ideologicznego o charakterze deklaratywnie pro-
ateistycznym i antyreligijnym, a w praktyce o wprost niewyra-
zonych cechach parareligijnych lub religiopodobnych?'*. Mowa
zatem o modelu hybrydowym - eklektycznym, w ktérym pan-
stwo obrato kurs antyreligijny i jednoczes$nie religiopodobny.
Konsekwencja takiego modelu s3 likwidacyjne polityki wyzna-
niowe w odniesieniu do zwigzkéw wyznaniowych (depozyta-
riuszy religii w klasycznym rozumieniu), przy réwnolegle reali-
zowanych politykach wspierania podmiotéw ksztattujacych
parareligie (ideologie, jej aparat oraz towarzyszacy im rytuat).
Wystepowanie takiej sytuacji w przesztosci oddaja egzemplifi-
kacje polityk wyznaniowych: Rosji Radzieckiej w latach wtadzy
Lenina (1917-1924) oraz Zwiazku Radzieckiego w pierwszym
etapie rzadéw Stalina (1924-1941)*", Chinskiej Republiki Lu-
dowej epoki Mao Tse-Tunga - szczegdlnie w pierwszej fazie
,2rewolucji kulturalnej” (1966-1970)'%, czy nawet Polski Ludo-
wej w okresie przywddztwa Bolestawa Bieruta (1948-1956)2".

2Por. J. Szymanek, Odmiany paristwa wyznaniowego..., s. 10.

25Z0b. R. Michalak, The ideaolgical basis of the religious policy in So-
viet-type regimes, [w:] Between Western and Eastern Europe. Political
studies: past and the present , eds. S. Dudra, P. Pochyty, Chicago 2015,
s. 143-154.

267 0b. J. Szczudlik-Tatar, op. cit., s. 275-294.

?"Na przetomie lat 40. i 50. XX wieku podobnie wygladata sytuacja
w pozostatych panstwach satelickich ZSRR, zob. P. A. Leszczynski, Po-
lityka wyznaniowa wiadz NRD wobec Kosciotow ewangelickich w latach
1949-1989 — wezlowe zagadnienia, [w:] Koscioly chrzescijanskie w syste-
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Obecnie w tej grupie panstw sytuuje sie bez watpienia Korea
P6tnocna®®.

Cecha totalitarnego panstwa proateistycznego jest li-
kwidacyjna polityka wyznaniowa, ktora przejawia sie m.in. po-
przez na ogét niezgodne nawet z prawem tego panstwa dziata-
nia represyjne wobec zwigzkow religijnych?'®. Zaliczaja sie do
nich przede wszystkim:

a) niekorzystne decyzje administracyjne (np. od odmownie
rozpatrywanych wnioskow w drobnych sprawach, przez zakaz
organizowania spotkan religijnych, po delegalizacje zwigzku
wyznaniowego),

b) kreowanie konfliktéw miedzywyznaniowych (np. tworzenie
koalicji zwigzkéw religijnych mniejszo$ciowych przeciw naj-
wiekszemu zwigzkowi wyznaniowemu) i wewnatrzwyznanio-
wych (np. zakulisowe tworzenie zwalczajacych sie frakcji),

c) aresztowania, uwiezienia, a nawet zabdjstwa przywddcow
religijnych i wiernych (takze tzw. ,morderstwa sadowe”),

d) eliminowanie symboli religijnych z przestrzeni publicznej
(np. dekrucyfikacja, desakralizacja).

mach totalitarnych, red. J. Ktaczkow i W. Rozynkowski, Torun 2012,
s. 584-614; Idem, Miedzy czerwonym bratem a czarng siostrq: zarys wy-
branych zagadnien polityki wyznaniowej panstwa wobec Kosciota Ewan-
gelicko-Augsburskiego w latach 1945-1989, [w:] Polityka jako wyraz...,
s. 389-400.

2870b. W. J. Dziak, K. Sajewski, Korea Pétnocna. Wewnetrzne wektory
trwania, Warszawa 2016, ss. 322.

29Z0b. R. Michalak, The Methodist Church in Poland in reality of liqu-
idation policy. Operation ,,Moda” (1949-1955), ,Przeglad Narodowos-
ciowy — Review of Nationalities”, nr 8/2018, s. 1999-224. DOI 10.2478/pn-
2018-0013.
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Whbrew popularnym wyobrazeniom, a nawet narracjom
naukowym, totalitarne panstwo proateistyczne nie zawsze od
razu siega po dziatania likwidacyjne. Mylacy jest w tym kontek-
Scie fakt, ze bolszewicy po przejeciu wtadzy w Rosji, w istocie
prowadzili bezkompromisowa polityke wyznaniowg o cechach
jednoznacznie likwidacyjnych®’. Ten schemat nie znalazt juz
jednak powielenia w przypadku kolejnych reziméw komuni-
stycznych. Likwidacja zwigzkéw wyznaniowych, pozostajac
caty czas celem strategicznym, musiata bowiem ustgpi¢ tak-
tycznemu wyhamowaniu, a to ze wzgledu na etapowe zdoby-
wanie celow pomniejszych. Wéwczas panstwo takie koniunk-
turalnie itymczasowo siegalo po polityke reglamentacyjna.
Dziato sie tak w tym stadium siegania po monopol wtadzy,
w ktoérym ciagle istniat jeszcze silny rywal reprezentowany
przez zwigzek religijny, a horyzont pokonania go byt wzglednie
odleglty. W stanie rywalizacji z takim przeciwnikiem, panistwo
zmierzajace do tadu totalitarnego i ateistycznego, koniunktu-
ralnie wspierato woéwczas nawet wybrane organizacje religijne,
przy czym w zadnym razie celem nie byto to, by jeden zwigzek
wyznaniowy zastapit inny w strukturze sceny wyznaniowe;j.

Reglamentacyjna polityka wyznaniowa moze by¢ row-
niez elementem szerszej polityki panstwa totalitarnego. Przy-
ktadowo, na przetomie lat 40. i 50. XX wieku panstwo polskie
byto pochtoniete dziataniami na rzecz integracji Ziem Zachod-
nich i Pénocnych z reszta swojego terytorium. W tych warun-

207 0b. J. Szymanski, Procedury ideologiczne wobec religii w ZSRR, [w:]
Polityka a religia, red. P. Jaroszynski, P. Tarasiewicz, I. Chtodna, Lublin
2007, s. 337-368; G. Szubtarski, Antykoscielne ustawodawstwo w ZSRR
za rzgdow Wlodzimierza Lenina (1917-1923), ,JKosciot i Prawo”, t. 15,
2013, nr 2, s. 63-75.

147



POLITYKI WYZNANIOWE — KONCESJI, REGLAMENTACJI, LIKWIDACJI

kach strategiczny cel ideologiczny, jakim byta powszechna ate-
izacja spoteczenstwa i sekularyzacja przestrzeni publicznej
w duchu marksizmu-leninizmu, musiat by¢ zrewidowany
zuwagi na konieczno$¢ uprzedniej repolonizacji/polonizacji
nowo przylaczonych ziem. Wiadze partyjno-panstwowe zo-
rientowaly sie, ze w tej roli spetiac sie winny: Kos$ciét Rzym-
skokatolicki (Dolny Slask, Ziemia Lubuska, Pomorze, Warmia)
oraz Ko$ciét Ewangelicko-Augsburski (Mazury)?*.

Réwniez w pierwszych latach ChRL wtadze partyjno-
panstwowe reprezentowaly koncyliacyjne podejscie do religii.
Polityka wyznaniowa opierata sie wowczas na podkreslaniu
narodowego bezpieczenstwa i wigczaniu religii w ten nurt.
Z czasem polityka ta zaczeta nabiera¢ cech reglamentacyjnych
i okreslona zostata przez trzy zasady:

a) samozarzadzania (niezalezno$¢ zwigzkow wyznaniowych od
o$rodkow zagranicznych),

b) samofinansowania (utrzymanie zwigzku wyznaniowego bez
wsparcia zagranicznego),

c) samopropagowania (gtoszenie zasad religijnych bez zagra-
nicznych funkcjonariuszy religijnych).

Dopiero w drugiej potowie lat 50. kurs polityki wyzna-
niowej zaczat zmierza¢ w kierunku likwidacyjnym (polityce
~wielkiego skoku” towarzyszyla zapowiedzZ ,obumierania reli-
gii”), by przyjac jego wszystkie cechy w potowie lat 60., kiedy
to to jednym z haset ,rewolucji kulturalnej” byta ,likwidacja re-

ligii jednym uderzeniem”?*,

217Zob. R. Michalak, Polityka wyznaniowa..., passim.

2270b. J. Szczudlik-Tatar, op. cit., s. 275-294; A. Peck, Polityka Chin-
skiej Republiki Ludowej wobec Tybetu: wielkowymiarowos¢ problematyki
religijno-etnicznej, [w:] Religia w konfliktach etnicznych we wspoicze-
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Perfidia sytuacji polegata nie tylko na koniunkturalne;j
iluzji wytwarzanej w poczatkowych etapach wtadzy komuni-
stow, ale i na tym, ze w modelu takiego panstwa i jego polityki
wyznaniowej ,twdrcy i rzecznicy wystepowali w szatach demo-
kracji: czystej, prawdziwej, bardziej wyniostej w poréwnaniu
z t3 kapitalistyczna”, a ,,uzasadnienia moralnego i filozoficzne-
go poszukiwano w swoiScie pojmowanej nauce, oczywiscie
marksistowskiej”**’. Reprezentowany przez pafnstwo monizm
ideologiczny (z oferta wyjasnienia ,istniejgcego porzadku
w postaci $§wiatopogladu”, wskazania ,modelu pozadanej przy-
sztosci i wizji dobrego spoteczenstwa”) tworzyt swego rodzaju
absolutyzm ze$wiecczony, ktérego cechami sg: zaré6wno ,dys-
kryminacja wszelkich religii plus przywileje dla ateistow”, jak
réwniez organizowanie ,kultu panstwa i jego kierownictwa”?**,

O parareligijnym statusie tych samych panstw §wiadczy
to jak silnie w ich aksjologii eksponowana jest kategoria ,abso-
lutu”. Ot6z, jak przekonywat J6zef M. Bochenski, wartoscia ab-
solutng w komunizmie jest ,zniszczenie starego $wiata i usta-
nowienie nowego (Lenin)”, co w praktyce oznacza zwyciestwo
partii. ,Wszystko, co stuzy celom partii jest dobrem, co dziata
na jej szkode - ztem. Zwyciestwo partii jest tu dobrem absolut-
nym (..) Partia stanowi wcielenie absolutu: Boga. To wtasnie
dlatego partia nie moze nigdy sie myli¢. To dlatego wtasnie
wszyscy powinni poswiecic partii wszystkie swe sity, cate swe

snym Swiecie. Tom 2..., s. 286; Zob. takze: J. Bayer, W. J. Dziak, Mao Ze-
dong. Ontologia wladzy, Warszawa 2017, ss. 803.

2BM. Marczewska-Rytko, Religia i polityka w globalizujgcym sie $wiecie,
Lublin 2010, s. 76.

2Por. J. Krukowski, Polskie prawo wyznaniowe, Warszawa 2005, s. 28-
29; Por. H. Misztal, Polskie prawo wyznaniowe. Rys historyczny, T. I, Lu-
blin 1997, s. 71-73.
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zycie”**, Bochenski doszedt zatem do wniosku, iz antyreligijny
marksizm miat jednocze$nie co najmniej liczne atrybuty religii.

Weczesniej zauwazyl to takze rosyjski filozof Mikotaj
Bierdiajew. W swoim pierwszym wielkim dziele pt. @usoco-
¢us ceobo0bt (1911) pisat o Marksie i marksistach, ze ,ludzie ci
swoja Swiadomoscig negowali wiare, ale wierzyli w roézne rze-
czy, czesto tak samo niewidzialne, jak i przedmioty wiary
prawdziwie religijnej. Czyz jest widzialng rzecza socjalizm lub
postep (..) i czyz moga by¢ te rzeczy przedmiotami wiedzy?
Wszystko s3 to psychologiczne przedmioty wiary. Mozliwe, Ze
wybiera sie tutaj niegodne przedmioty wiary, mozliwe, Ze do-
konuje sie tutaj batwochwalstwa, zywy Bog jest zastepowany
ograniczonymi i wzglednymi rzeczami, ale sam psychologiczny
stan wiary nie jest zniesiony, pozostaje w mocy”**°. W pdzZniej-
szych pracach (np. Jyxu pycckoii pesoatoyuu, /[lywa Poccuu,
Cmvuicn ucmopuu) Bierdiajew stwierdzatl wprost, ze utopia ko-
munistyczna nie jest niczym innym, jak ,laicka préba realizacji
Krélestwa Bozego na ziemi”*”’,

Znamienne, ze wszystko to zauwazat takze - z pozycji
marksistowskich - Leszek Kotakowski: ,Wszelka petryfikacja
doktryny prowadzi z koniecznosci do jej przeobrazenia w mi-
tologie, otoczona rytualnym kultem, uczyniong przedmiotem
czci dewocyjnej, a wolng od wszelkiej krytyki (...) Przed inte-
lektualnymi Srodowiskami komunistycznymi stoi zadanie wal-

23], M. Bocheniski, Lewica, religia, sowietologia, Warszawa 1996, s. 294.
26M. Bierdiajew, Filozofia wolnosci, Biatystok 1995, s. 25.

27A. Razny, Poczgtek nowej fazy mesjanizmu religijnego w Rosji XX wie-
ku, [w:] Religia chrzescijanska a idee polityczne, red. B. Grott, Krakow
1998, s. 163. Szczegdétowe komponenty religiopodobnego komunizmu
zob. M. Kula, Religiopodobny komunizm, Krakéw 2003, ss. 181; R. Imos,
Wiara cztowieka radzieckiego, Krakow 2007, ss. 438.
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ki o laicyzacje myslenia, walki z mitologig i bigoterig pseudo-
marksistowska, z praktykami religijno-magicznymi”**®, W ta-
kiej perspektywie wida¢, ze w odniesieniu do tej grupy panstw
wystepowata polityka wyznaniowa koncesji wyjatkowego
wsparcia zwigzku religijnego, ktérym de facto byta (jest) partia
komunistyczna.

Podobne wnioski pojawiaja sie wokoét refleksji nad pan-
stwem totalitarnym, ktére wprost kreowato (restaurowato) re-
ligie. Mowa o panstwie niemieckim okresu Il Rzeszy, gdzie od-
powiednikiem zwigzku religijnego byta partia narodowosocja-
listyczna, a w centrum ariogermanskiego kultu religijnego sta-
wiany byt nie tylko Adolf Hitler, ale i niegdysiejsi - tradycyjnie
pojmowani - bogowie nordyckiego politeizmu: Odyn, Thor,
Loki czy Freja®”.

Whnioski

1. Polityki wyznaniowe: koncesji, reglamentacji i likwidacji
wystepuja jednoczesnie we wszystkich panstwach. Dzieje
sie tak niezaleznie od ich ustroju i rezimu politycznego, a na-
wet niezaleznie od ogélnego modelu relacji panstwo - zwigzki
wyznaniowe.

8., Kolakowski, Intelektualisci a ruch komunistyczny, ,Nowe Drogi”
1956, nr 9, s. 22-31.

270b. A. Kmak-Pamirska, Religia w czasach Trzeciej Rzeszy, Toruh
2010, ss. 231; M. Hesemann, Religia Hitlera, Warszawa 2011, ss. 542;
E. Kurlander, Demony Hitlera. Ezoteryczne korzenie Il Rzeszy, Warsza-
wa 2018, ss. 400; Przedhitlerowskie korzenie nazizmu czyli dusza nie-
miecka w Swietle filozofii i religioznawstwa, red. B. Grott, O. Grott, Ra-
dzymin 2018, ss. 206.
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2. Czynniki systemowe wplywaja jednakze na skale i po-
ziom natezenia kazdej z odmian polityki wyznaniowej.
W odniesieniu do podstawowego podziatu na panstwa demo-
kratyczne i niedemokratyczne, zauwazy¢ mozna dominacje po-
lityk koncesji akceptacji i reglamentacji w pierwszej grupie
panstw oraz przewage polityk koncesji wsparcia i likwidacji
w drugiej grupie.

3. Rozwigzania Srodkowe - oparte na akceptacji i niere-
strykcyjnej reglamentacji - sa swoistym barometrem row-
nowagi spotecznej w panstwie, w ktérym wierzacy i niewie-
rzacy sa rownoprawnymi gospodarzami tej samej przestrzeni
publiczne;j.

4. Koincydencja polityk krancowych - koncesji bezgranicz-
nego wsparcia i bezwzglednej likwidacji - wystepuje w skraj-
nie niedemokratycznych typach panstw: totalnej teokracji
oraz panstwach totalitarnych, ktére zarazem kreuja fenomeny
parareligijne.

5. Polityka wyznaniowa glebokiej reglamentacji wystepuje
czesto jako pretekst stuzacy odrzuceniu przez panstwo posa-
dzen o przesladowania i nietolerancje religijna. Gteboka regla-
mentacja najczesciej nie rézni sie od polityki likwidacyjne;j.

6. O przewadze okreSlonego w danym panstwie Kierunku
polityki wyznaniowej decyduje réwniez charakter samych
religii, ktére w nim dominujg, a takze profil organizacji religij-
nych, ktore sg no$nikami tychze religii.

7. Zjawisko kompatybilno$ci i kolizyjnosci celéow panstw
i zwigzkéw wyznaniowych, to w znacznym stopniu efekt
jednosci lub zderzenia porzadkow aksjologicznych - zbiez-
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nych albo konkurencyjnych - reprezentowanych przez oba
typy podmiotéw.

8. Poza uwarunkowaniami ideologicznymi, powodem wybrania
okreslonego kierunku polityki wyznaniowej jest stanowisko
decydentéow panstwowych wynikajace najczesciej z ich
oceny organizacji religijnych, dokonanej przez pryzmat su-
biektywnie okreslonej dychotomii:

AiB

a) zwiazek wyznaniowy spotecznie pozytywny
Vs.

b) zwigzek wyznaniowy spotecznie destrukcyjny

oraz/lub w innym wariancie

CiD

c) zwigzek wyznaniowy politycznie poZadany

Vs.

d) zwigzek wyznaniowy politycznie niepozadany

- Zgodnos¢ okreslona przez jednoczesne wystepowanie cech
aic, prowadzi decydentéw do polityki wyznaniowej konce-
sji wsparcia, oznaczajacej praktycznie nieograniczong i mini-
malnie kontrowang dziatalno$¢ zwigzku wyznaniowego.

- Ocena a, lecz bez cechy ¢, moze zrodzi¢ polityke wyznaniowa
koncesji akceptacji oraz reglamentacyjna polityke wyzna-
niowa.

- W wariancie b i d rozwigzaniem przyjmowanym przez decy-
dentéw politycznych jest nieuchronnie likwidacyjna polityka
wyznaniowa.
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9. Zauwazalna jest tendencja ku polaryzacji rozwigzan syste-
mowych podejmowanych przez panstwa wobec zwigzkéw
religijnych. Procesy rezygnacji z modelu panstwa wyznaniowe-
go (widoczne przede wszystkim w Europie Zachodniej, w prote-
stanckim kregu kulturowo-religijnym) postepuja réwnolegle do
rozwigzan ku wyrazistemu panstwu wyznaniowemu (w pozaeu-
ropejskim lub granicznym kregu kulturowo-religijnym, na grun-
cie: islamu, judaizmu, buddyzmu oraz prawostawia).

10. Wyznaczniki kulturowo-religijne coraz czesciej aktywi-
zuja polityki zagraniczne wspoiczesnych panstw, a to naka-
zuje postrzegac polityke wyznaniowgq takze poza klasycznymi jej
funkcjami i ramami, tj. poza polityka wewnetrzna.

154



BIBLIOGRAFIA®

¢;Adonde vas, Espaiia? Przemiany polityczne w Hiszpanii i Ameryce
tacinskiej na przetomie XX i XXI wieku, red. S. Dudra, L. Mtynczyk,
R. Michalak, Zielona Géra 2017.

Abdalla M., Unickie Koscioty Bliskiego Wschodu: polityka Watykanu
wobec chrzescijan nierzymskich, [w:] Polityczne uwarunkowania
religii - Religijne uwarunkowania polityki, red. S. Dudra,
R. Michalak i L. Mtyniczyk, Zielona Géra 2017.

Albanian Identities, S. Schwandner-Sievers, B. . Fischer, London 2002.

Aleksov B., Marian Apparitions and the Yugoslav Crisis, ,Southeast
European Politics” 2004, nr 1.

Andrusiewicz A., Eklezjologia megaidei Trzeciego Rzymu, [w:] Idea
narodu i panstwa w kulturze narodéw stowianskich, red. T. Chrobak
i Z. Stachowski, Warszawa 1997.

Anoszko S, Wplyw konfliktu etnopolitycznego na  stosunki
prawostawno-muzutmanskie: casus Republiki Cypryjskiej, [w:]
Religia w konfliktach etnicznych we wspétczesnym swiecie. Tom 1:
Zagadnienia teoretyczne. Europa i obszar poradziecki, red.
A. Szabaciuk, D. Wybranowski, R. Zenderowski, Lublin 2016.

Armenia: dziedzictwo a wspétczesne kierunki przemian kulturowo-
cywilizacyjnych, red. P. Nieczuja-Ostrowski, Poznan 2016.

Babuna A., The Albanians of Kosovo and Macedonia: Ethnic Identity
Superseding Religion, ,Nationalities Papers” 2000, nr 1.

"Bibliografia zawiera uporzadkowany alfabetycznie wykaz drukowanych
opracowan naukowych wykorzystanych w monografii. Zrodta, w tym adresy
stron internetowych, a takze opracowania w wersji elektronicznej, zamiesz-
czone sg w przypisach.

155



Babuna A., The Bosnian Muslims and Albanians: Islam and
Nationalism, ,Nationalities papers” 2004, nr 2.

Bankowicz M., Autorytaryzm Anténio Salazara, [w:] Mysl i polityka,
red. B. Szlachta, Krakéw 2011.

Barry ., Armenian Christians in Iran. Ethnicity, Religion and Identity in
the Islamic Republic, Cambridge 2018.

Bartyzel ]., Salazar Antdnio de Oliveira oraz Salazaryzm, [w:]
Encyklopedia Biatych Plam, tom XVI (Ro-St), praca zbiorowa, Radom
2005.

Bayer ., Dziak W. ], Mao Zedong. Ontologia wtadzy, Warszawa 2017.

Backer R., Kategorie teoretyczne totalitaryzmu a badania empiryczne,
»Studia nad Autorytaryzmem i Totalitaryzmem”, t. 38, 2016, nr 2,
seria: Acta Universitatis Wratislawiensis, no 3749. DOI:
10.19195/2300-7249.38.2.1.

Bellamy, A. ]. The Catholic Church and Croatia’s Two Transitions,
»Religion, State & Society” 2002, nr 1.

Between Western and Eastern Europe. Political studies: past and the
present, eds. S. Dudra, P. Pochyty, Chicago 2015.

Bieber F., Muslim Identity in the Balkans Before the Establishment of
Nation States, ,Nationalities Papers” 2000, nr 1.

Bierdiajew M., Filozofia wolnosci, Biatystok 1995.

Bjork ], Gerwarth R., The Annaberg as a German-Polish Lieu de
Mémoire, ,German History” 2007, nr 3.

Blecharczyk K. Rola Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej w polityce
Wtadimira  Putina, [w:] Czynnik religiiny w  polityce
wewngqtrzparistwowej i miedzynarodowej na przetomie drugiego
I trzeciego tysiqclecia, red. M. Marczewska-Rytko, Lublin 2016.

Blumi 1., The Politics of Culture and Power: The Roots of Hoxha’s
Postwar State, , East European Quarterly” 1997, nr 3.

Bochenski ]. M., Lewica, religia, sowietologia, Warszawa 1996.

156



Bock-Coté M., Multikulturalizm jako religia polityczna, Warszawa
2017.

Borecki P., Wyznaniowy charakter wspétczesnego paristwa polskiego,
»Przeglad Religioznawczy” 2010, nr 3.

Borecki P., Elementy konfesjonalizacji paristwa we wspétczesnej Polsce,
[w:] Panstwo wyznaniowe. Doktryna, prawo i praktyka, red.
J. Szymanek, Warszawa 2011.

Borecki P., Modele relacji miedzy paristwem a Kosciotem i ich wyraz we
wspétczesnym konstytucjonalizmie, »,Mazowieckie Studia
Humanistyczne” 2015, nr 1-2.

Borecki P., Parstwo laickie w Swietle dorobku wspdtczesnego
konstytucjonalizmu europejskiego, ~Przeglad Prawniczy
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza - Adam Mickiewicz
University Law Review”, vol. 6, 2016. DOI
10.14746/ppuam.2016.6.12.

Borecki P., Znamiona panstwa wyznaniowego - uwagi na kanwie
dorobku wspétczesnego konstytucjonalizmu, ,Studia z Prawa
Wyznaniowego”, T. 20, 2017.

Borkowicz ], Ofiary czy opresorzy?  Historyczno-kulturowe
uwarunkowania konfliktu serbsko-albariskiego, [w:] Swiat po
Kosowie, red. A. Magdziak-Miszewska, Warszawa 2000.

Borkowicz J., Cyryl traci Cerkiew na Ukrainie, ,\Wiez” 2014, nr 3 (657).

Bringa T., Islam and the Quest for Identity in Post-Communist Bosnia-
Herzegovina, [w:] Islam and Bosnia: Conflict Resolution and Foreign
Policy in Multi-ethnic States, red. M. Shatzmiller, Montreal 2002.

Bryjka F., Saudyjsko-irariska wojna zastepcza w Jemenie, [w:]
Spoteczenistwo a wojna: oblicza bezpieczeristwa w XX i XXI wieku,
red. M. Bodziany, Wroctaw 2016

Brzdakiewicz E. Polityka zagraniczna Republiki Turcji, [w:]
Wprowadzenie do polityki zagranicznej muzutmariskich panstw

157



Bliskiego Wschodu i Afryki Pétnocnej, red. M. Wozniak-Bobinska,
A. M. Solarz, Warszawa 2018.

Burgonski P., Modele relacji miedzy religiq a politykq, [w:] Religia
i polityka. Zarys problematyki, red. M. Gierycz, P. Burgonski,
Warszawa 2014.

Burgonski P., Gierycz M., Politologia ireligia. Wprowadzenie, [w:]
Religia i polityka. Zarys problematyki, red. M. Gierycz, P. Burgonski,
Warszawa 2014.

Butvin ]., Velkomoravskd a cyrilometodiariskd tradicia v slovenskom
ndrodnom obrodeni, ,Historické stidie” 1971, nr 16.

Campbell D., National Deconstruction: Violence, Identity, and Justice in
Bosnia, Minnesota 1998.

Ciechanowicz A., Paristwo Islamskie w Niemczech, Niemcy w Paristwie
Islamskim. RFN wobec rodzimych dzihadystéw, ,Raport OSW”, nr 12,
2016.

Charanis P., The religious policy of Anastasius I. Emperor of the later
Roman Empire 491-518, Madison 1935.

Chmielowska D. Sobczak M. Demokracja po turecku, ,Studia
Europejskie” 2016, nr 4.

Chudziak M., Atatiirk fantazmatyzowany. Ludowe wyobrazZenia
o zatozycielu Republiki Tureckiej, ,Sensus Historiae”, vol. XXI
(2015, nr 4).

Cieslak R, Czasopisma polskie o protestantyzmie w roku
jubileuszowym, ,Studia Medioznawcze” 2018, nr 2 (73).

Coakley ], Religion and nationalism in the First World, [w:]
Ethnonationalism in the Contemporary World: Walker Con-nor and
the Study of Nationalism, D. Conversi, London 2004.

Costa Pinto A. and Inacia Rezola M., Political Catholicism, Crisis of
Democracy and Salazar’s New State in Portugal, ,Totalitarian
Movements and Political Religions”, Vol. 8, 2007, No. 2.

158



Curanovi¢ A., Idea solidarnosci stowiariskiej we wspdtczesnej polityce
panstw  batkanskich, [w:] Region batkanski, red. A. Gil,
T. Kapu$niak, Lublin 2009.

Curanovi¢ A, Czynnik religijny w polityce zagranicznej Federacji
Rosyjskiej, Warszawa 2010.

Czekalski T., Albania, Warszawa 2003.

Czekalski T., Historyczne uwarunkowania paristwa bezwyznaniowego.
Przypadek Albanii, [w:] Religia wobec historii, historia wobec religii,
red. E. Przybyt, Krakow 2006.

Czornomorec |., Ukrairiskie prawostawie wobec cerkiewnego putinizmu,
Wiez” 2014, nr 3 (657).

Czynnik religijny w polityce wewngqtrzparistwowej i miedzynarodowej
na przetomie drugiego I trzeciego tysigclecia, red. M. Marczewska-
Rytko, Lublin 2016.

Delong M., Konferencja Episkopatu Polski wobec wybranych kwestii
politycznych i spotecznych w Polsce w latach 1989-2014, Rzeszow
2016.

Di Febo G., Ritos de guerra y de victoria en la Espafia franquista,
Valencia 2012.

Dimitrovova B., Bosniak or Muslim? Dilemma of one Nation with two
Names, ,Southeast European Politics” 2001, nr 2.

Dudra S., Political determinants for the functioning of the Orthodox
Church in Finland, [w:] From Political and Historical Studies, eds.
S. Dudra and P. Pochyty, Stockholm 2014.

Dudra S.  Autokefalia i soborowos¢ jako podstawy ustrojowe
Kosciotéw prawostawnych, [w:] Polityczne uwarunkowania religii -
Religijne uwarunkowania polityki, red. S. Dudra, R. Michalak
i L. Mtynczyk, Zielona Gora 2017.

Dudra S., Lemko Identity and the Orthodox Church, New Heaven 2018.

159



Dudra S., Polski Autokefaliczny Kosciét Prawostawny w obszarze polityki
wyznaniowej i polityki narodowosciowej po Il wojnie Swiatowej,
Warszawa 2019 (w druku).

Dziak W. ],, Sajewski K., Korea Pétnocna. Wewnetrzne wektory trwania,
Warszawa 2016.

Dziedzictwo kreséw - nasze wspdlne dziedzictwo?, red. ]. Purchla,
Krakéw 2006.

Dziesie¢ lat Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej, red. E. Gdulewicz,
H. Zieba-Zatucka, Rzeszéw 2007.

Dziegielewski ]., O tolerancje dla zdominowanych. Polityka wyznaniowa
Rzeczypospolitej w latach panowania Wtadystawa [V, Warszawa
1986.

Edukacja dla bezpieczeristwa. Bezpieczeristwo intelektualne Polakéw,
red. M. Gawronska-Garstka, Poznan 2009.

El Ghamari M., Europejskie trendy migracyjne a bezpieczeristwo, [w:]
Tozsamos¢ kulturowa a migracje - szkice politologiczne w zakresie
bezpieczenstwa kulturowego, red. E. ]. Jaremczuk, Poznan 2018.

Encyklopedia Biatych Plam, tom XVI (Ro-St), praca zbiorowa, Radom
2005.

Ethnonationalism in the Contemporary World: Walker Con-nor and the
Study of Nationalism, D. Conversi, London 2004.

Etnicznosé a religia, red. A. Posern-Zielinski, Poznan 2003.

Europa jutra. Europejski rynek wewnetrzny jako zadanie kulturalne
i gospodarcze, red. P. Koslowski, Lublin 1994.

Europa swoich, Europa obcych. Stereotypy, zderzenia kultur i dyskursy
tozsamosciowe, red. M. Zakowska, A. Dabrowska, J. Parnes, L.6dz
2017.

European Islamophobia Report 2015, eds. E. Bayrakl, F. Hafez, Ankara
2016.

European Islamophobia Report 2016, eds. E. Bayrakli, F. Hafez, Ankara
2017.

160



European Islamophobia Report 2017, eds. E. Bayrakly, F. Hafez, Ankara
2018.

Falski ], Zderzenie parstwa sSwieckiego z paristwem wyznaniowym.
Turecki spor o laickos¢, [w:] Paristwo wyznaniowe. Doktryna, prawo
i praktyka, red. ]. Szymanek, Warszawa 2011.

Florjanowicz-Btachut P. Reforma prawodawstwa wyznaniowego
Krélestwa Szwecji, ,,Przeglad Prawa Wyznaniowego” 2010, t. IL.

Fromont M., La liberté religieuse et le principe de laicité en France,
»Acta Pontifical Academy of Social Sciences”, nr 17: Universal
Rights in a World of Diversity. The Case of Religious Freedom,
2012.

Gellner E., Nations and Nationalism, Oxford 1988.

Georgiadou V. Greek Orthodoxy and the Politics of Nationalism,
JInternational Journal of Politics, Culture and Society” 1995, nr 2.
Gierycz M., Polska debata o imigracji w perspektywie politologii religii,

,,Chrzeécijar'lstwo—gwiat—Polityka", No. 20, 2016.

Gierycz M., O liberalnych i konserwatywnych ,pokusach” Kosciota
katolickiego, [w:] Polityczne uwarunkowania religii - Religijne
uwarunkowania polityki, red. S. Dudra, R. Michalak i t.. Mlynczyk,
Zielona Goéra 2017.

Gierycz M. Sprawozdanie z ogdlnopolskiej konferencji naukowej
»Religijne uwarunkowania polityki / polityczne uwarunkowania
religii”. tagéw Lubuski, 1-3.06.2017 r., ,Chrze$cijanstwo - Swiat -
Polityka”, No 21, 2017.

Gierynska A, Organizacja Wspotpracy Islamskiej  Geneza,
charakterystyka i dziatalnos¢ w regionie Bliskiego Wschodu,
Warszawa 2017.

Gil A., Kwestia ujgurska w Chinach, [w:] Religia w konfliktach
etnicznych we wspdtczesnym sSwiecie. Tom 2: Afryka i Azja, red.
A. Szabaciuk, D. Wybranowski, R. Zenderowski, Lublin 2016.

161



Gil D., Swietosawie a dzisiejsze oblicze kultury duchowej Serbéw, [w:]
Przemiany w $wiadomosci i kulturze duchowej naroddéw Jugostawii
po 1991 roku, red. ]. Kornhauser, Krakéw 1999.

Glogowski A., Pakistan: autorytaryzm czy demokracja islamska?,
,Dyskurs”, nr 2, 2005.

Gotda-Sobczak M., Systemy relacji miedzy paristwem a kosciotami
i zwigzkami  wyznaniowymi, ,Srodkowoeuropejskie  Studia
Polityczne” 2008, nr 1.

Gora-Szopinski D., Czym moZe, a czym nie powinna by¢ politologia
religii?, [w:] Polityka jako wyraz lub nastepstwo religijnosci, red.
R. Michalak, Zielona G6ra 2015.

Goéra-Szopinski D., Polityka religiina na obszarze dawnej
Rzeczypospolitej. Cwiczenie z teologii politycznej, [w:] Polityczne
uwarunkowania religii - Religijne uwarunkowania polityki, red.
S. Dudra, R. Michalak i L. Mtynczyk, Zielona Géra 2017.

Gérnicka W., Report from a nationwide scientific conference ,The
religious conditioning of politics / political determinants of
religion”, tagéw, 1-3.06.2017, ,Przeglad Narodowo$ciowy -
Review of Nationalities”, nr 7, 2017.

Gérzna S., Polityczny wymiar dialogu Kosciota katolickiego
Z judaizmem w wybranych dokumentach Kurii Rzymskiej, ,Studia
Oecumenica”, t. 15, 2015.

Grabowski W., Panstwo Islamskie - aktor paristwowy czy
nieparistwowy?, ,Roczniki Nauk Spotecznych”, T. 8 (44), 2016, nr
1. DOI: http://dx.doi.org/10.18290/rns.2016.8(44).1-5.

Graczyk A. Jezydyzm i jego wyznawcy w obliczu historii
i wspétczesnego Iraku, ,Przeglad Narodowosciowy”, nr 1, 2012.
Grosby S., Religion, ethnicity and nationalism: the uncertain
perennialism of Adrian Hastings, ,Nations and Nationalism” 2003,

nr 1.

162



Grosfeld ]., Obecnos¢ islamu jako wyzwanie dla chrzescijarniskiej
Europy, ,Chrzeécijanstwo-Swiat-Polityka”, No. 20, 2016.

Guzik P., Bliski Wschdd bez chrzescijan? Wspétczesne ludobdjstwo
wyznawcéw Chrystusa na terenie Iraku i Syrii, ,Studia Socialia
Cracoviensia”, t. 7 (2015) nr 2 (13). DOL:
http://dx.doi.org/10.15633/ ssc.1605.

Hamourtziadou L., The Bosniaks: from nation to threat, ,Journal of
Southern Europe and the Balkans” 2002, nr 2.

Hatzopoulos T., ,All that, is nationalist”: Western imaginings of the
Balkans since the Yugoslav wars, ,Journal of Southern Europe and
the Balkans” 2003, nr 1.

Hesemann M., Religia Hitlera, Warszawa 2011.

Héjj D., Olszewski B., Polityka etniczna Wegier, [w:] Polityka etniczna
wspdtczesnych  paristw  Europy  Srodkowo-Wschodniej, —red.
H. Chatupczak, R. Zenderowski, W. Baluk, Lublin 2015.

Hintz M., Mozliwosci ekumenicznych obchodéw jubileuszu 500-lecia
reformacji - przeszkody, szanse 1 wyzwania, ,Collectanea
Theologica”, nr 85, 2015, nr 3.

Hladky L. Od konfesi kndrodiim. Politické a ndrodnostni poméry
v Bosné a Hercegoviné v letech 1878-1908, ,Slovansky Prehled.
Review for Central and Southeastern European History” 2004,
nr 1.

Huntington S. P., Zderzenie cywilizacji i nowy ksztatt tadu swiatowego,
Warszawa 2005.

Husar W., Dios e leyes viejas - religia w dziatalnosci politycznej Sabino
de Arana y Goiri, [w:] Polityka jako wyraz lub nastepstwo
religijnosci, red. R. Michalak, Zielona Géra 2015.

Husar W., Znaczenie czynnika religiinego w konstruowaniu
kataloniskiej tozsamosci narodowej, [w:] Polityczne
uwarunkowania religii - Religijne uwarunkowania polityki, red.
S. Dudra, R. Michalak i L. Mtynczyk, Zielona Géra 2017.

163



Idea narodu i panstwa w kulturze narodow stowianskich, red.
T. Chrobak i Z. Stachowski, Warszawa 1997.

Ideologia w pdZnej nowoczesnosci, red. A. Lenartowicz—Podbielska,
P. Jastrzebski, Torun 2016.

Imos R., Wiara cztowieka radzieckiego, Krakéw 2007.

Implementacja zasad religijnych w sferze politycznej, red. R. Michalak,
Zielona Géra 2016.

Islam and Bosnia: Conflict Resolution and Foreign Policy in Multi-ethnic
States, red. M. Shatzmiller, Montreal 2002.

Izak K., Ograniczenia i problemy w zwalczaniu terroryzmu
i przestepczosci imigrantow w Europie, ,Przeglad Bezpieczenstwa
Wewnetrznego”, nr 17, 2017.

Jabtonska-Deptuta E., Religijnos$¢ ipatriotyzm doby powstan, [w:]
Uniwersalizm iswoistos¢ kultury polskiej, t. 2, red. ]. Ktoczowski,
Lublin 1990.

Jagietto-Szostak A., Polityka Chorwacji wobec mniejszosci narodowych -
aspekty  prawno-instytucjonalne i spoteczno-polityczne, [w:]
Republika Chorwacji. Polityka wewnetrzna i miedzynarodowa, red.
A. Jagietto-Szostak, Wroctaw 2014.

Janik W. ], M. Tomasik, Europa w obliczu zagtady. Wartosci we
wspotczesnym ,kalifacie europejskim”, [w:] Tozsamos¢ kulturowa
a migracje - szkice politologiczne w zakresie bezpieczeristwa
kulturowego, red. E. ]. Jaremczuk, Poznan 2018.

Jarnecki M., Polityka, Kosciét i spoteczeristwo obywatelskie na Ukrainie,
LSprawy Narodowo$ciowe”, Seria nowa, nr 44, 2014. DOI:
10.11649/sn.2014.013.

Jomma F., Jarty$ ], Alawici w wydarzeniach politycznych Arabskiej
Wiosny w  Syrii, [w:] Religia w konfliktach etnicznych we
wspétczesnym Swiecie. Tom 2: Afryka i Azja, red. A.Szabaciuk,
D. Wybranowski, R. Zenderowski, Lublin 2016.

164



Jurga M., Melancholia, tesknota i saudade - czyli tozsamos¢ narodowa
Portugalczykéw, [w:] Europa swoich, Europa obcych. Stereotypy,
zderzenia kultur i dyskursy tozsamosciowe, red. M. Zakowska,
A.Dabrowska, ]J. Parnes, L6dZz 2017. DOI:10.18778/8088-635-
3.10.

Karp H., Maski sekt. Strategie sekt i nowych ruchéw religijnych w obliczu
komercjalizacji rynku religiinego na przyktadzie Kosciota
Scjentologicznego, ,Kultura - Media - Teologia” 2010, nr 3.

Kiec 0., Pamigé, tozsamos¢, witasnos¢. Poznariscy ewangelicy po upadku
PRL, [w:] Religijne determinanty polityki, red. R. Michalak, Zielona
Géra 2014.

King N. Q., The Religious Policy of Theodosius the Great, 379-395 A.D.,
Nottingham 1954.

Ktoczowski J., Mfodsza Europa. Europa Srodkowo-Wschodnia w kregu
cywilizacji chrzescijaniskiej, Warszawa 2003.

Kmak-Pamirska A., Religia w czasach Trzeciej Rzeszy, Torun 2010.

Kolbuszewski ]., Z dziejéw tradycji cyrylometodejskiej w Stowacji,
~Pamietnik Stowianski” 1994, t. XLIV.

Kotakowski L., Intelektualisci a ruch komunistyczny, ,Nowe Drogi”
1956, nr 9

Konarzewska N. Rola nacjonalizmu w azersko-ormiarniskim sporze
wokét Gérskiego Karabachu, [w:] Problemy polityki wyznaniowej,
red. J. Szymanek, ]. Zale$ny, seria: Studia Politologiczne, vol. 23,
Warszawa 2012.

Kornhauser ], Za krzyz swiety iza wolnos¢ ztotq - mistyczno-
mitologiczny obraz dziejow narodowych w oczach Serbdéw
bosniackich, [w:] Przemiany w swiadomosci i kulturze duchowej
narodéw Jugostawii po 1991 roku, red. ]. Kornhauser, Krakéw
1999.

Kostrzewa M., Polityka piqgtej i szdstej generacji przywdédcéw
chiniskich. Kontynuacja czy zmiany systemowe?, ,Kwartalnik

165



Kolegium Ekonomiczno-Spotecznego Studia i Prace / Szkota
Gléwna Handlowa” 2012, nr 4.

Kosciotly chrzescijariskie w systemach totalitarnych, red. ]. Klaczkow
i W. Rozynkowski, Torun 2012.

Kowalczyk K., Miedzy antyklerykalizmem a konfesjonalizacjq. Partie
polityczne wobec Kosciota katolickiego w Polsce po 1989 roku,
Torun 2016.

Kowalczyk K., Grupy interesu artykutujgce postulaty Kosciota
katolickiego w Polsce, [w:] Polityczne uwarunkowania religii -
Religijne uwarunkowania polityki, red. S. Dudra, R. Michalak
i L. Mtynczyk, Zielona Géra 2017.

Krél-Mazur R., Swiadkowie Jehowy jako najbardziej zwalczana sekta
w Armenii, ,Wschodnioznawstwo”, [T. 10], 2016.

Kroél-Mazur R., Apostolski Kosciét Ormianski i jego relacje z wtadzami
politycznymi i spoteczeristwem obywatelskim, [w:] Polityczne
uwarunkowania religii — Religijne uwarunkowania polityki, red.
S. Dudra, R. Michalak i £.. Mtyniczyk, Zielona Géra 2017.

Krukowski ]., Polskie prawo wyznaniowe, Warszawa 2000 (lgcznie
4 wydania, ostatnie 2014).

Krukowski ]., Polityka wyznaniowa paristw postkomunistycznych.
Gtéwne linie, ,Roczniki Nauk Prawnych”, T. XII, 2002, z. 2.

Krukowski ]., Konkordaty z paristwami Europy Srodkowej i Wschodniej
zawarte na przetomie XX i XXI wieku, ,Teka Komisji Prawniczej -
OL PAN” 2010.

Kruzliak L., Cyrilometodsky kult u Slovdkov, PreSov 2003.

Krzywkowska ], Bitowt A., Wspdtpraca Paristwa Polskiego
iwybranych kosciotéw w zakresie wdrazania dziatan na rzecz
polityki prorodzinnej, [w:] Polityka wyznaniowa a prawo Il
Rzeczypospolitej, red. M. Skwarzynski, P. Steczkowski, Lublin 2016.

Kula M., Religiopodobny komunizm, Krakéw 2003.

166



Kulska ., Religijne budowanie pokoju (religious peacebuilding): rola
religii w rozwiqzywaniu konfliktéw, [w:] Religia w konfliktach
etnicznych we wspdtczesnym swiecie. Tom 1: Zagadnienia
teoretyczne. Europa i obszar poradziecki, red. A.Szabaciuk,
D. Wybranowski, R. Zenderowski, Lublin 2016.

Kuriata A., Stréj muzutmanek we Francji a wplyw islamu, ,Acta
Erasmiana” 2015, t. 8.

Kuriata A., Francuski zakaz zakrywania twarzy w miejscach
publicznych jako przyktad europejskich ograniczenn prawnych w
uzewnetrznianiu wyznania poprzez ubior, ,Colloquium Wydziatu
Nauk Humanistycznych i Spotecznych Akademii Marynarki
Wojennej” 2016, nr 1.

Kurlander E. Demony Hitlera. Ezoteryczne korzenie Il Rzeszy,
Warszawa 2018.

Lagzi B., Czy Wegrzy majq swoje Kresy Wschodnie?, [w:] Dziedzictwo
kreséw - nasze wspdlne dziedzictwo?, red. ]. Purchla, Krakéw 2006.

Layish A., Women and Islamic Law in a Non-Muslim State, New York -
Jerusalem 1975.

Lazari A., Czy Moskwa bedzie Trzecim Rzymem? Studia o nacjonalizmie
rosyjskim, Katowice 1996.

Leksykon politologii, red. ]. Marszatek-Kawa i D. Plecka, Torun 2018.

Leszczyniski P. A, Administracja wyznaniowa wybranych parstw
wspdtczesnych - zarys zagadnienia, [w:] Prawo wyznaniowe
w systemie prawa polskiego, red. A. Mezglewski, Lublin 2004.

Leszczynski P. A, Centralna Administracia Wyznaniowa Il RP.
Ministerstwo Wyznani Religijnych i Oswiecenia Publicznego,
Warszawa 2006.

Leszczynski P. A., O nowq klasyfikacje modeli relacji miedzy paristwem
a zwiqgzkami wyznaniowymi, ,,Przeglad Prawa Publicznego”, nr 7-8
(53-54), 2011.

167



Leszczynski P. A, Ku nowej perspektywicznej regulacji umownej
stosunkéw miedzy Rzeczqgpospolitq Polskq a Stolicq Apostolskq (w
zwiqzku z analizq dotychczasowych relacji bilateralnych), [w:]
Problemy polityki wyznaniowej, red. J. Szymanek, ]. Zale$ny, seria:
Studia Politologiczne, vol. 23, Warszawa 2012.

Leszczynski P. A, Regulacja stosunkéw miedzy panstwem
a nierzymskokatolickimi Kosciotami i innymi zwiqzkami
wyznaniowymi okreslona w art. 25 ust. 5 Konstytucji RP, Gorzéw
Wielkopolski 2012.

Leszczynski P. A., Polityka wyznaniowa wtadz NRD wobec Kosciotow
ewangelickich w latach 1949-1989 - weztowe zagadnienia, [w:]
Koscioly  chrzescijariskie w  systemach totalitarnych, red.
J. Ktaczkow i W. Rozynkowski, Torun 2012.

Leszczynski P. A., Miedzy czerwonym bratem a czarnq siostrq: zarys
wybranych zagadnienn polityki wyznaniowej parnstwa wobec
Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w latach 1945-1989, [w:]
Polityka jako wyraz lub nastepstwo religijnosci, red. R. Michalak,
Zielona Géra 2015.

Leszczynski P. A., Chrzescijaristwo w Anglii. Dawniej i dzis, Gorzéow
Wielkopolski 2017.

Libiszowska-Zottkowska M., Polityka wyznaniowa, [w:] Nauki
o polityce publicznej. Monografia dyscypliny, red. ]. Kwa$niewski,
Warszawa 2018.

Liebesny H.]., The Law of the Near and Middle East: Readings, Cases,
and Materials, New York 1972.

Lubina M,, Igrajgc z ogniem. Antymuzutmariska mobilizacja spoteczna
w Birmie, ,Studia Socjologiczno-Polityczne”, Seria nowa, 2015, nr 2.

Lubina M., Pomiedzy buddyjskim a islamskim radykalizmem. Konflikt
etniczny w birmariskim Arakanie, [w:] Religia w konfliktach
etnicznych we wspdtczesnym Swiecie. Tom 2: Afryka i Azja, red.
A. Szabaciuk, D. Wybranowski, R. Zenderowski, Lublin 2016.

168



Lubonja F. Religia i Albariczycy (Krétki zarys historyczny),
»Krasnogruda” 2002, nr 15.

Lubonja F., Between the glory of a virtual world and the misery of a real
world, [w:] Albanian Identities, S. Schwandner-Sievers, B. ]. Fischer,
London 2002.

Lynch C., Dogma, Praxis, and Religious Perspectives on Multiculturalism,
»,Millennium: Journal of International Studies” 2000, nr 3.

Lyon ]., Serbia’s SandZak Under MiloSevic: Identity, Nationalism and
Survival, ,Hum Rights Rev” 2008, nr 9.

Labedz K., Poglqdy spoteczeristwa polskiego dotyczqce obecnosci religii
I Kosciota w sferze publicznej, [w:] Implementacja zasad religijnych
w sferze politycznej, red. R. Michalak, Zielona Gora 2016.

Labedz K., Argumenty wysuwane w sejmowych dyskusjach na tematy
zwigzane z religig i Kosciotem (w Sejmie VIII kadencji), [w:]
Polityczne uwarunkowania religii - Religijne uwarunkowania
polityki, red. S. Dudra, R. Michalak i L. Miyniczyk, Zielona Géra
2017.

Lakomy H. Paristwo a Kosciét we Francji. Historia iwspdtczesnosé,
Krakéw 1999.

Lapinski A., Historia religii. Stownik terminologiczny, Warszawa 1995.

Maalouf A., Zabdjcze tozsamosci, przet. H. Lisowska-Chehab, Warszawa
2002.

Macek 1., Under Siege: Anthropology in Wartime, Philadelphia 2009.

Maj D., Konferencja Kosciotéw Europejskich wobec integracji
europejskiej, Lublin 2016.

Malcolm N., Bosnia. A short history, London 2002.

Matajny R. M., Il Rzeczpospolita paristwem quasi-wyznaniowym (10 lat
obowiqgzywania konfesyjnych postanowien Konstytucji z 1997 r.), [w:]
Dziesie¢ lat Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej, red. E. Gdulewicz,
H. Zieba-Zatucka, Rzeszow 2007.

169



Manuel P. Ch., The Catholic Question in Contemporary Portuguese Civil
Society: A Case of Muted Vibrancy?, ,Minda de Gunzburg Center for
European Studies, Harvard University”, Vol. 14, 2012.

Maor Z., Stateless Zionism: Old traditions, new ideologies, ,Przeglad
Narodowo$ciowy - Review of Nationalities”, nr 8/2018. DOI
10.2478/pn-2018-0004.

Marczewska-Rytko M., Religia i polityka w globalizujqgcym sie Swiecie,
Lublin 2010.

Maron G., Uchwaly okolicznosciowe Sejmu i Senatu RP w swietle zasady
religijnej, Swiatopoglgdowej i filozoficznej bezstronnosci wtadz
publicznych, [w:] Polityka wyznaniowa a prawo Ill Rzeczypospolitej,
red. M. Skwarzynski, P. Steczkowski, Lublin 2016.

Marszatek-Kawa ], Piechowiak-Lamparska ], Ratke-Majewska
A, Wawrzynski P., Polityka pamieci i ksztattowanie tozsamosci
politycznej w czasie tranzycji postautorytarnej. Studia przypadku:
tom 1, Warszawa 2016.

Mastowska M., Interakcje religii i polityki we wspétczesnej Finlandii -
wybrane problemy, [w:] Religijne determinanty polityki, red.
R. Michalak, Zielona Géra 2014.

Mastowska M., Miedzy implementacjq a deimplementacjq elementéw
religijnych w sferze publicznej Finlandii, [w:] Implementacja zasad
religijnych w sferze politycznej, red. R. Michalak, Zielona Géra 2016.

Mésaros ]., Cyrilo-metodskd tradicia v slovenskom ndrodnom obrodent.
(0d bernoldkovcov k miléniu), ,Historické stadie” 1996, nr 37.

Mezglewski A., Wyznaniowe szkoly wyzZisze a publiczny system
ksztatcenia, [w:] Polityka wyznaniowa a prawo Ill Rzeczypospolitej,
red. M. Skwarzynski, P. Steczkowski, Lublin 2016.

Michalak R., Paristwo, Cerkiew i Kosciét Rzymskokatolicki w Rosji w 2002
roku. Tajny raport , 0 ekstremizmie religijnym w Federacji Rosyjskiej”,
[w:] W kregu historii, prawa i nauki o polityce, red. W. Htadkiewicz,
Zielona Goéra 2004.

170



Michalak R. Powrdt koncepcji Trzeciego Rzymu, ,Doctrina -
Miedzynarodowy Przeglad Humanistyczny” 2004, nr 1.

Michalak R., Religijne uwarunkowania radykalnego rosyjskiego
nacjonalizmu. Tozsamos¢ rosyjsko-prawostawna a islam - kwestia
sprzezenia zwrotnego, ,Athenaeum. Polskie Studia Politologiczne”,
nr 33,2012.

Michalak R., Polityka wyznaniowa paristwa polskiego wobec mniejszosci
religijnych w latach 1945-1989, Zielona Gora 2014.

Michalak R. Wstep. Politologia religii - postulowana subdyscyplina
politologii, [w:] Religijne determinanty polityki, red. R. Michalak,
Zielona Géra 2014.

Michalak R., The ideaolgical basis of the religious policy in Soviet-type
regimes, [w:] Between Western and Eastern Europe. Political
studies: past and the present, eds. S. Dudra, P. Pochyty, Chicago
2015.

Michalak R.,  Platoniczna islamofobia  czy  nieplatoniczny
antyokcydentalizm? Polskie studia nad euroislamem a ideologia
political correctness, [w:] Ideologia w pdZnej nowoczesnosci, red.
A. Lenartowicz-Podbielska, P. Jastrzebski, Torun 2016.

Michalak R., Bariery w badaniach nad rolg czynnika religijnego w
polityce, [w:] Czynnik religijny w polityce wewngtrzparistwowej
i miedzynarodowej na przetomie drugiego i trzeciego tysiqgclecia,
red. M. Marczewska-Rytko, Lublin 2016.

Michalak R., Szwedzki nurt islamosceptycyzmu. Uzasadnienia
postulatu deszariatyzacji, [w:] Polityczne uwarunkowania religii -
Religijne uwarunkowania polityki, red. S. Dudra, R. Michalak
i L. Mtynczyk, Zielona Gora 2017.

Michalak R., Ruch antyislamski w paristwach nordyckich. Miedzy
natywizmem a kontrakulturacjq, [w:] Nowe ruchy spoteczne, red.
D. Maj, M. Marczewska-Rytko, Lublin 2017.

171



Michalak R. Czynnik religijny w procesie ksztattowania nowego
wymiaru nordyckiej wspolnoty kulturowej, »Roczniki
Kulturoznawcze” 2017, Vol 8, No 4, DOI:
10.18290/rkult.2017.8.41.

Michalak R., Politologia religii, [w:] Leksykon politologii, red.
J. Marszatek-Kawa i D. Plecka, Torun 2018.

Michalak R., Polityka wyznaniowa, [w:] Leksykon politologii, red.
J. Marszatek-Kawa i D. Plecka, Torun 2018.

Michalak R., The Methodist Church in Poland in reality of liquidation
policy. Operation ,Moda” (1949-1955), ,Przeglad NarodowoSciowy
- Review of Nationalities”, nr 8/2018. DOI 10.2478/pn-2018-0013.

Michalak R., Totalitarny islamizm czy totalny islam? Irracjonalny lek czy
uzasadniony  strach?  Mirostawa  Sadowskiego  integralna
i kontekstowa analiza szariatu, ,Studia nad Autorytaryzmem
i Totalitaryzmem”, Tom 40, 2018, nr 4 (w druku).

Mitkowski T., Machcewicz P., Historia Hiszpanii, Wroctaw 1998.

Misztal H., Polskie prawo wyznaniowe. Rys historyczny, T. I, Lublin
1997.

Misztal H., Geografia przesladowan chrzescijan w krajach islamskich,
»Studia z Prawa Wyznaniowego”, Tom 17, 2014.

Miskovi¢ M., The Construction of Ethnic Identity of Balkan Muslim
Immigrants: A Narrativization of Personal Experiences, ,The
Qualitative Report” 2007, nr 3.

Mtynczyk L. Zatozenia liberalizmu politycznego jako posrednie
determinanty instytucjonalnego ograniczania udziatu postéw PiS
w religijnych uroczystosciach ,miesiecznicy katastrofy smoleriskiej”,
[w:] Religijne determinanty polityki, red. R. Michalak, Zielona Géra
2014.

Mojzes P., Yugoslavian Inferno: Ethnoreligious Warfare in the Balkans,
New York 1994.

Mysl i polityka, red. B. Szlachta, Krakéow 2011.

172



Nalazek S. P., System finansowania kosciotéw i zwigzkéw wyznaniowych
w Republice Cypru i Rzeczypospolitej Polskiej - analiza prawno-
poréwnawcza, ,Kortowski Przeglad Prawniczy” 2016, nr 3.

Nation and Identity in Contemporary Europe, red. B. Jenkins, S. A.
Sofoss, London 1996.

Nauki o polityce publicznej. Monografia dyscypliny, red.
J. Kwasniewski, Warszawa 2018.

Neuhaus R.]. (w rozmowie z D. Kartowiczem i M. A. Cichockim), Naréd
a religia, ,Teologia Polityczna” 2006-2007, nr 4.

Nieczuja-Ostrowski P., Armenia i diaspora ormiariska: wspotzaleznosci
religii i polityki, [w:] Implementacja zasad religijnych w sferze
politycznej, red. R. Michalak, Zielona Gora 2016.

Niekrasz ], Sytuacja Kurdéw w Turcji na przestrzeni wiekéw,
,Przeglad Narodowo$ciowy”, nr 1, 2012.

Nijakowski L. M., Domeny symboliczne. Konflikty narodowe I etniczne
w wymiarze symbolicznym, Warszawa 2006.

Nikotajew ], Konstytucja Islamskiej Republiki Iranu. Zagadnienia
wyznaniowe, ,Nurt SVD”, tom 138, 2015, nr 2.

Nipperdey T., Deutsche Geschichte 1800-1866: Biirgerwelt und starker
Staat, Munich 1982.

Nowak-Vilela M., Anténio Salazar i jego ,Nowe Parstwo” - geneza,
zreby ideowe, specyfika, ,Acta Universitatis Lodziensis”, Folia
Historica 90, 2013.

Nowe ruchy spoteczne, red. D. Maj, M. Marczewska-Rytko, Lublin
2017.

Ochman ]., Religia w stuzbie polityki. Mistyka syjonizmu religijnego,
sStudia Europaea Gnesnensia”, nr 13, 2016. DOI: 10.1474
6/seg.2016.13.7.

Orzeszyna K. Podstawy relacji miedzy parnstwem a kosciotami
w konstytucjach  paristw  cztonkowskich i traktatach  Unii
Europejskiej. Studium poréwnawcze, Lublin 2007.

173



Panistwo wyznaniowe. Doktryna, prawo i praktyka, red. ]J. Szymanek,
Warszawa 2011.

Pasamonik B., Fenomen europejskich dZihadystéw, ,Multicultural
Studies”, nr 2,2016. DOI:10.23734 /mcs.2016.2.013.030.

Patlewicz B. Azerbejdzarisko-ormiariski spér o Gorski Karabach -
konflikt niereligijny?, [w:] Religia w konfliktach etnicznych we
wspotczesnym Swiecie. Tom 1: Zagadnienia teoretyczne. Europa
iobszar poradziecki, red. A.Szabaciuk, D. Wybranowski,
R. ZenderowskKi, Lublin 2016.

Peck A., Polityka Chiniskiej Republiki Ludowej wobec Tybetu:
wielkowymiarowos¢ problematyki religijno-etnicznej, [w:] Religia
w konfliktach etnicznych we wspdtczesnym swiecie. Tom 2: Afryka
i Azja, red. A. Szabaciuk, D. Wybranowski, R. Zenderowski, Lublin
2016.

Pietrzak M., Prawo wyznaniowe, Warszawa 1978, wydanie I (1acznie 11
uaktualnianych wydan, ostatnie: 2013).

Pietrzak M., Geneza ustaw wyznaniowych z 17 maja 1989 roku, ,Zeszyty
Prawnicze”, R. 15, 2010, nr 2.

Pietrzak M., Polityka wyznaniowa III Rzeczypospolitej w latach 1990-
2001 (préba diagnozy), ,Prawo” CCCXI, seria: Acta Universitatis
Wratislaviensis, No 3270, 2010.

Piwko A. M., Jerozolimskie Wzgérze Swigtynne Zrédtem konfliktu
religiinego muzutmanéw i Zydéw, [w:] Religia w konfliktach
etnicznych we wspdétczesnym Swiecie. Tom 2: Afryka i Azja, red.
A. Szabaciuk, D. Wybranowski, R. Zenderowski, Lublin 2016.

Ptatek D., Mobilizacja zasobéw Paristwa Islamskiego w Iraku
i Lewancie, [w:] Religia w konfliktach etnicznych we wspétczesnym
Swiecie. Tom 2: Afryka i Azja, red. A. Szabaciuk, D. Wybranowski,
R. ZenderowskKi, Lublin 2016.

Pochyty P., Zrédta tozsamosci narodowej Kurdéw, ,Przeglad
Narodowosciowy — Review of Nationalities”, nr 2, 2013.

174



Pohl A, Wptyw judaizmu na prawodawstwo Izraela, ,Refleksje”, nr 9,
2014. DOI: https://doi.org/10.14746/r.2014.1.4.

Pokrzywinski P., From Religion to Pragmatism: Habayit Hayehudi’s
Attitude toward Judea and Samaria, ,Polish Political Science
Yearbook”, vol. 47(2) (2018). DOL: dx.doi.org/
10.15804 /ppsy2018204.

Polityczne uwarunkowania religii - Religijne uwarunkowania polityki,
red. S. Dudra, R. Michalak i £.. Miyniczyk, Zielona Géra 2017.

Polityka a religia, red. P. Jaroszynski, P. Tarasiewicz, 1. Chtodna,
Lublin 2007.

Polityka etniczna wspdtczesnych  paristw  Europy — Srodkowo-
Wschodniej, red. H. Chatupczak, R. Zenderowski, W. Baluk, Lublin
2015.

Polityka jako wyraz lub nastepstwo religijnosci, red. R. Michalak,
Zielona Géra 2015.

Polityka wyznaniowa a prawo Il Rzeczypospolitej, red. M. Skwarzynski,
P. Steczkowski, Lublin 2016.

Polityka wyznaniowa. Tto - warunki - realizacja, red. W. Mystek, M. T.
Staszewski, Warszawa 1975.

Pomaranski M.  Wspétczesny  amerykanski  fundamentalizm
protestancki, Lublin 2013.

Popiot W., Dziatalnosé¢ publicystéw muzutmariskich w Polsce jako préba
Jdrenazu mozgow” w ksztattowaniu Swiadomosci religijnej
wyznawcéw  islamu, [w:] Edukacja dla  bezpieczenstwa.
Bezpieczernistwo intelektualne Polakéw, red. M. Gawronska-Garstka,
Poznan 2009.

Posern-Zielinski A., Miedzy konfliktem awzmocnieniem. Religia
a etnicznos¢ w doswiadczeniu Polonii amerykariskiej, [w:] Etnicznos¢
a religia, red. A. Posern-Zielinski, Poznan 2003.

Posern-Zielinnski A, Etnicznos¢. Kategorie. Procesy etniczne, Poznan
2005.

175



Potz M., Teokracje amerykariskie. Zrédta i mechanizmy wtadzy
usankcjonowanej religijnie, 1.6dZ 2016.

Prawo i polityka wyznaniowa w Polsce Ludowej, red. A. MezglewskKi,
P. Stanisz, M. Ordon, Lublin 2005.

Prawo wyznaniowe w systemie prawa polskiego, red. A. Mezglewski,
Lublin 2004.

Prinz F., Religia i nardd jako dialektyka realno-historyczna: Civitas
christiana na przyktadzie krajow czeskich w Sredniowieczu
iczasach nowozytnych, [w:] Europa jutra. Europejski rynek
wewnetrzny jako zadanie kulturalne i gospodarcze, red.
P. Koslowski, Lublin 1994.

Problemy polityki wyznaniowej, red. ]. Szymanek, ]. Zale$ny, seria:
Studia Politologiczne, vol. 23, Warszawa 2012.

Prostak R, Teista w demoliberalnym Swiecie. Rzecz o amerykariskich
rozwazaniach wokdét rozumnej polityki, Krakow 2014.

Prostak R, Russell Moore jako recenzent udziatu bialych,
ewangelikalnych/,,nowonarodzonych” protestantéw w amerykariskich
wyborach  prezydenckich w 2016 roku, [w:] Polityczne
uwarunkowania religii — Religijne uwarunkowania polityki, red.
S. Dudra, R. Michalak i L. Mtynczyk, Zielona Géra 2017.

Przedhitlerowskie korzenie nazizmu czyli dusza niemiecka w swietle
filozofii i religioznawstwa, red. B. Grott, O. Grott, Radzymin 2018.

Przemiany w $wiadomosci i kulturze duchowej narodéw Jugostawii po
1991 roku, red. ]. Kornhauser, Krakéw 1999.

Przybysz K., Trzy pola konfliktu przez trzy dziesieciolecia. Trudnosci
w relacjach miedzy Kosciotem Katolickim a Il RP, ,Refleksje”, nr
13,2016.DO0I: 10.14746/r.2016.1.7.

Ptaszek R. T. Zmierzch Europy? Perspektywy przysztosci
a chrzescijaristwo, Warszawa - Radzymin 2017.

176



Pudto K., Polityka etniczna parstw (wewnetrzne i zewnetrzne jej
determinanty), ,Acta Universitatis Wratislaviensis. Studia i szkice
z dziejéw najnowszych, politologii i socjologii” 1994, nr 1652.

Ramet S. P., Nihil Obstat: Religion, Politics, and Social Change in East-
Central Europe and Russia, Durham 1998.

Ramet S. P., Explaining the Yugoslav meltdown, 2: A Theory about the
causes of the Yugoslav Meltdown: The Serbian National Awakening
as a ,Revitalization Movement”, ,Nationalities Papers” 2004, nr 4.

Ratke-Majewska A., Polityka pamieci jako element ksztattowania
nowej tozsamosci w czasie tranzycji z systemu autorytarnego -
przypadek Hiszpanii, [w:] ]. Marszatek-Kawa, ]. Piechowiak-
Lamparska, A. Ratke-Majewska, P. Wawrzynski, Polityka pamieci
i ksztattowanie tozsamosci politycznej w czasie tranzycji
postautorytarnej. Studia przypadku: tom 1, Warszawa 2016.

RaZzny A., Poczqtek nowej fazy mesjanizmu religijnego w Rosji XX
wieku, [w:] Religia chrzescijariska a idee polityczne, red. B. Grott,
Krakéw 1998.

Region batkariski, red. A. Gil, T. Kapu$niak, Lublin 2009.

Religia chrzescijariska a idee polityczne, red. B. Grott, Krakéw 1998.

Religia i polityka. Zarys problematyki, red. M. Gierycz, P. Burgonski,
Warszawa 2014.

Religia obywatelska w Polsce. Miedzy poczqtkami paristwowosci
a wspétczesnoscig, red. ]. Wegrzecki, Warszawa 2016.

Religia w konfliktach etnicznych we wspdtczesnym swiecie. Tom 1:
Zagadnienia teoretyczne. Europa i obszar poradziecki, red.
A. Szabaciuk, D. Wybranowski, R. Zenderowski, Lublin 2016.

Religia w konfliktach etnicznych we wspdtczesnym swiecie. Tom 2:
Afryka i Azja, red. A. Szabaciuk, D. Wybranowski, R. Zenderowski,
Lublin 2016.

Religia wobec historii, historia wobec religii, red. E. Przybyt, Krakéw
2006.

177



Religijne determinanty polityki, red. R. Michalak, Zielona Géra 2014.

Religion in International Relations: The Return from Exile, red.
P. Hatzopoulos, New York 2003.

Republika Chorwacji. Polityka wewnetrzna i miedzynarodowa, red.
A. Jagietto-Szostak, Wroctaw 2014.

Rohdewald S., Figures of (trans-) national Religious Memory of the
Orthodox Southern Slavs Before 1945: An Outline on the Examples of
ss. Cyril and Methodius, ,Trames” 2008, nr 3.

Roudometof V. The Consolidation of National Minorities in
Southeastern Europe, ,Journal of Political and Military Sociology”
1996, nr 24.

Rozkrut D., Maty Rocznik Statystyczny Polski 2018, Warszawa 2018.

Rupnik ], The Reawaking of European Nationalisms, ,Social Research”
1996, nr 1.

Rutkowska P., Tylka D., Sprawozdanie z konferencji naukowej ,Relacje
religii i polityki jako przedmiot badan politologii”. Warszawa, 30.11.-
1.12.2017 r., ,Chrzescijanstwo - Swiat - Polityka”, No 21, 2017.

Ryguta P., Wolnos¢ religijna w Hiszpanii na tle przemian spoteczno-
politycznych w latach 1931-1992, Katowice 2009.

Rzepka M., Polityka zagraniczna Islamskiej Republiki Iranu, [w:]
Wprowadzenie do polityki zagranicznej muzutmariskich parnstw
Bliskiego Wschodu i Afryki Pétnocnej, red. M. WoZniak-Bobinska,
A. M. Solarz, Warszawa 2018.

Sadowski M., Powstanie i rozwdj islamskiej doktryny prawa, ,Przeglad
Prawa i Administracji”, seria: Acta Universitatis Wratislaviensis,
t. LIV, 2003.

Sadowski M., Czy islam ma charakter totalitarny?, ,Studia nad
Autorytaryzmem i Totalitaryzmem”, t. 39, 2017, nr 2, seria: Acta
Universitatis Wratislawiensis, no 3780. DOI: 10.19195/2300-
7249.39.2.7.

Sadowski M., Islam. Religia i prawo, Warszawa 2017.

178



Sadowski Y., The Myth of Global Chaos, Washington 1998.

Samojedny M., Sunnickie szkoty prawa muzutmariskiego, ,Acta
Erasmiana”, T. 5, 2013.

Sanchez-Gémez L. A, Imperial faith and catholic missions in the grand
exhibitions of the Estado Novo, ,Andlise Social”, vol. XLIV (193),
2009.

Schaeffer-Duffy S., Mary, Queen of Peace, missing amid Medjugorje
nationalism, ,National Catholic Reporter” 1994, nr 15.

Schilling W., Religion und Recht, Stuttgart 1957.

Schmidt U, State, law and religion in Norway, ,Nordic Journal of
Religion and Society”, nr 24, 2011, nr 2.

Secler B., Religia i religijnos¢ a poziom frekwencji wyborczej, [w:]
Implementacja zasad religijnych w sferze politycznej, red.
R. Michalak, Zielona Géra 2016.

Sells M,, Crosses of Blood: Sacred Space, Religion, and Violence in Bosnia-
Hercegovina, ,Sociology of Religion” 2003, nr 3.

Seroka M., Czynnik religijny w ksztattowaniu wspotczesnej boszniackiej
tozsamosci narodowej, [w:] Polityka jako wyraz lub nastepstwo
religijnosci, red. R. Michalak, Zielona Géra 2015.

Sharma S. R,, Religious Policy of the Mughal Emperors, Oxford 1940.

Sinicinej N. W,, Trietij Rim. Istoki i ewolucya sredniewiekowoj koncepcyi
(XV - XVIw.,), Moskwa 1998.

Skorek A., Zydowskie ugrupowania religijne w parstwie Izrael, Krakéw
2015.

Skrbis Z., The apparitions of the Virgin Mary of Medjugorje: the
convergence of Croatian nationalism and her apparitions, ,Nations
& Nationalism” 2005, nr 3.

Skuczynski M., Interesy narodowe Federacji Rosyjskiej w Syrii na tle
rosyjskiej interwencji w 2015 roku, ,Przeglad Strategiczny”, nr 9,
2016. DOI: https://doi.org/10.14746/ps.2016.1.7.

179



Stecki M., B. Szklarski, Franco i Salazar. Europejscy dyktatorzy,
Warszawa 2012

Smith A. D., The ,Sacred” Dimension of Nationalism, ,Millennium -
Journal of International Studies” 2000, nr 3.

Smith A. D., Chosen Peoples. Sacred Sources of National Identity, Oxford-
New York 2003.

Smith A. D., Etniczne Zrédta naroddw, przet. M. Glowacka-Grajper,
Krakéw 2009.

Smith A. D., Kulturowe podstawy narodéw, Krakéw 2009.

Sobczyk P., Katolicka koncepcja paristwa wyznaniowego, [w:] Paristwo
wyznaniowe. Doktryna, prawo i praktyka, red. ]. Szymanek,
Warszawa 2011.

Sofos S. A, Culture, Politics and Identity in Former Yugoslavia, [w:]
Nation and Identity in Contemporary Europe, red. B. Jenkins, S. A.
Sofoss, London 1996.

Solarz A., Stosunki chrzescijarisko-zydowskie i ich znaczenie w polityce
zagranicznej Izraela, [w:] Religia w konfliktach etnicznych we
wspdtczesnym swiecie. Tom 2: Afryka i Azja, red. A.Szabaciuk,
D. Wybranowski, R. Zenderowski, Lublin 2016.

Sosnowska M., Szymaniec P., Tuora-Schwierskott E., Przestrzert wolnosci
religijnej w Polsce, Czechach i Niemczech. Analiza prawna, Watbrzych
2017.

Sowinski S., Modele stosunkéw paristwo - Kosciét w Unii Europejskiej,
»Studia Europejskie” 2008, nr 3.

Stanistawski T. Finansowanie instytucji wyznaniowych ze srodkéw
publicznych w Polsce, Lublin 2011.

Stankowicz A., Miedzy bosniackosciq a jugostawizmem. Z dziejow
kultury bosniackiej, Rozprawy Naukowe - Akademia Techniczno-
Humanistyczna w Bielsku-Biatej, Bielsko-Biata 2004.

180



Steczkowski P., Kwestie wyznaniowe w programach gtéwnych polskich
partii  politycznych, [w:] Polityka wyznaniowa a prawo Il
Rzeczypospolitej, red. M. Skwarzynski, P. Steczkowski, Lublin 2016.

Stolarczyk M., Iran. Paristwo i religia, Warszawa 2001.

Strutyniski M., Stosunki miedzy paristwem a zwigzkami wyznaniowymi
w niepodlegtej  Ukrainie  (1991-2013), ,Studia z Prawa
Wyznaniowego”, nr 17, 2014.

Strzata M., Wybrane uregulowania prawne Trzeciej Rzeczypospolitej
dotyczqce osobowosci prawnej Kosciotéw i zwiqzkéw wyznaniowych
jako przyktad przyjaznej polityki wyznaniowej, [w:] Polityka
wyznaniowa a prawo IIl Rzeczypospolitej, red. M. Skwarzynski,
P. Steczkowski, Lublin 2016.

Sulkowski M. , Islamska rekonkwista w Turcji, [w:] Religia
w konfliktach etnicznych we wspétczesnym sSwiecie. Tom 1:
Zagadnienia teoretyczne. Europa i obszar poradziecki, red.
A. Szabaciuk, D. Wybranowski, R. Zenderowski, Lublin 2016.

Sulkowski M., Swieckos¢, wolno$¢ religiina i prawa cztowieka
jako  fundamenty  demokracji  liberalnej -  percepcja
w chrzescijaristwie i islamie, [w:] Implementacja zasad religijnych
w sferze politycznej, red. R. Michalak, Zielona Géra 2016.

Sulkowski M., Polityczne konsekwencje kryzysu migracyjnego
w Niemczech, ,,Chrzeécijaﬁstwo—gwiat—Polityka", No. 20, 2016.

Szabaciuk A., Rola salafitéow w konflikcie rosyjsko-czeczeriskim na
Kaukazie Pétnocnym, [w:] Religia w konfliktach etnicznych we
wspotczesnym sSwiecie. Tom 1: Zagadnienia teoretyczne. Europa
iobszar poradziecki, red. A.Szabaciuk, D. WybranowskKi,
R. Zenderowski, Lublin 2016.

Szczudlik-Tatar ]., Polityka wobec Kosciota katolickiego w ChRL (1949-
1978), ,Forum Politologiczne”, t. 11, 2010.

181



Szewczak W., Jak zmierzy¢ demokracje. Skale pomiaru demokracji
politycznej stosowane w politologii poréwnawczej, ,Przeglad
Politologiczny”, R. X1, 2011, nr 1.

Szkudlarek M., Od Atatiirka do Erdogana — ewolucja roli religii w Turcji
w  okresie  rzqdéw  AKP, ,Refleksje”, nr 9, 2014,
DOI:10.14746/r.2014.1.5.

Szubtarski G., Antykoscielne ustawodawstwo w ZSRR za rzqdéw
Wtodzimierza Lenina (1917-1923), ,Kosci6t i Prawo”, t. 15, 2013,
nr 2.

Szymanek ], Odmiany paristwa wyznaniowego. Wprowadzenie, [w:]
Panistwo wyznaniowe. Doktryna, prawo i praktyka, red.
J. Szymanek, Warszawa 2011.

Szymanek |., Konstytucjonalizacja rozdziatu paristwa i kosciota: uwagi
prawnoporéwnawcze, [w:] Problemy polityki wyznaniowej, red.
J. Szymanek, ]. Zale$ny, seria: Studia Politologiczne, vol. 23,
Warszawa 2012.

Szymanek ], Zale$ny ], Wprowadzenie, [w:] Problemy polityki
wyznaniowej, red. ]. Szymanek, ]. Zale$ny, seria: Studia
Politologiczne, vol. 23, Warszawa 2012.

Szymaniec P., Rozwdj wolnosci religii oraz regulacji dotyczqcych
kosciotéw i zwigzkéw religijnych - Polska, Czechy, Niemcy, [w:]
M. Sosnowska, P.Szymaniec, E. Tuora-Schwierskott, Przestrzen
wolnosci religijnej w Polsce, Czechach i Niemczech. Analiza prawna,
Watbrzych 2017.

Szymanski A, Miedzy islamem a kemalizmem. Problemy demokracji
w Turcji, Warszawa 2008.

Szymanski A., Funkcjonowanie duszpasterstw wieziennych wyrazem
réwnouprawnienia kosciotéw i zwiqzkéw wyznaniowych w Polsce,
»Studia z Prawa Wyznaniowego”, tom 19, 2016.

182



Szymanski J., Procedury ideologiczne wobec religii w ZSRR, [w:]
Polityka a religia, red. P. Jaroszynski, P. Tarasiewicz, 1. Chtodna,
Lublin 2007.

Szyszlak T. ., Stosunki paristwa z KosSciotami (zjednoczeniami religijnymi)
we wspétczesnej Rosji, ,Wschodnioznawstwo”, T. 1, 2007.

Slusarczyk P. S. Fundamentalizm po polsku, ,Euroislam. Magazyn
Analiz Spoteczno-Politycznych”, nr 1, 2012.

Slusarczyk P. S. Religia ipolityka w pismach fundamentalistéw
muzutmariskich wydanych w jezyku polskim. Przyktad Sajjida
Kutba, [w:] Polityczne uwarunkowania religii - Religijne
uwarunkowania polityki, red. S. Dudra, R. Michalak i t.. Mlynczyk,
Zielona Goéra 2017.

Swiat po Kosowie, red. A. Magdziak-Miszewska, Warszawa 2000.

Tatarenko L., Instytucje religijne i polityka na Ukrainie: zagadnienie
tozsamosci w czasach wojny, ,Rocznik Instytutu Europy Srodkowo-
Wschodniej”, t. 15, 2017, z. 1.

Tatarzy w Polsce po 1945 roku. Historia - Religia - ToZsamos¢, red. P. .
Krzyzanowski, A. Miskiewicz, B.A. Ortowska, Gorzow Wielkopolski
2017.

Tesat F., Etnické konflikty, Praha 2007.

Tibensky ], Funkcia cyrilometodskej a velkomoravskej tradicie
v ideoldgii slovenskej ndrodnosti, ,Historicky ¢asopis” 1992, nr 5.
The family, law, religion and society in the European Union and Malta,

red. P. G. Xuereb, Msida 2006.

Tochman W., Jakbys kamien jadta, Wotowiec 2008.

Tozsamos$¢ kulturowa a migracje - szkice politologiczne w zakresie
bezpieczenstwa kulturowego, red. E. ]. Jaremczuk, Poznan 2018.

Tunia A., Polityka paristwa w zakresie ustalenia jednolitej siatki pojec¢
stosowanych w przepisach prawa wyznaniowego, [w:] Polityka
wyznaniowa a prawo 1l Rzeczypospolitej, red. M. Skwarzynski,
P. Steczkowski, Lublin 2016.

183



Tuora-Schwierskott E., Wolnos¢ sumienia i religii - aspekty
prawnomiedzynarodowe oraz konstytucyjne na przyktadzie regulacji
prawa polskiego, niemieckiego i czeskiego, [w:] M. Sosnowska,
P. Szymaniec, E. Tuora-Schwierskott, Przestrzeri wolnosci religijnej
w Polsce, Czechach i Niemczech. Analiza prawna, Watbrzych 2017.

UchodZcy w Europie. Uwarunkowania. Istota. Nastepstwa, red. K. A.
Woijtaszczyk, ]. Szymanska, Warszawa 2017.

Uniwersalizm i swoistos¢ kultury polskiej, t. 2, red. ]. Ktoczowski, Lublin
1990.

Urban K., Mniejszosci religijne w Polsce 1945-1991 (zarys statystyczny),
Krakéw 1994.

Velickovié¢ N., Sahib. Impresje z depresji, Wotowiec 2007.

Vincent M., Ungodly Subjects. Protestants in National-Catholic Spain
1939-53, ,European History Quarterly”, Vol. 45, 2015, issue 1.
https://doi.org/10.1177/0265691414552782.

Vinding N. V., Christoffersen L., Danish Regulation of Religion, State of
Affairs and Qualitative Reflections, Copenhagen 2012.

Vraga$ S. Cyrilomedodské dedi¢stvo v ndboZenskom, ndrodnom
a kultiirnom Zivote Slovdkov, Bratislava 1991.

W kregu historii, prawa i nauki o polityce, red. W. Htadkiewicz, Zielona
Gora 2004.

Wasilewski K., Raport. Turcja w procesie przemian: wnioski dla strategii
UE, Warszawa 2017.

Wasiuta 0., Wasiuta S., Mazur P., Parnstwo islamskie ISIS. Nowa twarz
ekstremizmu, Warszawa 2018.

White G. W., Nationalism and Territory: Constructing Group Identity in
Southeastern Europe, Lanham 2000.

Wiedza religioznawcza w badaniach politologicznych, red. B. Grott,
0. Grott, Warszawa 2015.

Wielomski A, Hiszpania Franco: Zrdédta i istota doktryny politycznej, Biata
Podlaska 2006.

184



Wielomski A, Religia a nacjonalistyczna mysl polityczna we Francji
iw Hiszpanii.  Nowe  perspektywy  badawcze, [w:] Wiedza
religioznawcza w badaniach politologicznych, red. B. Grott, O. Grott,
Warszawa 2015.

Wierzbicki A., Etnopolityka w Azji Centralnej. Miedzy wspdlnotq
etniczng a obywatelskq, Warszawa 2008.

Wilczura A., Spory religijne we wspétczesnym Izraelu - dziatalnosé¢
grup radykalnego judaizmu, [w:] Religia w konfliktach etnicznych
we wspdtczesnym Swiecie. Tom 2: Afryka i Azja, red. A. Szabaciuk,
D. Wybranowski, R. Zenderowski, Lublin 2016.

Wiszniowski R., Babinska M., Glinka K., Przestrzenn wolnosci religijnej
w Polsce, Czechach i Niemczech. Studium politologiczne, Watbrzych
2017.

Wlazlak K., Unidad de destino? Doswiadczenia i wyzwania
hiszparniskiego parstwa regionalnego, [w:] ;Addnde vas, Espafia?
Przemiany polityczne w Hiszpanii i Ameryce tacinskiej na
przetomie XX i XXI wieku, red. S. Dudra, L. Miyniczyk, R. Michalak,
Zielona Géra 2017.

Woijtasik K., Dlaczego mtodzi Europejczycy walczq dla tzw. Panstwa
Islamskiego? Analiza materiatéow propagandowych i oficjalnych
mediéw ISIS, [w:] Implementacja zasad religijnych w sferze
politycznej, red. R. Michalak, Zielona Géra 2016.

Wojcik ]., Imigracja z krajéw OIC do Polski w latach 2013-2018, seria:
Analizy European Issues Institute, Warszawa 2018.

Wojcik J., Turcja, czyli zanim zaczniesz gra¢ w wielkq polityke, zawiqz
buty, ,Uktad Sit” 2018, nr 8.

Wprowadzenie do polityki zagranicznej muzutmariskich panstw
Bliskiego Wschodu i Afryki Pétnocnej, red. M. WoZniak-Bobinska,
A. M. Solarz, Warszawa 2018.

Wysocki A., Kosciot katolicki w Chinach: Uwarunkowania dziatalnosci
i perspektywy rozwoju, [w:] Religia w konfliktach etnicznych we

185



wspétczesnym Swiecie. Tom 2: Afryka i Azja, red. A.Szabaciuk,
D. Wybranowski, R. Zenderowski, Lublin 2016.

Ypi L. L., The Albanian Renaissance in Political Thought: Between the
Enlightenment and Romanticism, ,East European Politics and
Societies” 2007, nr 4.

Zenderowski R, Religia a tozsamos¢ narodowa i nacjonalizm
w Europie  Srodkowo-Wschodniej. Miedzy etnicyzacjq religii
a sakralizacjq etnosu (narodu), Wroctaw 2011.

Zenderowski R., Religia jako fundament i rdzeri toZsamosci narodowej,
[w:] Polityka jako wyraz Ilub nastepstwo religijnosci, red.
R. Michalak, Zielona G6ra 2015.

Zenderowski R., Chatupczak H., Baluk W., Polityka etniczna: préba
teoretycznej konceptualizacji, [w:] Polityka etniczna wspdtczesnych
paristw Europy Srodkowo-Wschodniej, red. H. Chatupczak,
R. Zenderowski, W. Baluk, Lublin 2015.

Zenderowski R., Konflikt etniczny, konflikt religijny, konflikt
etnoreligijny jako konflikty polityczne, [w:] Religia w konfliktach
etnicznych we wspdtczesnym Swiecie. Tom 1: Zagadnienia
teoretyczne. Europa i obszar poradziecki, red. A.Szabaciuk,
D. Wybranowski, R. Zenderowski, Lublin 2016, s. 29-51.

Zenderowski R., Na temat wartosci Srodkowoeuropejskich, ,Przeglad
Sejmowy” 2017 nr 4.

Zenderowski R., Pientkowski ]., Kwestie narodowosciowe w Europie
Srodkowo-Wschodniej. Tom 1: Zagadnienia teoretyczne, Warszawa
2014.

Zielinski B., Serbska powies¢ historyczna. Studia nad Zrédtami, ideami
i kierunkami rozwoju, Poznan 1998.

Zielinski T. ], Pozycja prawna paristwowego Kosciota Szkocji,
»Czasopismo Prawno-Historyczne”, T. LXII, 2010, z. 1.

186



Zielinski T. ], Trzy systemy prawnej ochrony wolnosci religijnej
o zasiegu miedzynarodowym, ,Rocznik Teologiczny ChAT” LI,
2010, z. 1-2.

Zielinski T. ], Parnstwo wyznaniowe - analiza typologiczna, [w:]
Panistwo  wyznaniowe. Doktryna, prawo i praktyka, red.
J. Szymanek, Warszawa 2011.

Zielinski T. ]., Paristwowy Koscidt Anglii. Studia prawa wyznaniowego,
Warszawa 2016.

Zubinski T. Generat Franco. Biografia niepoprawna politycznie,
Warszawa 2014.

Zaryn ]., Polska pamiec. O historii i polityce historycznej, Gdansk 2017.

187



188



Radostaw Zenderowski

- (ur. 1974) socjolog i politolog.

Tytut naukowy: profesor nauk humanistycznych. Dyrektor

i profesor zwyczajny Instytutu Politologii Uniwersytetu

Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.
https://orcid.org/0000-0003-0249-0499

Ryszard Michalak

- (ur. 1972) historyk i politolog.

Stopienn naukowy: doktor habilitowany nauk spotecznych,

w dyscyplinie nauki o polityce, specjalnos¢: polityka

wyznaniowa. Profesor nadzwyczajny w Instytucie Politologii

Uniwersytetu Zielonogorskiego.
https://orcid.org/0000-0002-7996-5432

189


https://orcid.org/0000-0002-7996-5432

190



Abstract

CONFESSIONAL POLITICS.
THEORETICAL ASPECTS AND EXAMPLES

Confessional policy is primarily a specific kind of public
policy of the state, focused on the activity of religious or-
ganizations (religious or confessional associations), that is,
communities whose purpose is to confess and spread religious
faith (within the meaning of each religion), having their own
hierarchy, doctrine and worship. The essence of politics is then
shaping the relationship of the state with individual religious
relationships, but also influencing the relations between them.

In addition, a broad perspective on religious policy al-
lows for a perspective in which the state apparatus takes spe-
cific actions towards entities related - directly or indirectly - to
religious organizations, precisely because of this relationship.
They may be religious parties, parties referring to religion (in
their name, program or ideological declaration), as well as as-
sociations, foundations, publishing houses and editorial offices
of magazines and other organized forms of social activity that
have religious connotation and, perhaps more importantly,
they are perceived as religious in public space. In special cases,
religious individuals associated with religious life may also be
a party involved in religious policy.
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The religious policy of the state includes activities of
a conceptual, program, operational and executive nature,
implemented by specialized entities of state power towards
religious entities. Under the conditions of a democratic state,
they are administrative institutions (independent, e.g. in the
form of an office or ministry, or being part of a wider structure,
e.g. a department within the ministry) and special services
(e.g. monitoring the activities of religious fundamentalists or
destructive sects). In authoritarian and totalitarian countries,
the subject pursuing denominational policy may be more com-
plex (e.g., apart from state structures, party structures have
a decisive status, and extended special services also play
a greater role).

Confessional policy is conditioned by a number factors,
among which the following can be distinguished: internal (e.g.
the specificity and the religious and confessional structure of
the state, the political system, the ideology prevailing in the
state, the pragmatics of political struggle, the legal and sys-
temic religious model of the state, the relationships between
the ethno-cultural and religious identifications) and external
(e.g., state security considerations, the nature of confessional
policy within the international environment, geopolitical con-
ditions, international legal norms in which the said state parti-
cipates, the scale and nature of international "networking" of
a given religious community).

In modern Europe, the latest factor which occurs in
both collections, and which among other issues will also de-
termine the directions of the religious policy of all countries,
are the new migration trends. This only confirms the observa-
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tion that religious policy most often remains in close connec-
tion with national or ethnic politics.

Among the varieties of confessional policy the following
can be distinguished: the confessional policy of the conces-
sion (practically unrestricted, with the activities of a religious
association state-supported or at least approved), the confes-
sional policy of rationalizing (consent of the state to the ba-
sic activity of religious associations, directed mainly at the
faithful of their own community and consent to limited ex-
ternal activity) and the confessional policy of liquidation
(counteracting the negatively evaluated tendencies and phe-
nomena occurring in the activities of a religious organization,
or even attempts at its delegalisation and complete eradica-
tion). Within variants of combinations of these varieties, hybrid
(including even eclectic) confessional policies are created. The
confessional policy of the state is most often considered as
a component of internal policy, however, it may also be an im-
portant component of foreign policy as evidenced by even the
"mosque policy" of Turkey or the Russian policy of promoting
the idea of Moscow - the Third Rome.

Although the monograph is devoted primarily to the
state's policy towards religious associations, it should be noted
that confessional policy may also apply to other types of entit-
ies. Analysing, for example, the law and activities of the
European Union or the Organization for Islamic Cooperation in
relation to the religious sphere, a category of confessional
policy of an international organization may be distin-
guished. In the conditions of religious pluralism, one's religious
policy may also be created by a given religious association to-
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wards other religious associations, e.g. by concluding coalitions
and alliances with one religious organization and/or by enga-
ging in rivalry with others - nationally and internationally.
In such a case, it is referred to as the confessional policy of
areligious association. Under the specific conditions of state
hierarchy, the confessional policy of the state and the confes-
sional policy of the dominant religious association are in prac-
tice convergent (e.g., the case of the Islamic Republic of Iran).
Bearing in mind the perspective of religious association as
a conceptual and operational subject in the area of its influ-
ence, one can also speak about its denominational policy in re-
lation to actions created, for example, to resolve disputable is-
sues that may occur in relations between representatives of
various intra-confessional entities. The latter (factions, interest
groups, individual people) are in this context de facto also sub-
jects of confessional policy.

For many years Polish research on confessional policy
was the domain of representatives of legal sciences who would
explore its nature in relation to the respective religious law, as
well as historians who in their analysis of the church-state rela-
tions searched, for example, for the possibility of explaining the
phenomena of tolerance or religious intolerance in the modern
day society. Confessional policy as a subject of research also
drew the attention of religious scholars and philosophers (in-
cluding practitioners - decision makers), whose conceptualisa-
tion in its area, however, was closely related to Marxist ideolo-
gical determinants, which led to its today perception (and not
without reason) of a service to the then mandatory ideological
monism.
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Relatively recently confessional policy has become an
area of growing interest of researchers representing Political
and Administrative Sciences. A special role in this regard was
given to representatives of political science of religion. The
name, according to the most popular interpretation, refers to
the studies that take into account the various conjunctions of
religion and policy phenomena based on the marriages of many
disciplines and their methods, in particular: political and ad-
ministrative sciences, cultural and religious sciences, theolo-
gical sciences, sociology, philosophy, history, legal sciences, ca-
nonical law, economics and socio-economic geography. In the
sense proper to the field of social sciences, it is defined as
a subdiscipline of the political and administrative sciences, the
essence of which is the political analysis of the phenomenon of
religion or any of its components (doctrine, worship, religious
structure). In this case, the basic assumption is the perception
of religion as a political phenomenon (analogously to the as-
sumptions of the sociology of religion, which sees religion as
a social phenomenon). Another exegesis referring to the loca-
tion of political science within the subdisciplines of political
science and administration assumes that its content concerns
issues of permeability or mutual influence of religious and
political phenomena, and the initial research perspective are
the findings of the sciences on politics and administration
when referring to methods and achievements of other fields of
science. Politics of religion, in the narrowest sense is, involves,
in turn, the political science research on religion based on the
paradigm of the function of the political factor in religion.
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