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WSTEP. IMPLEMENTACJA ZASAD RELIGIJNYCH W SFERZE POLITYCZNE]
JAKO PODSTAWOWY CEL BADAN W ZAKRESIE POLITOLOGII RELIGII

Istota politologii religii jako wydzielonego pola badan naukowych jest interdyscy-
plinarna eksploracja w obszarze spraw, w ktorych krzyzuja sie i wzajemnie oddziatuja
na siebie czynniki religijne i polityczne. Przyjmuje sie, Ze po raz pierwszy terminu po-
litologia religii (Religionspolitologie) uzyt prof. Claus-Ekkehard Barsch na poczatku lat
90. XX wieku'. W 1996 roku powstat na Uniwersytecie w Duisburgu zatozony przez
niego Instytutu Politologii Religii (Institut fiir Religionspolitologie). W ciagu kilku na-
stepnych lat okreslenie opisujace badania nad sprzezeniami religii i polityki, jak
i samo wyszczegdlnienie tych badan na gruncie religioznawstwa i politologii, spotkato
sie z akceptacjg wielu prestizowych osrodkéw naukowych. W awangardzie miejsc
promujacych politologie religii znalazty sie: University of Cambridge (Political Science
of Religion), Georgetown University (Politology of Religion) oraz YHUBep3WTET y
Beorpany ([Tonumukxosozuja peauzuje). Na tej ostatniej uczelni prof. Miroljub Jevti¢
powotat do zycia czasopismo pod nazwg ,[lonutukosoruja penuruje”, ktére publiko-
wane jest takze w wersji anglojezycznej’.

Politologia religii jako subdyscyplina religioznawstwa znalazta uznanie w Polsce za
sprawg inicjatyw podejmowanych na przetomie XX i XXI wieku przede wszystkim
przez Polskie Towarzystwo Religioznawcze oraz Instytut Religioznawstwa Uniwersy-
tetu Jagiellonskiego. Kluczowe znaczenie dla promocji politologii religii mialy konfe-
rencje miedzynarodowe organizowane przez prof. Bogumita Grotta w Krakowie
w 1998 i 1999 roku, ksigzki konferencyjne® oraz inne publikacje, gtéwnie na famach
»Przegladu Religioznawczego” i ,Kwartalnika Religioznawczego Nomos”, nawigzujace

! Zob K.-E. Bérsch, Volk und Nation. Das Problem kollektiver Identitiit unter der Perspektive der
Religionspolitologie, [in:] Demokratie, Verfassung und Nation: Die politische Integration moderner
Gesellschaften, ed. J. Gebhardt, Baden-Baden 1994, s. 52-71; por. L. Inerhofer, 4 short portrait the
development of the ‘Political Science of Religion’ in German-speaking countries, ,,Politikologija
Religije” 2008, no. 1, s. 193.

2 Prof. Miroljub Jevti¢ nieprzerwanie uchodzi za czotowego promotora politologii religii w Europie,
zob. najwazniejsze publikacje: M. Jevti¢, Political Science and Religion, ,,Politikologija Religije”
2007, no. 1, s. 59-69; idem, Religion and Power-Esseys on Politology of Religion, Belgrade 2008;
idem, Political Relations and Religion, Belgrade 2011; idem, The Problems of Politology of
Religion, Belgrade 2012.

3 Zob. Religia chrzescijaniska a idee polityczne, red. B. Grott, Krakow 1998; Religia i polityka, red.
B. Grott, Krakow 2000.
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wprost lub posrednio do tych spotkan*. W konferencjach tych uczestniczyli religio-
znawcy i politolodzy z kilkunastu o$§rodkéw akademickich w Polsce.

Rozbieznos$¢ stanowisk przedstawicieli obu profesji dotyczyta w tamtym okresie
nie tyle koniecznos$ci prowadzenia interdyscyplinarnych badan wokét religii i polityki,
co samej ich nazwy oraz subdyscyplinowego upodmiotowienia. Okazato sie wéwczas
i w nastepnych latach, ze wyrdznianie politologii religii w tej wlasnie nazwie nastepu-
je z oporami niektérych Srodowisk politologéw. Dotyczyto to dyskursu w skali ogélno-
polskiej jak i lokalnej - na poziomie pojedynczych Instytutow Politologii. Nazwa oka-
zywala sie problematyczna miedzy innymi dlatego, Ze istniata obawa ,rozmnozenia
sie” licznych politologii z dopetniaczami nawigzujacymi do innych niz religia dziedzin
zycia. Uznanie politologii religii rzeczywi$cie mogto dawac per analogiam asumpt do
podmiotowego wyrdznienia np. politologii sportu lub politologii kultury, a to rzekomo
nie stuzytoby ,czystosci dyscypliny”. NiezaleZnie od tych sporéw religioznawcy i poli-
tolodzy coraz cze$ciej podejmowali problematyke réznorodnych interakcji swiata po-
lityki i swiata religii, siegajac po metody badawcze spoza utrwalonego kanonu. Nie-
zwykle istotne dla rozwoju politologii religii byto aprobujace dla niej stanowisko
i tworczos$¢ tych uczonych, ktérzy sa jednoczesnymi przedstawicielami religioznaw-
stwa i politologii - dotyczy to przede wszystkim: prof. Marii Marczewskiej-Rytko®
i prof. Bogumita Grotta®.

Szczegblng role w dziele upowszechniania tresci politologii religii w Polsce wypet-
nia pierwszy podrecznik akademicki, ktory de facto jest jej poswiecony - Religia i poli-
tyka. Zarys problematyki pod redakcja Piotra Burgonskiego i Michata Gierycza. Obaj
redaktorzy z satysfakcjg informujg we wstepie o trwajgcym procesie ksztattowania
sie politologii religii jako subdyscypliny politologii’. Podrecznik jest adresowany do
szerokiego grona odbiorcow, poniewaz w kursie studiéw religioznawczych, politolo-
gicznych i socjologicznych przybywa przedmiotdéw z zakresu probleméw odnoszacych
sie do dwukierunkowego oddziatywania czynnikéw religijnych i politycznych. Przed-
mioty te realizowane s3 pod réznymi nazwami. Dla przyktadu: Politologia religii (Uni-
wersytet Jagiellonski, Uniwersytet Gdanski, Uniwersytet Opolski), Religia a polityka

4 Zob. A. Paszko, Politologia religii, ,,Przeglad Religioznawczy”, 1998, nr 3-4; zob. K. Banek,
Politologia religii jako dziedzina badan religioznawczych, ,,Przeglad Religioznawczy” 1999, nr 3-4,
s. 77-82; zob. idem, Giowne problemy politologii religii, ,,Nomos. Kwartalnik Religioznawczy”, nr
34-36, 2001, s. 18-23.

> Zob. M. Marczewska-Rytko, Relations between politics and religion as a challenge to political
scientists, ,,Teka Komisji Politologii i Stosunkow Miedzynarodowych Oddziatu Lubelskiego PAN”,
T. I, 2006, s. 67-80; eadem, Sprzezenia religii i polityki jako problem badawczy politologii, [w:]
Problemy badawcze i metodologiczne politologii w Polsce, red. A. J. Chodubski, M. J. Malinowski,
Gdansk 2006, s. 177-186; eadem, Religia i polityka w globalizujgcym sie swiecie, Lublin 2010.

¢ Zob. B. Grott, Profesor Leon Halban jako badacz neopogaristwa niemieckiego i prekursor
politologii religii w Polsce (w czterdziestq pigtq rocznice zgonu), [w:] http://www .konserwatyzm.pl/
artykul/4526/profesor-leon-halban-jako-badacz-neopoganstwa-niemieckiego-i [10.06.2016].

" Religia i polityka. Zarys problematyki, red. P. Burgonski, M. Gierycz, Warszawa 2014, s. 21.
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(Uniwersytet Wroctawski, Akademia Humanistyczno-Ekonomiczna w t.odzi, Uniwer-
sytet Zielonogdrski), Polityka i religia (Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie), Mit - religia - polityka (Uniwersytet Warszawski) lub Metafizyka, reli-
gia i polityka (Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu). Te role spetniaja takze po-
pularne na kierunkach politologia i socjologia przedmioty o rozszerzonej (lub od-
wrotnie: wezszej i sprecyzowanej) formule, np.: Religie i zwiqzki wyznaniowe, Polityka
wyznaniowa, Religia w globalizujgcym sie swiecie (Uniwersytet Marii Curie-Sktodow-
skiej w Lublinie), Determinizm religijny w polityce, Czynnik religijny w stosunkach mie-
dzynarodowych (Uniwersytet Zielonogorski), Religie we wspétczesnym Swiecie (Uni-
wersytet Wroctawski) lub Religie swiata (wiekszo$¢ uczelni w Polsce). Przedmioty
uwzgledniajgce sprawy sprzezen czynnikow religijnych i politycznych stanowia takze
podstawowa i naturalng o$ ksztatcenia w ramach studiéw interkulturowych, ktére
znajduja sie w ofercie dydaktycznej Uniwersytetu Jagiellonskiego (pod nazwa Relacje
miedzykulturowe od roku akademickiego 2015/2016) i Uniwersytetu Zielonogoérskie-
go (pod nazwa Stosunki miedzykulturowe od roku akademickiego 2016/2017).

Z perspektywy 2015 i 2016 roku mozna méwic o licznych przejawach legitymizacji
politologii religii jako subdyscypliny (takze wéweczas, gdy sytuowana jest wsrod ,hy-
bryd na granicach dyscyplin”®), tak na gruncie religioznawstwa jak i nauk o polityce,
ktére ,podlegaja dynamicznym przemianom” w odniesieniu do ,przedmiotu i celu ba-
dan, stosowanej metodologii, ale réwniez struktury dyscypliny”’
stan rzeczy jest wyszczegollnienie paneli tematycznych odnoszgcych sie do sprzezen
religii i polityki na kongresach religioznawczych (wiodaca problematyka IV Miedzy-
narodowego Kongresu Religioznawczego w Gdyni 17-20 czerwca 2015 roku) i polito-
logicznych. W tym drugim przypadku przetomowe znaczenie miat panel nr 88 Polito-
logia religii jako nauka o funkcji wiedzy religioznawczej w badaniach politologicznych
w ramach II Kongresu Politologii w Poznaniu (19-21 wrze$nia 2012 roku)’. Na III
Kongresie Politologii w Krakowie (22-24 wrze$nia 2015 roku) wyodrebnione byty az
trzy panele z zakresu politologii religii*'. W 2017 roku planowanych jest takze kilka
wydarzen naukowych, ktore poswiecone beda réznym odstonom politologii religii (w
tym implementacji zasad religijnych) - m.in. w Lublinie (UMCS, Wydziat Politologii -

. Dowodem na taki

¥ G. Ulicka, Dlaczego pytanie o granice politologii jest wazne?, ,,Politeja”, t. 36, 2015, nr 4, s. 113.
* K. A. Wojtaszczyk, Granice nauki o polityce jako dyscypliny naukowej, ,,Politeja”, t. 36, 2015, nr
4,s.61.

10 Poktosiem tamtej debaty naukowej jest praca zbiorowa: Wiedza religioznawcza w badaniach
politologicznych, red. B. Grott, O. Grott, Warszawa 2015.

" Czynnik religijny w polityce wewngtrzpanstwowej i miedzynarodowej na przetomie II. i III.
tysigclecia (moderator: prof. dr hab. Maria Marczewska-Rytko) — zob. Czynnik religijny w polityce
wewngtrzpanstwowej i miedzynarodowej na przelomie drugiego i trzeciego tysigclecia, red. M.
Marczewska-Rytko, Lublin 2016; Religia — pamigé — polityka. Religia i koscioly a proces
ksztattowania pamieci zbiorowej (moderator: dr Pawel Stachowiak); Politologia religii: stan
i program badan (moderator: dr Maciej Potz).
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Zaktad Ruchéw Politycznych), Zielonej Gorze (UZ, Instytut Politologii - Zaktad Stosun-
kéw Miedzynarodowych oraz Zaktad Teorii i Metodologii Badan Politologicznych)
i w Warszawie (UKSW, Instytut Politologii - Katedra Teorii Polityki i Mysli Politycz-
nej).

Jednym z gtéwnych motywdéw wystgpien podczas spotkan naukowych w 2015
roku byta kwestia implementacji zasad religijnych w sferze politycznej. Na kanwie licz-
nych dyskusji w Gdyni i Krakowie zrodzit sie pomyst stworzenia pracy zbiorowej, kt6-
ra w cato$ci dedykowana bytaby temu zagadnieniu. W efekcie, na niniejszy tom ztozy -
ty sie - co podkreslita w recenzji wydawniczej prof. Maria Marczewska-Rytko - arty-
kuty oddajace az osiem wiodacych watkéw. Sg nimi:

- kwestia stosunku duchownych wobec przemian spotecznych i politycznych;

- dylematy zwigzane z postrzeganiem sacrum;

- odczytywanie i odwotywanie sie do encyklik;

- analiza stosunku spoteczenstwa wzgledem miejsca religii i organizacji religijnych
w przestrzeni publicznej oraz zwigzana z tym analiza religijnych grup interesu;

- powigzanie kwestii religijnych z frekwencjq wyborczg;

- ujecie problematyki religijnej w ustawach zasadniczych;

- ujecia komparatystyczne odnoszace sie do relacji religia - polityka;

- uwarunkowania islamizmu.

Ryszard Michalak
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Bogumit Grott

POLSKA PRAWDZIWA KAROLA STEFANA FRYCZA
1 PRAWDZIWA NIEMIECKOSC FRIEDRICHA LANGEGO.
DWA SYSTEMY WARTOSCI I DWIE WIZJE UPRAWIANIA POLITYKI*

Problem masowego sukcesu ruchu nazistowskiego w Niemczech do dzi$ przycigga
uwage badaczy’. Podobnie jest z szukaniem czynnikéw umozliwiajgcych uksztattowa-
nie sie w tym kraju formacji politycznej, ktéra doprowadzita do eksterminacji catych
narod6éw stosujgc niespotykany dotychczas terror i masowe ludobojstwo?. Zaistnialg
sytuacje ttumaczono w rézny sposob. Szukano takze odpowiednich pierwiastkéw w
kulturze niemieckiej, ktére skumulowane oraz doprowadzone do skrajnosci przez
ruch hitlerowski oraz wsparte potega i organizacjg panstwa, jakim stata sie III Rzesza
a nawet i niektdrymi uznawanymi za pozytywne cechami narodu niemieckiego, jak
doktadnosc¢ i efektywnos$¢, w dziataniu przerazity cywilizowany $wiat.

Historia ,kontynuacyjna”, a wiec dopatrujgca sie pewnej spdjnej ciagtosci w me-
chanizmie dziejowym Niemiec - szczegélnie na jego nowszym odcinku ma swoich
zwolennikéw jak i przeciwnikéw. W obreb tego zagadnienia wchodza takze poglady
dotyczace wilasciwosci szeroko pojmowanego nacjonalizmu niemieckiego i problem
jego wyjatkowego charakteru na tle innych europejskich nacjonalizméw. Chociaz
zréznicowanie nacjonalizméw wydaje sie by¢ sprawg poza wszelka dyskusja, to pozo-
staje jeszcze kwestia glebokoSci istniejgcych réznic z czym wigze sie takze pytanie:
czy istnialy rézne nacjonalizmy oraz czy istniat nacjonalizm niemiecki i jego nasla-
dowcy z jednej strony i nacjonalizmy pozostate z drugiej. Twierdzaco na to ostatnie
pytanie odpowiadajg dwaj polscy badacze tego zagadnienia Leon Halban i Bogdan Su-
chodolski*. Podobnie ustosunkowuje sie do zagadnienia amerykanski historyk Geor-
ge L. Mosse piszac: ,niemieccy historycy chetnie wskazuja na analogie miedzy Niem-
cami a innymi narodami zachodnimi. Ale nawet gdyby istniaty tam pewne elementy

! Zob. K.S. Frycz, Polska prawdziwa, wstep i opracowanie O. Grott, Krakow 2014, s. 524; Zob. P.
Grzegorczyk, Frycz Karol Stefan, [w:] Polski Stownik Biograficzny, t. 7, Krakow 1948, s. 155-156;
F. Lange, Reines Deutschtum. Grundziige einer nationalen Weltanschaung (Prawdziwa
niemieckos$¢. Zarysy narodowego $wiatopogladu), Berlin 1904, s. 443, zob. H. Bohrman, Lange
Friedrich, [w:] Neue Deutsche Biographie, Bd. 13, Berlin 1982, s. 554.

2 0. Dann, Nation und Nationalismus in Deutschland 1770-1990, Miinchen 1996, s. 293.

3 Ibidem, s. 344.

4 Zob. L. Halban, Religia w III Rzeszy, Lwow 1936, passim; idem, Religia starogermariska i jej
aktualne znaczenie w Niemczech, Lublin 1949, passim; idem, Mistyczne podstawy narodowego
socjalizmu, Lublin, wyd. 1, 1946, wyd. 2, 1948, passim; B. Suchodolski, Dusza niemiecka w swietle
filozofii, wyd. 1, Poznan 1945, wyd. 2, Poznan 1947, passim.
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wspdélne neoromantyzmowi, to chemia niemieckiego ruchu byta catkiem inna. Ro-
mantyczna volkistowska ideologia stworzyta w Niemczech taki uktad zwigzkdéw, ktdre
gtebiej siegaly w nar6d”>.

Nie miejsce tu na drazenie tak skomplikowanego zagadnienia. Powyzsze uwagi
maja tylko za zadanie uzasadni¢ temat niniejszego artykutu i podkresli¢ wage poréw-
nania, ktére bedzie ponizej przeprowadzone. Ukazuje ono bowiem, co prawda w wiel-
kim skrocie, kwestie, ktére maja fundamentalne znaczenie. Jednak im dalej od lat mi-
nionej wojny tym bardziej zacierajg sie w Swiadomosci spotecznej, co jest tym tatwiej-
sze poniewaz okres przed rokiem 1989 w Polsce nie sprzyjat rzeczowym studiom nad
ideologiami nacjonalistycznymi, operujac uproszczonymi schematami podporzadko-
wanymi 6wczesnej oficjalnej ideologii. S3 to kwestie warte przypomnienia zwtaszcza
w dzisiejszych warunkach, gdy dobiegaja rézne sygnaty ze strony naszego zachodnie-
go sasiada, iz stara sie on minimalizowa¢ swoje winy poprzez eksponowanie wia-
snych strat, probujac rowniez stroi¢ sie w szaty ofiary. Straty te byly przeciez nie
czym innym jak prosta i zastuzong konsekwencja tych win.

Dobra okazja do przypomnienia problemu stat sie fakt ogloszenia drukiem ksigzki
Karola Stefana Frycza Polska prawdziwa, ktora dotychczas lezata zapomniana wsrod
innych manuskryptéow w dziale rekopiséw Biblioteki Jagielloniskiej w Krakowie oraz
sieganie do spuscizny tego autora takze przez innych badaczy®.

Frycz nalezat do mtodego pokolenia obozu narodowego (endecji), o ktérego ide-
ologii historyk i badacz dziejéw tej partii Roman Wapinski powiedzial, iz zachodzit
tam ,proces zespalania nacjonalizmu z katolicyzmem w jedng cato$¢ ideowg”’. Autor
Polski prawdziwej w koncu lat miedzywojennych pisywal cotygodniowe artykuty
wstepne w czotowym periodyku Stronnictwa Narodowego ,Mys$li Narodowej”. Dat sie
woéwczas poznac jako wyraziciel ducha i klimatéw nurtujgcych ,mtodych” endecji.
Jego teksty wyrazaty wtasnie 6w podkreslany przez Wapinskiego proces i w tym tez
sensie sg miarodajnym dokumentem $rodowiska. Frycz sugerowat konieczno$¢ prze-
rzucenia pomostu ponad catym wiekiem XIX-tym, a takze i o§wieceniem do epoki po-
przedzajacej formacje nowoczesng, na ktorej odcisneta swoje pietno rewolucja fran-
cuska i liberalizm dtugo potepiany przez Kosciét katolicki i nazywany nawet do pew-
nego czasu ,grzechem”®,

> G.L. Mosse, Kryzys ideologii niemieckiej, Warszawa 1972, s. 95.

% Por. Ku ,, Nowemu Barokowi”. Mysl polityczna Karola Stefana Frycza (1910-1942), Wybdr Zrddet,
wybor A. Meller, P. Tomaszewski, Radzymin — Warszawa 2012.

" R. Wapiniski, Ruchy nacjonalistyczne a formowanie sie tendencji faszystowskich i parafaszystow-
skich, ,,Acta Universitatis Wratislaviensis” 1971, nr, 366, s. 235.

8 Por. Ks. F. Sarday Salvany, Liberalizm jest grzechem. Autor ten pisal: ,liberalizm to radykalne i
uniwersalne odrzucenie wszelkiej prawdy boskiej i dogmatow chrzescijanskich, prawzor wszelkiej
herezji i najwyzszy bunt przeciwko wladzy Boga i jego Kosciota” s. 41. Ksigzka powstala w
Hiszpanii w 1886 roku wyrazajac poglady szerokich kr¢géw katolickich. Jej niedawne wznowienie
w Polsce ma tez swoja wymowe.
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Polska prawdziwa to subiektywny wizerunek dawnej Polski, ktéry zawiera szeroki
katalog wyinterpretowanych przez autora jej reprezentatywnych wartosci. Miaty one
sktada¢ sie na idealny model kultury narodu w takim jego ksztatcie, jaki uznawano za
godny i warty dalszej kontynuacji, skorelowany z nauka katolicka. Ksigzka Frycza sta-
nowi $wiadectwo Srodowiska, z ktorego sie wywodzit i wsrdd ktorego dziatat. Dlatego
bardzo dobrze nadaje sie do analiz poréwnawczych z podobnymi rangg wytworami
innych autoréw, a w tym i niemieckich. Analiza aksjologiczna wydobytego niedawno
na $wiatto dzienne dzieta Frycza moze by¢ doskonatym przyczynkiem do dyskusji nad
charakterem niemieckiego nacjonalizmu wydobywajac na drodze zabiegéw kompara-
tystycznych istniejace réznice pomiedzy nim a $§wiatopogladem polskiego ruchu naro-
dowego w drugiej potowie lat miedzywojennych oraz czasu drugiej wojny Swiatowe;.
Utatwi ona czytelnikom takze zrozumienie aksjologicznego rodowodu tego pierwsze-
go, gdyz siegat on do catkiem innych wzorcéw moralnych i reprezentowat inny zgota
etos niz nacjonalizm polski.

Wartym podkreslenia jest takze fakt, iz warto$ci ukazywane na kartkach Polski
prawdziwej nie ograniczaly sie tylko do sSrodowiska, w obrebie ktorego dziatat Frycz.
Byty one kultywowane takze i przez innych pisarzy nie zwigzanych z obozem narodo-
wym, o czym bedzie mowa jeszcze nizej. Swiadczy to o pewnym wspélnym mianowni-
ku kulturowo-etycznym cechujacym przynajmniej tradycyjnie uksztattowang inteli-
gencje polska i rekrutujace sie z jej szeregdéw elity. Miat on szerszy zasieg niz granice
jednej formacji politycznej, tj. endecji.

Teraz kolej odpowiedzie¢ na pytanie kim byt konfrontowany tu z autorem Polski
prawdziwej Friedrich Lange? Nalezat on do wiodgcych publicystow niemieckiej nacjo-
nalistycznej prawicy na przetomie XIX i XX wieku. Plasowat sie w szerokim nurcie ide-
owym, jakim byt w Niemczech tzw. volkizm - kierunek zwalczajacy wszelkie objawy
kosmopolityzmu i materializmu®. Pojawit sie w ostatnich dziesiecioleciach XIX wieku
po zjednoczeniu Niemiec, ale byt dziedzictwem dtugotrwatego rozwoju mysli nie-
mieckiej'’. My$l volkistowska odznaczata sie gleboka emocjonalno$cig i dynamika,
ktdra nigdzie nie miata sobie réownej''. Lange zatozyt w 1904 roku, w Berlinie <Deut-
schbund> - jednga z pierwszych organizacji volkistowskich. Miata ona charakter elitar-
ny, a jej cztonkowie na ogét rekrutowali sie z elit Srodowisk protestanckich. Zadaniem
tej organizacji podobnie jak i innych o charakterze volkistowskim byto ,pogtebianie
niemiecko$ci” pod wzgledem politycznym, socjalnym, religijnym, gospodarczym i kul-

’ Zum ,, Vélkischen Bewegung 1871-1911", red. U. Puschner, W. Schmitz, J.H. Ulbricht; Miinchen
1996; U. Puschner, Vélkisch. Plodoyer fiir einen Begriff, [w:] Erzieung zum deutschen Menschen.
Volkische und nationalkonservatiwe Erwachsenenbildung in der Weimarer Republik, red. P.
Ciupke, K. Heuer, F.J. Jelich, J.H. Ulbricht, Essen 2007, s. 53-66.

' G.L. Mosse, Kryzys... ,s.24.

" Ibidem, s. 23.
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turalnym. <Deutschbund> chociaz nie byt organizacjg liczng'?, to jednak wptywowa".
Jego plany tez byly bardzo ambitne. Przewidywano nawet stworzenie generalnego
sztabu i akademii wojennej, ktéra miataby ksztatci¢ przywo6dcéw dla masowych orga-
nizacji volkistowskich'*. Mimo licznych kryzyséw zatozony przez Langego <Deutsch-
bund> utrzymat swojg wiodaca pozycje w ruchu volkistowskim réwniez po pierwszej
wojnie Swiatowej. Takze wéwczas wptywat on na rézne niemieckie zwiazki nacjonali-
styczne, a wérdd nich i na DNVP™, Dlatego tez propagowany w <Deutschbundzie> mo-
del ,idealnej niemieckosci” ma duzg wage, a jego poréwnanie z wizerunkiem polsko-
$ci w ujeciu Frycza, ktéry réwniez byt czescia wielkiego srodowiska w Polsce, prowa-
dzi do ciekawych wnioskow.

Po tym krétkim wyjasnieniu kim byli i co chcieli przekaza¢ szerokim kregom od-
bioréw autorzy Prawdziwej Polski i Prawdziwej niemieckosci przejdzmy do szerszego
przedstawienia tresci tych ksigzek.

Co stanowito o istocie przestania Frycza, a co chciat zasugerowa¢ Niemcom Lange?
Ten drugi reprezentowat podstawowe pierwiastki przed hitlerowskiego nacjonalizmu
niemieckiego. Jak sie okaze nie byly one czym$ odrebnym od nazizmu, a ten nie byt
czyms$ zupeinie nowym. Jak stusznie twierdzit wymieniony wyzej profesor Halban, hi-
tleryzm byt tylko kolejna faza w stosunku do zjawisk wystepujacych w Niemczech juz
wcze$niej'e.

Przechodzac do dzieta Frycza zacznijmy od jego koncepcji narodu. Pierwsze roz-
dziaty Polski prawdziwej podejmujg zagadnienia dotyczace istoty narodu oraz tego co
za narodowe nalezy uwaza¢. Chodzi tu o istote tradycji i typ kultury narodowe;j. Frycz
za gtowny cel cztowieka uznaje oczywiScie zbawienie. Nadaje ono sens wszystkim
jego dziataniom i z realizacji tego celu jest on rozliczany. Jak widzimy poglad taki jest
wyprowadzony z zasad religii katolickiej. Wazna warto$cig w tym systemie jest takze
osobowos¢ cztowieka, ktdrg nalezy poszerzac i rozwija¢. Wielka role do spetnienia
pod tym wzgledem ma nardd, ktéry stanowi sSrodowisko dla jednostki ludzkiej. Nar6d
jest tworem Boga, za$ panstwo to organizacja bedaca prosta konsekwencjg istnienia
narodu i jego odrebnoS$ci. Dlatego dla Frycza istotny walor maja tylko panstwa naro-
dowe, ktore ksztattuja ludzi wedtug obowigzujacej tradycji. Ta za$ jest niezbednym
warunkiem trwania wspélnoty narodowej. Autor Polski prawdziwej nie popiera jed-
nak zasady ,czystosci narodu” tak rozpowszechnionej w obrebie nacjonalizmu nie-
mieckiego i podnoszonej do rangi jednej z najwazniejszych wartosci. W konsekwencji
torowata ona droge do rasizmu, ktéry przyjmowat, iz nieprzekraczalng (przynajmniej

'2'S. Breuer, Der Streit um den ,,nordischen Gedanken” in der vilkischen Bewegung, ,,Zeitschrift
flir Religions und Geistesgeschichte” 2010, z. 1, s. 3.

13 0. Dann, Nation und Nationalismus..., s. 284.

4 S. Breuer, Der Streit..., s. 3.

' DNVP — Deutschnationale Volkspartei — konserwatywna partia nacjonalistyczna.

' L. Halban, Mistyczne podstawy..., wyd. 2, Lublin 1948, s. 8,9; zob. idem, Problem kultury
niemieckiej, ,,Znak” 1946, nr. 1.
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w teorii) granicg narodu jest antropologicznie wyartykutowana rasa - fakt fizyczny,
ktdrej logika przekreslata przyzwolenie dla mieszania sie ludzi i sugerowata, ze jedni
sg wiecej, a inni mniej wartos$ciowi. Dla Frycza ,,narodowym” jest to wszystko, co zto-
Zyto sie w procesie dziejowym na tradycje ksztattujaca cztonkéw narodu. Taka formu-
ta zawierata w sobie przyzwolenia dla asymilacji zewnetrznych pierwiastkéw kultu-
rowych i ludzi, co logicznie wigzato sie z podnoszong réwniez przez niego zasada
»unijnosci”, ktoérej przyktadem miata by¢ wtasnie historia Polski, tj. proces ksztattowa-
nia sie dawnej Rzeczypospolitej obojga, a wtasciwie czworga narodéw. Wystepujaca w
niemieckich koncepcjach nacjonalistycznych tendencja do afirmacji skrajnej ,czysto-
$ci narodu” Frycz uznawat za sztuczng oraz destrukcyjng i to wiasnie z punktu widze-
nia zachowywania tradycji. Byl wiec w tak waznej kwestii dla narodowcéw jak teoria
narodu tradycjonalistg. Podkreslat takze wielka role Kosciota katolickiego w dziejach
Polski i jego kulturotwérczy charakter. Kosciot to przekaznik zasad ,cywilizacji facin-
skiej”, ktora jest uznana w jego Srodowisku politycznym i ideowym za platforme, na
ktdrej mieszcza sie poszczegblne kultury narodowe. Frycz uznaje cywilizacje facinska
za najdoskonalsza wsréd wszystkich cywilizacji wystepujacych na $wiecie. Spaja ona
rézne narody, co juz wyklucza skrajny ekskluzywizm narodowy tak mocno akcento-
wany w obrebie nacjonalizmu niemieckiego. Odgrywa wiec role czynnika przeciw-
bieznego w stosunku do tendencji stanowiacych jedna z podstaw tzw. ,germani-
zmu""’. Wejscie przez Polske w krag kultury chrzescijanskiej Frycz uznaje za punkt
zwrotny w historii narodowej. Wida¢ tu wyrazny wptyw historiozoficznej mysli Felik-
sa Konecznego'®. Dla Frycza wazne sg przede wszystkim cele i warto$ci chrzescijan-
skie, ktére powinny by¢ wpisane w dzieje Polski. Im tez wedtug niego powinien by¢
podporzadkowany polski interes panstwowy. Taka filozofia wykluczata wiec egoizm
narodowy widoczny tak wyraZznie w nacjonalizmie niemieckim niezaleznie od jego
odcienia. W efekcie tego wszelkie tendencje w kierunku uwalniania sie od zobowig-
zan nakladanych przez katolicyzm na nardd sg nie do pomy$lenia. Kwestia ta wygla-
data zupelnie odwrotnie u Langego, a tym bardziej u tych ideologéw niemieckich, kt6-
rzy wkroczyli na droge znaczong neopoganstwem . Taki punkt widzenia na role kato-
licyzmu wobec narodu i jego kultury narzucat w dalszej kolejnosci odpowiednig inter-
pretacje historii Polski, ktorej reprezentantem byt Frycz i jemu podobni publicysci i
ideolodzy.

Frycz stajac przed kwestig przyczyn stopniowego upadku Polski w XVII i XVIII wie-
ku nie mogt inaczej uzasadnia¢ tego zjawiska jak przy pomocy oskarzania sit wrogich
katolicyzmowi, a w$rdd nich przede wszystkim masonerii. Nie mégt wini¢ personali-

'7 Terminu tego w swoich pracach wielokrotnie uzywat prof. L. Halban

'8 Por. P. Bilinski, Feliks Koneczny (1862-1949). Zycie i dzialalnos¢, Warszawa 2001; J.
Skoczynski, Idee historiozoficzne Feliksa Konecznego, Krakow 1991.

' O neopoganstwie niemieckim zob. F.W. Haack, Neopoganizm w Niemczech — Powrét Wotana.
Religia ziemi, krwi i rasy, Krakow 1999; L. Halban, Religia starogermanska... .
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zmu, co czynili np. polscy neopoganie spod znaku Zadrugi®. ,Cywilizacja nasza jest
personalistyczna” - pisat - ,jak zadna inna opiera sie na cztowieku”.?" Nie krytykowat
Kosciota, ktéry ze wzgledu na swoje dorazne interesy nieraz pozostawat w sprzeczno-
$ci z polska racja stanu. Taki zarzut dawat sie zauwazy¢ nawet u niektérych katolikéw
a wérdd nich np. u Jana Mosdorfa przywédcy ONR-u. Ten twierdzit nawet, ale bez
wglebiania sie w problem, ze to kontrreformacja zadata Polsce ,cios straszliwy”?. Co
pod tym stwierdzeniem rozumiat, tego niestety nie wyjasnit nigdzie. Wiele gtoséw
oskarzato tez dziatalno$¢ zakonu Jezuitéw, ktorzy dzierzac w swoich rekach powazna
cze$¢ szkolnictwa ksztattujacego oblicze mtodziezy szlacheckiej wychowujac katoli-
kéw nie potrafili wpoié im odpowiednich postaw obywatelskich potrzebnych dla pra-
widlowego funkcjonowania panstwa. Problem ten byt szeroko poruszany w Polsce i
znalazt nawet swoje odbicie w polemicznej z tymi zarzutami ksigzce ks. Zateskiego pt.
Czy Jezuici zgubili Polske®.

U Frycza nie wida¢ $ladu takiej problematyki. Podnoszgc walor filozofii personali-
stycznej w konsekwencji byt daleki od mocniejszej krytyki ustroju I Rzeczypospolite;.
Wrecz przeciwnie w pierwiastku personalistycznym dopatrywat sie formy realizacji
praw osoby ludzkiej, ktore miaty charakteryzowac ustrdj demokracji szlacheckie;j.

Jak zauwazono juz wyzej podobnych interpretacji mechanizmu dziejéw Polski do-
konywali réwniez i inni publicysci oraz pisarze polityczni nie zwigzani z obozem na-
rodowym. Nalezat do nich m in. Artur Gorski cztonek PPS-u®*, W ksigzce pt. Ku czemu
Polska szta, wznowionej réwniez i po upadku komunizmu w latach III Rzeczypospoli-
tej, autor ten kreslit podobng pochwate polskiego personalizmu i wolno$ciowego du-
cha epoki sarmackiej. Podobne wartosci spoteczne i zasady ustrojowe pochwalat An-
toni Chotoniewski w swoim Duchu dziejéw Polski*®. Nie mozna zapominac takze o pro-
fesorze historii Janie Karolu Kochanowskim?®, réwniez nie zaangazowanym partyjnie
autorze wielu historiozoficznych ksigzek. Najbardziej rzucajg sie w oczy posrednio
dotykajace i naszego tematu dwie jego pozycje: Nad Renem i nad Wistq — antyteza
dziejowa oraz Polska w Swietle psychiki wtasnej i obcej. RozwaZania.

20 ], Stachniuk, Dzieje bez dziejéw-teoria rozwoju wewnetrznego Polski, wyd. 1, Warszawa 1939,
wyd. 2, Wroctaw 1990, rozdz. Personalizm jako zasadniczy rys polskiego charakteru narodowego,
s. 83-93.

' K.S. Frycz, Polska..., s.166.

22 J. Mosdorf, Weczoraj i jutro, t. 1, Warszawa 1938, s. 152-153.

3 S, Zakeski, Czy Jezuici zgubili Polske, Lwow 1872, 1874, Krakow 1883.

* A. Gorski, Ku czemu Polska szta, wyd. 1, Warszawa 1917. W latach II Rzeczypospolitej ksigzka
byla wznawiana i stala si¢ prawdziwym bestsellerem. Uwazano ja za sztandarowe dzielo tzw.
optymistycznej historiografii polskiej. Ostatnie wydanie miato miejsce w 2007 roku.

2 A. Choloniewski, Duch dziejéow Polski, Warszawa 1991. Ksigzke przetlumaczono na jezyki:
niemiecki, francuski, angielski i bulgarski. Zob. S. Blazejewski, J. Kutta, M. Romaniuk, Bydgoski
Stownik Biograficzny, t. 3, Bydgoszcz 1996, s. 50-51.

% J.K. Kochanowski byl profesorem historii i rektorem Uniwersytetu Warszawskiego.
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Jak napisat autor wstepu do ostatniego wznowienia Ku czemu Polska szta z roku
2007 -, Gorski uwazat, ze istniejg dwa wektory dziejow realizowane przez rézne pan-
stwa: sita lub wartosci. W jego ocenie historia Polski byta wierna warto$ciom. Histo-
ryczna wielko$¢ Polski wedtug niego polegata na tym, Ze realizowata ona moralne ide-
aty chrzescijafistwa"?’.

Abstrahujac oczywiscie od historycznej Scistosci takich uogoélnien, ktéra przeciez
nie jest tematem tego opracowania, warto zauwazy¢ jakiego typu ideaty przyswiecaty
powaznej czesci polskich elit inteligenckich przynajmniej w koncu XIX i pierwszej po-
towie XX wieku. A i dzisiaj nie s3g one niezrozumiatym zabytkiem przesztosci skoro
dokonuje sie wznowien prezentujacych je tekstéw. Ideaty te w duzej mierze odzwier-
ciedlaty jako$¢ tkanki kultury duchowej Polakéw stanowigc, rzec by mozna, jaka$ od-
wrotnos¢ tego, co znajdujemy na kartkach Prawdziwej niemieckosci, programowej
ksigzki jednego z lideréw i teoretykéw volkizmu Friedricha Langego.

Wracajac do pogladéw Frycza trzeba raz jeszcze podkresli¢ przyktadang przez nie-
go wielka wage do tradycji. Pisat on: ,kazdy wiec ruch narodowy musi by¢ zgodny z
tradycja, ktérg kontynuuje lub ktéra przerabia, zaleznie od tego, co uwaza w tej chwili
za stosowne, ale ktérag w kazdym razie przyjmuje tak, jak sie przyjmuje swoje nazwi-
sko i przynalezno$¢ do pewnej rodziny. Wszelkim raptownym zmianom i zakretom
daje to tame i wyklucza z gory rewolucje jako metode narodowego zycia”*. Odzegny-
wat sie stanowczo od segregowania spuscizny historycznej na tg jej cze$¢, ktora nale-
zy akceptowac i na tg, ktorg sie odrzuca, co jak pisat w latach wojny, kiedy to powsta-
wata Polska prawdziwa, przypominatoby ,cofanie sie hitleryzmu do prawiekéw, po-
przez negowanie wszystkich bogactw historii niemieckiej”*’. Tendencja taka byta wi-
doczna w Niemczech juz w XIX wieku kiedy to apoteozowano pierwotnych Germandéw
czynigc z nich wzorzec dla wspoétczesnosci®® wbrew wiedzy naukowej ,na podstawie
romantycznej i mistycznej”*'. Frycz odrzucajac takg tendencje i oceniat jg jednoznacz-
nie negatywnie. ,Wiek XX - pisat - w poszukiwaniu prawdziwego nacjonalizmu
wszedt na bardzo mylne tory cofania sie coraz dalszego w pradzieje, azeby w pierw-
szych zalgzkach kulturowych zycia szczepowego dopatrywac sie pierwiastkow dla na-
rodéw najwazniejszych, bo bezapelacyjnie wtasnych i z niczym obcym jeszcze nie
zmieszanych. Jest to btedne pod kazdym wzgledem, a w zastosowaniu praktycznym
wydac jedynie moze prawdziwy w skutkach renesans barbarzynstwa. (...) Cofanie sie
w prawieki jest rownoznaczne z pozbawianiem sie catego szeregu dobrodziejstw kul-
tury, ktore narastaly stopniowo, jako ciggly wkiad nastepujacych po sobie pokolen.

7 K. Kostro, Rekonstruowanie tradycji, [w:] A. Gorski, Ku czemu Polska szta, Warszawa 2007, s.
18.

B K.S. Frycz, Polska..., s. 38.

¥ Tbidem, s. 46.

3 G.L. Mosse, Kryzys... , rozdz. Starozytni Germanie na nowo odkryci, s. 96-120.

3 Ibidem, s. 144.
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(...) jest to wlasnie trescig historii i tradycji, ze ludzie stale 1acza swoje dorobki i ze
skutki pracy jednych przechodza dziedzictwem na drugich.

Ahistoryczno$c¢ tego rodzaju pogladéw tym bardziej razi, ze goni za utuda i mitem.
Ludzie i grupy ludzkie mieszaja sie wzajemnie i jak tylko cztowiek swoim badaniem i
poznaniem siega¢ moze, nie ma ani ras ani kultur czystych (...). Czystych zupelnie ras
nie ma w Europie nigdzie, a badania lingwistyczne wykazujg, ze pozyczki kulturalne
zaczely sie od zarania spotecznego bytu ludzkosci. Cofanie sie w prawieki nie oznacza
nigdy cofania sie do Zrédet narodowosci, ale zawsze i wszedzie cofanie sie do barba-
rzynstwa (...). Narody czyste, o ile one w ogdle istniejg, stanowia tylko szczepy nie-
twdrcze i wegetujace na najnizszych poziomach kultury. Istota bowiem cywilizacji jest
ruch i wymiana zdan, a wszelka wymiana wymaga zawsze dwd6ch partnerow”*,

Jak wida¢ zaprezentowana powyzej filozofia cywilizacji Frycza stanowi ujecie za-
gadnienia diametralnie r6zne w poréwnaniu z pogladami nacjonalistéw niemieckich
poczynajac od gtebi XIX wieku, kiedy to teza o germarniskiej czystosci i odrebnosci sta-
wala sie podstawg dla budowy mitu ich doskonatosci i wysokiego rozwoju, tendencji
prowadzacej w koncu do planéw zdominowania catej Europy $rodkowej*’. Frycz w
przeciwienstwie do niemieckich badaczy i nacjonalistycznych ideologéow przychylat
sie do tezy uznajacej Stowian za pierwotnych mieszkancow dorzeczy Wisty i Odry.
Przyjmowat poniechang juz dzisiaj teze o prastowianskosci kultury tuzyckiej. Stowia-
nie jako pierwotni mieszkancy zajmowanych we wczesnym $redniowieczu ziem nale-
zeli do - jak pisat - ,najczysSciejszych etnicznie”. Z faktu tego nie usitowat wyprowa-
dzi¢ jednak pogladu o ich wysokich osiggnieciach. Wrecz przeciwnie przyjmowat, ze
ich ,dorobek kulturalny” byt ,wyjatkowo nikty”3*, Majac taki poglad za pewnik kon-
kludowat: ,czym Polska zyje, czerpie swoj dorobek z chrztu”*
tozenia jednoznacznie implikowato bardzo wysoka waloryzacje wkiadu chrzescijan-
stwa w kulture Polski i uznanie go za sktadnik definiujacy jej istote. ,Polska siega wiec
po kulture tam, gdzie ona najzywotniejsza (...). W katolicyzmie uzyskuje Polska wta-
sng narodowg religie i wtasng kulture”*®. O ile Frycz najprawdopodobniej nie akcepto-
wat przynajmniej niektérych pogladéw zawartych w Myslach nowoczesnego Polaka,
dzietku napisanym w latach kiedy to w endecji zaznaczaty sie wptywy pozytywizmu,

. Wysuniecie takiego za-

to teraz mowil wiasciwie to samo, co autor Mysli... , ale dopiero w wydanej w roku
1927 broszurze Kosciot, Nardd i Parnistwo, ktora oficjalnie deklarowata katolicyzm ru-
chu narodowego. Tym bardziej nie ma wiec u Frycza podobnie jak i u catego pokole-
nia ,,mtodych” polskich narodowcéw, do ktérych sie zaliczat, Zadnego miejsca dla ten-

32 K.S. Frycz, Polska...,s. 137.

3 T. Tyc, Zatozenia i ideologia niemieckiej polityki antypolskiej, passim. Dzial Rekop. sygn. 1887.
Biblioteka Raczynskich w Poznaniu.

¥ K.S. Frycz, Polska...,s. 138.

% Ibidem.

36 Ibidem, s. 150.
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dencji przystosowywania chrzescijanstwa do wymogéw nacjonalizmu, co tak wyraz-
nie zaznaczyto sie w Niemczech, poczynajac od préb Paula de Lagarde zarysowania w
koncu XIX*” wieku wizji ,narodowej religii”. Miata sta¢ sie ona jaka$ nowag wersja
chrzescijanstwa i nie by¢ ani katolicka ani protestancka. Jego kontynuatorami byli w
latach Il Rzeszy tzw. Niemieccy chrze$cijanie (Deutsche Christen). Trend ten jest
oczywiscie widoczny u Fridricha Langego, ktory wrecz przeciwstawiatl ,czysta nie-
miecko$¢” chrzes$cijanstwu oraz stawiat kategoryczne pytanie ,czy chrzescijanistwo
moze nas doprowadzi¢ do narodowego odrodzenia”®,

Na marginesie mozna doda¢ jako ciekawostke, iz polscy neopoganie w latach Il
Rzeczypospolitej wysuwali odwrotne w stosunku do Frycza twierdzenie o istnieniu
wysokiej i oryginalnej kultury stowianskiej, ktéra zostata zniszczona na ziemiach pol-
skich przez Kosciot. Teza taka, ze wzgledu na matg liczebno$¢ tej grupy, nie miata
praktycznego znaczenia.

Innym pierwiastkiem u autora Polski prawdziwej, ktéry mozna zinterpretowac jako
znamie aksjologii katolickiej jest wizerunek wczesno$redniowiecznych Stowian -
ludu ,,uosabiajacego cywilizacje osiadlo-rolniczg i poswiecong pracy”. Wizerunek ten,
jak to dowodzg Zrddta, nie byt zgodny z prawda. Natomiast jako argument ideologicz-
ny wyrazal pewien ideat moralny sprzeczny z niemieckim wizerunkiem Germanéw
jako zdobywcéw ujarzmiajacych innych. Nie bez znaczenia byta tutaj opozycja zla i
dobra z tym, Ze dobro pojmowane w tym wypadku jako tagodno$¢ miato cechowa¢é
Stowian, zto natomiast odnosito sie do Germanoéw, a wiec i Niemcow. Podobne suge-
stie snut Frycz odno$nie wtadzy panstwowej, a w tym takze i ustroju. Pisat: ,nie prze-
chowata sie ani jedna tradycja o tyranskiej mocy ksiecia, a wrecz przeciwnie - pierw-
sze nasze podanie twierdzi, ze dla tyranstwa dawna dynastia zostata zrzucona”*.

Konsekwencja petnej afirmacji kultury chrzescijanskiej i katolicyzmu stata sie tak-
ze ,idea przedmurza chrze$cijanstwa” rozumiana jako zaszczytna rola Polski w obro-
nie najwyzej cenionych warto$ci. Wyjatkowos$¢ Polski, a nawet jej wyzszos$¢, miat we-
dtug Frycza podkreslac jeszcze fakt zaszczepienia sie w Niemczech , cywilizacji bizan-
tyjskiej”*’, uznawanej za mniej warto$ciowg od ,cywilizacji facinskiej”. W wyniku ta-
kich warunkéw Polska stawata sie wyspa tej ostatniej. Kreslenie tego typu przeci-
wienstw, jakie zachodzity pomiedzy cywilizacjami, podwazato znacznie warto$¢ ta-
kich tacznikoéw, jak etnos, jezyk czy tzw. wspolnota krwi. Natomiast wspdlnota warto-
$ci i ufundowane na jej podstawie kultury uzyskiwaty role pierwszorzedna. Byty to
poglady przeciwstawne w stosunku do pojmowanej w duchu volkistowskim ,praw-
dziwej niemieckosci”, ktorej zasady probowat sformutowac takze i Lange.

37 Zob. P. de Lagarde, Nationale Religion, Jena 1934.

3 F. Lange, Reines Deutschtum...,s. 1111 126.

¥ K.S. Frycz, Polska...,s. 141.

* Frycz uzywal tego terminu zgodnie ze znaczeniem nadanym mu przez Konecznego.
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Jako panstwo i nar6d umiejscowiony na granicach obszaru ,cywilizacji tacinskiej”,
Polska wedtug Frycza miata ,pole do pracy wielkiej i wyjatkowo owocnej. To wiec
byta droga istotnej wielkosci Polski - praca ofiarna dla Kosciota, dla Europy i dla sie-
bie”*'. Wielkg role spetniato w tym procesie duchowienstwo. Polska w takich pogla-
dach wchodzac w unie z Litwa i wciggajac w orbite swoich wptywéw cywilizacyjnych
wielkie obszary ziem ruskich ,przystuzylta sie do poszerzenia Europy az po najdalsze
granice dorzecza Dniepru i Donu”*. Taki rozw6j wypadkéw nidst ze sobg niebezpie-
czenstwo mieszania sie zaszczepionej tam ,cywilizacji tacinskiej” z ,bizantyjska” i ,tu-
ranska” zakorzenionymi na tamtych terenach. Na skutek tego doszto do zanieczysz-
czenia kultury polskiej i ostabienia w niej ,,rzymskosci i zachodnios$ci”. Byto to zjawi-
skiem negatywnym, a wedtug Frycza pozytywne zmiany przyniosta dopiero poloniza-
cja catego ,narodu szlacheckiego”*. Taki spos6b mys$lenia spelniat tez pewng role w
interpretacji przyczyn upadku panstwa w koncu XVIII wieku. W efekcie takiego rozu-
mowania Polska p6znosredniowieczna, reprezentujgca kulture jeszcze nie rozwod-
niong poprzez pierwiastki wschodnie, nie ustepowata 6wczesnej zachodniej Europie.
Unia Polski z Litwa nie oznaczata tylko zmiany granic panstwowych, ale takze zaowo-
cowala wytwarzaniem sie ,narodu nowego polsko-rusko-litewskiego”. Jednak byt to,
jak pisat Frycz, ,twoér poniekad sztuczny”. Negatywnym zjawiskiem miat by¢ takze
protestantyzm oraz pojawiajaca sie réwnolegle ,szkota swawoli szlacheckiej i liberum
veto”*. Osobnym pojeciem negatywnym byt blizej nieokre$lony na stronach Polski
prawdziwej ,kwietyzm polski”, utrudniajgcy prowadzenie wojen*. Wojny wieku XVII-
tego, ktére wyniszczyty Polske, Frycz kwalifikuje jako spisek protestancki, natomiast
czynnikiem ratujacym kraj wedlug niego ,byt katolicyzm” i ,,goraca wiara”. Wojny te
spowodowaty tez zacofanie kraju w stosunku do zachodu Europy. Miaty one réwniez
doprowadzi¢ do ,najscislejszego zespolenia sie psychiki polskiej z katolickag” w wyni-
ku czego ,nardd polski utozsamit po prostu swoje interesy z interesami Ko$ciota”*.
Tak wiec Frycz uznat wiek XVII-ty za epoke jeszcze mocno przeniknietg pierwiast-
kiem religijnym, za pewna kontynuacje $redniowiecza. Przetom nastapit dopiero w
wieku nastepnym - wieku o$wiecenia. Na kartkach Polski prawdziwej epoka ta jest
oceniana jednoznacznie negatywnie. Czytamy tam, iz nastapit woéwczas ,upadek soli-
darnos$ci miedzy narodami i dopuszczalnos¢ kazdej metody walki w zwalczaniu swe-
go wroga (...), partia, naréd stawaty sie wrogiem dla siebie, rodzajem politycznego ab-
solutu i jedyna wazng doczesno$cia. Nie doszto do tego oczywiscie od razu, ale meto-
dy wojenne Niemiec i pojecie wtadzy, moralnosci i prawa w panstwach totalnych tu

“K.S. Frycz, Polska...,s. 171.
“2 Ibidem, s. 271.
4 Ibidem, s. 370.
“ Ibidem, s. 320.
4 Ibidem, s. 338.
4 Ibidem, s. 358.
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wilasnie czerpig swoje zrodto”* . Z czasem zaczela braé¢ gére ,cywilizacja nowa, prote-
stancka sterowana i kierowana przez masonerie”*,

Frycz podnosi konieczno$¢ przeorganizowania tej nowej cywilizacji, jaka niosto ze
sobg o$wiecenie i pogodzenia jej z katolicyzmem, czego jak stwierdza nie zrobiono w
pore i co stato sie wielkg ,pomytkg”*’. Stara sie przekona¢ czytelnika swojej ksigzki, iz
moralnos$¢ w polityce, przestrzeganie dobrowolnosci i réwnosci (cho¢ tylko w obrebie
stanu szlacheckiego i to tylko formalnie) byto wielka zaletg ustroju I Rzeczypospolitej.
W swoich wywodach nie dopuszcza nawet przypuszczenia, Ze katolicyzm mogt mie¢
jaki$ negatywny wplyw na bieg wypadkéw czy rozwoj kraju.

Ustroj I Rzeczypospolitej jawi sie Fryczowi jako oparty na ,dobrowolnosci i prawie
do swobodnego sprzeciwu”. Miat by¢ on umocowany w powszechnym przekonaniu, iz
»dobro zawsze nad ztem zwyciezy”. Wierzono, jak przekonywat ten publicysta, ze pan-
stwowo-narodowy organizm Polski realizuje chrze$cijaniski porzadek, co skutkowato
takze poczuciem misji w zakresie obrony chrzescijanstwa (przedmurze chrze$cijan-
stwa) i rozpowszechnienia wtasnego ideatu opartego na warto$ciach tej religii. Taka
misja - a nie nardéd jako warto$¢ autoteliczna - miato stanowi¢ sens istnienia tego na-
rodu we wspdlnocie cywilizacyjnej. Rdwniez interpretacja polityki zagranicznej I Rze-
czypospolitej zostata przykrojona do takich ideatéw. Polska mys] panstwowo-cywili-
zacyjna, jak pisat Frycz ,zasadniczo wykluczata podbdj co wyrazato sie swoistym jej
pacyfizmem”. Wobec nie dajacych sie nie dostrzec upadkdw politycznych, zaniechan i
bedacych ich efektem Kklesk, Frycz zasadniczo zauwazat tylko dwéch winowajcow. Bli-
zej niezdefiniowany przez niego ,kwietyzm” oraz zniszczenia spowodowane wojnami
w potowie XVII wieku. Polityka polska byla przez niego postrzegana jako przede
wszystkim moralna. Idee Machiavellego, jak sugerowat, nie miaty do niej przystepu,
gdyz ,ideaty Boga i ojczyzny potgczono w jedno”*’. W czasach Sobieskiego miaty sie
wedtug Frycza wyksztatci¢ ideaty ,narodu wybranego”, co owocowato poczuciem
»mesjanizmu”,

Problem oceny takiej interpretacji historii jest ztozony. Z jednej strony posiadata
ona bardzo wiele wad, mijajac sie w wielu punktach z rzeczywistoscia. Jednak w ni-
niejszym artykule nie to jest gtéwnym przedmiotem naszej analizy. Konfrontujac wi-
zje nakreslong w Polsce prawdziwej z Prawdziwq niemieckoscig Langego i niemieckich
volkistow staramy sie zwrdci¢ uwage na odmienno$¢ Swiatéw wartosci, jakie repre-
zentowali nacjonali$ci niemieccy w poréwnaniu z polskim ruchem narodowym, ktéry
w ciggu lat trzydziestych w pelni stat sie wyrazicielem spotecznych i politycznych
warto$ci katolickich. Wynikiem takiego rozwoju sytuacji byta lansowana w obrebie

47 Ibidem, s. 397.
8 Ibidem, s. 400.
4 Ibidem, s. 416.
% Ibidem, s. 467.
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endecji jak i jej grup secesyjnych idea Katolickiego Panistwa Narodu Polskiego, ktére
miato sta¢ sie panstwem wyznaniowym.

Ksiazka Karola Stefana Frycza Prawdziwa polska jest dokumentem reprezentatyw-
nym dla pokolenia ,mtodych” obozu narodowego, ale takze i dla innych $rodowisk
polskiej inteligencji ksztattowanej zgodnie z polska tradycja patriotyczng. Nie od-
zwierciedla wiec ona wytgcznie indywidualnych przekonan autora, ale odbija szero-
kie przekonania kilku co najmniej pokolen Polakéw. Dlatego warto jej sie blizej przyj-
rze¢. Nadaje sie tez doskonale do badan komparatystycznych, ktére mogg ukaza¢ pol-
ska specyfike poprzez poréwnanie jej ze Swiatem pojec i wartosci lansowanych w
Niemczech co najmniej w drugiej potowie XIX i w pierwszej potowie XX wieku.

Majac juz pewne pojecie kim byt Karol Stefan Frycz i jak wygladata jego droga zy-
ciowa oraz charakter i zakres wptywow jego formacji politycznej i kulturowe;j,
przejdZzmy do pokazania najwazniejszych elementéw modelu ,czystej niemieckos$ci”
w interpretacji jednego z czolowych przedstawicieli niemieckiego volkizmu Friedri-
cha Langego.

Gdy u polskiego ideologa juz na pierwszy rzut oka dostrzegalna jest gteboka afir-
macja chrzescijanstwa w wersji katolickiej i jego wartosci, to u Langego zagadnienie
to wyglada juz zgota inaczej. Bez watpienia wplyw na taka postawe miata dwuwyzna-
niowo$¢ Niemiec, ktérg w dobie rozwijajacego sie nacjonalizmu zaczeto odczuwac
jako stan wadliwy, bo utrudniajacy catkowitg unifikacje politycznie juz zjednoczonego
narodu. W drugiej potowie XIX wieku wida¢ w Niemczech proby uporania sie z tym
problemem, co prowadzito do wysuwania réznych nowych nieortodoksyjnych kon-
cepcji religijnych, majacych zaowocowa¢ jednoscig religijng i unarodowieniem reli-
gii®'. Wigzaty sie z tym procesem takze pewne, jednak bardzo istotne dla spotecznego
etosu przemiany, wspierajace wzrost szowinizmu i zdolno$¢ do niehumanitarnych za-
chowan. Analizujgc poglady autora Reines Deutschtum i propagowang w tej ksigzce
wizje ,Swiatopogladu narodowego”, znajdujemy tam wyrazne wptywy powyzszych
tendencji, chociaz sam Lange nie rozwijat szczegélowo tych mysli. Jednoznacznie
stwierdzat, ze ,chrzescijanistwo w wersji protestanckiej nie posiada juz zadnej sity” .
Majace tam miejsce zywe spory teologiczne, chociaz zaprzataly umysty wybitnych
teologéw, nie miaty wystarczajacego odbicia na szerokiej ptaszczyznie spoteczne;.
Lange cytowat Moltkego, ktdory takze zaznaczat potrzebe zaistnienia w Niemczech po-
nad konfesyjnego chrzescijanstwa. Wytykat Ko$ciotowi katolickiemu jego anarodowa
postawe, co nalezy rozumie¢ jako wrogos¢ do reprezentowanych przez niego uniwer-
salistycznych wartosci, ktére uznawat za sprzeczne z duchem propagowanego przez
siebie vokistowskiego nacjonalizmu. Ko$cio6t ten okreslat nawet wprost mianem ,,wro-

3t Por. A. Bonus, Zur religiosen Krisis, t.1. Zur Germanisierung des Christentum, Jena 1911,
passim.
2 F. Lange, Reines Deutschtum...,s. 112.
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ga”*. Bardzo surowo ocenial chrze$cijanstwo jako system dalece niekonsekwentny i
przez to mato przydatny dla zycia narodowego. Miato by¢ ono, jak to formutowat ,,pa-
smem zaniedban i to czeSciowo $wiadomych”**, Wyraznie dawal do zrozumienia, iz
nie spelnia ono roli duchowego przewodnika narodu. Zarzucat chrze$cijanistwu kiero-
wanie uwagi cztowieka ku wiecznosci ze szkodg dla jego dziatalnosci na ziemi. Pod-
kreslat, ze dla podobnie myslacych jak on, to przede wszystkim ziemia jest miejscem
zycia i dziatania, co miato oznacza¢ lekcewazenie dla nauk kosciotéw. Odwotywat sie
natomiast do ,wrodzonego idealizmu” Niemcéw, ktéry powinien by¢ ich niezaleznym
sedzig i przewodnikiem®®. Uchylat wiec nadrzedng role etyki religijnej, przesuwajac
pod tym wzgledem punkt ciezko$ci w kierunku ,ducha narodu”. Jednak osobiscie nie
formutowat Zadnych rozbudowanych i precyzyjnych pogladéw na ten temat. Bardzo
wymownie brzmi tytut jednego z rozdziatéw jego programowej ksigzki - Od chrzesci-
janstwa do niemczyzny®®, ktory wydaje sie dowodzi¢ przekonania o wzajemnym wy-
kluczaniu sie obydwu kategorii. Lange pomimo, ze byt przekonany o obumieraniu
chrze$cijanstwa, to jednak nie przewidywat potrzeby gwattownego zrywania z ta reli-
gia. Zaktadat, ze jej formy i rézne zwyczaje przetrwajq jeszcze dtugo®. W koficu nawet
godzit sie na uznanie Jezusa za zbawiciela, lecz z zastrzezeniem, ze musiatby on by¢
juz inng postacig®®.

Z tekstu Reines Deutschtum mozna sie domyslaé, ze materia Scisle religijna nie na-
lezata do tych, w ktorych autor ksigzki miat wiele do powiedzenia. Na pewno byt jed -
nak zwolennikiem i przekaZnikiem wzbierajacych od ostatnich dziesigtkéw lat XIX
wieku w Niemczech pradéw, ktére w konicu tak odréznity duchowg kulture tego kraju
nie tylko od Polski, ale i od liberalnego zachodu Europy. Langego jak i innych volki-
stow przede wszystkim interesowata idea ,pogtebienia niemieckosci” jako ideowej
podstawy do stworzenia z Niemiec Swiatowej potegi wtadajacej nie tylko rozlegtymi
koloniami, czego zazdroszczono w tym kraju Anglikom i Francuzom, ale i wielkimi ob-
szarami w Europie $rodkowej a nawet i wschodniej. Lange, podobnie jak troche wcze-
$niej de Lagarde, postulowat kolonizacje ziem polskich oraz terytoriéw cesarstwa au-
striackiego. Aspekt religijny byt tylko jednym z wielu w takiej ideologii. W konse-
kwencji powyzszych przekonan krytykowat réwniez niemieckie ,,Weltbilirgertum” nie
omijajac pod tym wzgledem nawet i samego Goethego. Niewtasciwe wydawaty mu sie
postawy warstw mieszczanskich zainteresowanych gromadzeniem ddbr oraz czesci
wysoko wyksztatconej inteligencji, ktorych $§wiadomos¢ narodowa oceniat jako nie-
wystarczajgca.

53 Ibidem, s. 113.
% Ibidem, s. 119.
55 Ibidem, s. 123.
¢ Ibidem, s. 126.
7 Ibidem, s. 127.
8 Ibidem, s. 133.
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Lange wykazywat takze Zywe zainteresowanie rasistowskimi teoriami Gobineau
oraz filozofig Fryderyka Nietzschego, gtoszaca pogarde dla chrzescijanskiej moralno-
$ci. Cztowiek wedtug autora Prawdziwej niemieckosci miat by¢ mocno wtopiony w na-
réd, co wykluczato spojrzenie personalistyczne tak rozpowszechnione w Polsce od
dawna, a w pokoleniu, do ktérego zaliczat sie Frycz dodatkowo artykulowane przez
Srodowiska endeckie i szeroka emisje nauki spotecznej Kosciota. U Langego widac
réwniez negatywne ustosunkowanie sie do kultury tacinskiej, jako czynnika nie nie-
mieckiego i odczuwanego jako obcy. Dlatego w omawianej tu ksigzce atakowat wy-
ksztalcenie klasyczne i zalecat dominacje nauk przyrodniczych, jako tych, ktére mogty
stuzy¢ za narzedzie do przeksztatcania $wiata. Nic wiec dziwnego, Ze jednym z punk-
tow jego programu byta gruntowna przebudowa niemieckiego szkolnictwa wraz z
0g6lng zmiang systemu wychowawczego®’.

Stale podkreslat konieczno$¢ wstuchiwania sie w rytm ,wrodzonego idealizmu”
»rasy niemieckiej”, ktéry powinien stac sie naczelng wskazdwka. Byto to Swiadectwem
postawy rasistowskiej i w istocie rzeczy antychrzes$cijanskiej. Z ironig wypowiadat sie
o tesknotach do wiecznego pokoju jako zasadzie chrzescijanskiej, ale wedtug niego
nieprzystajgcej do militarystycznego ducha Niemcow.

Volkizm, ktérego reprezentantem i czynnym wspoéttworca byt Lange, na przetomie
XIX i XX wieku miat charakter elitarny, a ,Deutschbund” i powigzane z nim gminy nie
byty liczne. Zakrojone przez to sSrodowisko plany byly jednak bardzo szerokie. Czton-
kowie ,Deutschbundu” uwazali sie za rasowq elite i prowadzili dziatalno$¢ na wielu
polach. Lange zatozyt w roku 1896 gazete, ,Deutsche Zeitung”, ktéra stata sie wioda-
cym dziennikiem nacjonalistycznej prawicy. Podejmowat tez wysitki w kierunku zjed-
noczenia kilku partii nacjonalistycznych takich jak: Deutsch-Konserwatiwe Partei, Na-
tionalliberalen, Deutschsoziale Reformpartei i Bund der Landwirte w jeden Deut-
schen Kartell (Niemiecki kartel). W roku 1902 zamierzat zorganizowaé¢ Nationalen
Reichswal Verband o programie anty ultramontaniskim i anty socjaldemokratycznym.
Postulowat przeksztatcenie niemieckiej socjaldemokracji z partii robotniczej o pew-
nych cechach internacjonalnych w partie ogélnonarodowg z szerokim udziatem elit
spotecznych. Kwestia socjalna miataby wiec zosta¢ podjeta przez prawice. Jak z tego
wynika, byt to wyrazny sygnat w kierunku jakiej$ wersji narodowego socjalizmu. Tak
przebudowany socjalizm statby sie wedtug Langego podstawg systemu gospodarczo-
spotecznego Niemiec.

Ze strony ,Deutschbundu” rozpowszechniaty sie wptywy na rézne nacjonalistycz-
ne zwigzki nie tylko przed pierwszg wojng swiatowa, ale i w Republice Weimarskie;.
Przejmowaly je wowczas z jednej strony DNVP, a z drugiej partie volkistowsko-rewo-
lucyjnego nacjonalizmu®.

% Ibidem, s. 287-346.
8 Q. Dann, Nation und Nationalismus..., s. 284.
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0d lat dwudziestych XX wieku ,Deutschbund” wspétdziatat tez z NSDAP. Jego hi-
storia stanowi dobre wsparcie dla tezy, iz nazizm nie byt zjawiskiem nowym tylko ko-
lejng fazg w rozwoju ideologii w Niemczech, mocno zakorzeniong w jej fazach wcze-
$niejszych. Nie wida¢ tu takich kardynalnych przeciwienistw, ktére np. byty widoczne
pomiedzy doktryng polskiego ruchu neopoganskiego Zadrugi, a obozem narodowym
w fazie katolicyzacji jego ideologii®'.

Obydwie ksiazki: Polska prawdziwa Karola Stefana Frycza i Prawdziwa niemieckos¢
- zarysy narodowego swiatopoglgdu Fridricha Langego, s3 przekazami w zasadniczych
swoich rysach réwnolegtymi. Zawieraja one wazne informacje dotyczace podstaw
Swiatopogladowych z jednej strony niemieckiego volkizmu, ale nie tylko, oraz polskie-
go ruchu narodowego w jego poznej fazie. Dlatego skonfrontowanie ich jest celowe.
Poniewaz ksigzka Frycza, jak juz zauwazono wyzej, przedstawiata nie tylko poglady
tego autora, ale nawet i kregéw daleko szerszych nizZ jego mtodoendeckie srodowisko,
a Lange i jego volkistowski ,Deutschbund” réwniez reprezentowat takie pierwiastki
ideowe, ktore szerokim strumieniem rozlaty sie wsrdd réznych formacji nacjonali-
stycznych w Niemczech, pozycje te trzeba uznac¢ za bardzo reprezentatywne.

Jednak obydwie ksigzki posiadajg takze wiele elementéw odmiennych. Polska
prawdziwa jest historiozoficznym ujeciem dziejow kraju od jego poczatkdéw az po
przetom XVII i XVIII wieku. Nie zostata ona dokonczona i nie wiadomo jakby wyglada-
ta, gdyby autor doprowadzit j3 do czaséw sobie wspotczesnych. Brakuje tam wiec
miejsca na wiele refleksji dotyczacych mechanizméw rzadzacych $wiatem nowocze-
snym, ktérego jako tradycjonalista nie oceniat zreszta zbyt przychylnie. Frycz stwo-
rzyt wyobrazony model idealny naszych dziejéw, podporzadkowany logice wartos$ci
katolickich. Wykazat sie przy tym wielka erudycja historyczna. Poza pewna wizjg, kté-
ra mozna by nazwac¢ mitem istoty polskosci, przekazat takze bardzo wiele szczegoto-
wych informacji z naszych dziejow. Lange natomiast poszedt nieco inng drogg i nie
zajmowat sie dziejami Niemiec. Skupit przede wszystkim uwage na wspéiczesnosci i
na zarysie pozadanych przeksztatcen zgodnie z recepta volkizmu. Duzo miejsca po-
Swiecit w drugiej czesci swojej ksigzki postulatom reform na tu i teraz. Byty to zagad-
nienia zwigzane z polityka kolonialng, reformg szkolnictwa, sprawami samego , Deut-
schbundu” i ,Deutsche Zeitung” czy reforma niemieckiego systemu partyjnego. Propo-
zycji dotyczacych paralelnych spraw po stronie polskiej nie znajdujemy w ksigzce Fry-
cza. Jak juz wiemy nie zostata ona dokoniczona z powodu tragicznej Smierci autora w
KL Auschwitz.

Mimo tych réznic zestawienie przekazu obydwu autoréw jest bardzo wymowne.
Jest ono takze ciekawym przyczynkiem do kwestii, gdzie nalezy szuka¢ korzeni nazi-
zmu i odpowiedzi na pytanie, w jaki sposéb nurt ten moégt opanowac siedemdziesie-

' B. Grott, Dylematy polskiego nacjonalizmu: powrdt do tradycji czy przebudowa narodowego
ducha, Warszawa 2014, passim.
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ciomilionowy naréd. Bardzo stusznym jest zdanie profesora Ryszki wypowiedziane
we wstepie do ksiazki Mossego Kryzys ideologii niemieckiej, iz zjawiska masowe o cha-
rakterze politycznym wymagaja wyjasnien przy pomocy badan fenomendw z szeroko
pojetej sfery kultury®”. Brak odwotywania sie do warstwy zycia, jaka jest kultura cze-
sto utatwia szermowanie roznymi ,rytualnymi zwrotami” ze sfery myslenia pozanau-
kowego, bez troszczenia sie o rzeczowe argumenty. Porownanie Polski prawdziwej z
Prawdziwgq niemieckosciq ma tez i taka zalete, Ze poprzez poruszenie wielu spraw dys-
kredytuje wspomniang tu witasnie retoryke. Pokazuje bowiem powazne rdznice, nie-
raz o rozmiarach przepasci, pomiedzy rozmaitymi formacjami ideowymi i $wiatopo-
gladowymi, ktore wielokrotnie starano sie do siebie przyblizac.

* % %

Gloéwny polski znawca relacji pomiedzy religia a niemieckim nacjonalizmem, cytowa-
ny tu kilkakrotnie profesor Leon Halban, chociaz zmart dopiero w 1960 roku, to po
roku 1949 wtasciwie nie pisywal juz o tych problemach. Wydaje sie, Ze przyczyng
tego byty wzgledy natury ideologicznej. Problemy poruszane przez niego nie stracity
na znaczeniu i dlatego nalezy je dzisiaj podejmowac¢ nadal, szczegdlnie w takim kraju
jak Polska, ktora bywata w dziejach wtasnie ze strony Niemiec zagrozona, a w wieku
XX nieomalze nie zostata przez ten kraj raz na zawsze wykreslona spos$réd narodéw
Swiata. Do takiego biegu wypadkéw przyczyniaty sie walnie niemieckie idee nacjona-
listyczne bedace motorem dziatania Niemcoéw. Volkizm byt jedna z nich.

82 F. Ryszka, Wstep, [w:] G.L. Mosse, Kryzys...,s. 11.
8 J. Willaume, Leon Halban (23 IX 1893 — 3V 1960), ,,Kwartalnik Historyczny” 1961, s. 288.
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Jakub Sokoét

SERBOLUZYCCY KSIEZA KATOLICCY WOBEC PRZEMIAN SPOLECZNO-
POLITYCZNYCH WE WEASNYM NARODZIE NA PRZELOMIE LAT 1989/1990

Serbotuzyccy duchowni katoliccy aktywnie wiaczyli sie w proces przemian w spo-
tecznosci Serbéw Luzyckich, ktéry miat miejsce na przetomie lat 1989/1990, a wyni-
kat z sytuacji panujacej w tamtym czasie w Niemieckiej Republice Demokratycznej - z
dziatalnos$ci ruchéw opozycyjnych oraz zmian ustrojowych, zachodzacych w tym kra-
ju. Luzyczanie krytyczni wobec dotychczasowego ksztattu Domowiny, jej Scistego po-
wigzania z wltadzami komunistycznymi NRD i zwigzanego z tym oblicza ideologiczne-
go gtéwnej organizacji serbotuzyckiej wystapili z inicjatywa jej zreformowania. Najsil-
niejsza i majacy realne znaczenie sitg opozycyjna byto Serbotuzyckie Zgromadzenie
Narodowe (gornotuz. Serbska narodna zhromadZizna - SNZ). Powstato ono m.in. z ini-
cjatywy katolickiego ksiedza serbotuzyckiego Michata Nawki. Grupa inicjatywna SNZ,
sktadajaca sie z szes$ciu oséb, w sktad ktorych wchodzit wspomniany duchowny, spo-
tkata sie po raz pierwszy na plebanii w Kulowie w dniu 24 pazdziernika 1989 roku'.
Ksieza katoliccy brali udziat w debacie publicznej w $Srodowisku serbotuzyckim za-
réwno uczestniczac w pracach wspomnianego ruchu, jak réwniez prezentujac swe
poglady i postulaty na forum innych gremiéw oraz w mediach, a takze dziatajac za po-
$rednictwem Zjednoczenia Cyryla i Metodego (gérnotuz. Zjednocenstwo Cyrila a Meto-
da - ZCM), grupujacego serbotuzyckich katolikéw, ktére wéréd swych zadan miato
m.in. wydawanie czasopisma ,Katolski Posol”. Luzyckie duchowienistwo starato sie
w ten spos6b wplynaé na ksztatt przemian w spotecznosci serbotuzyckiej i osiagnac
okreslone cele, jakimi byty przede wszystkim: zapewnienie przetrwania narodowi tu-
zyckiemu, a takze implementacja zasad religijnych Kosciota katolickiego w sferze poli-
tycznej. Ksieza tuzyccy dazyli takze do dekomunizacji Domowiny oraz do tego, by oso-
by wierzace mogly bez przeszkdd obejmowac stanowiska we wtadzach wspomnianej
organizacji i ksztattowac jej polityke.

Stanowisko Kkatolickich duchownych serbotuzyckich
wobec kwestii naszego czasu

4 listopada 1989 roku w gornotuzyckim dzienniku ,Nowa doba” ukazato sie Stano-
wisko katolickich duchownych serbotuzyckich wobec kwestii naszego czasu. Doku-
ment ten opublikowano w zwigzku ze zbliZzajacym sie spotkaniem katolickich du-

' T. Meskank, Nalééo w nazymje. Serbja na proze lét 1989/1990, ,,Rozhlad”, nr 11/2009, s. 403.
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chownych i wiernych serbotuzyckich. Autorzy opowiedzieli sie po stronie zwolenni-
kéw przemian w NRD, stwierdzajgc m.in., Ze wspierajg zadania i oczekiwania szero-
kich warstw ludnosci, takie jak: postulat catkowitej swobody sumienia, wiary i pogla-
doéw, demokratycznej odnowy spoteczenstwa, wolnych wyboréw, swobody podrézo-
wania do wszystkich krajow oraz zagwarantowania ochrony srodowiska. Nastepnie
duchowni serbotuzyccy odwotali sie do zasad religijnych jako do Zroédta, z ktérego wy-
nikaja ich kolejne Zadania. W swoim Stanowisku napisali: Jako wierzqcy tuzyczanie
czerpiemy nasze wskazéwki z Ewangelii Chrystusowej. Zgodnie z nimi oczekujemy (...)%,
po czym przedstawili w siedmiu punktach swoje postulaty.

Pierwszy z nich dotyczyt ksztaltu Domowiny. Miata by¢ ona w zamysle autoréw
Stanowiska niezalezna od nakazdw ideologicznych i Swiatopogladowych i nie kiero-
wac sie jedynie wytycznymi partii marksistowsko-leninowskiej. W dokumencie za-
uwazono tez, Zze Domowina jest do tej pory zgodnie ze swoim statutem ,socjalistycz-
ng” organizacjg narodowsg, a 70% tj. 53 sposrdd tgcznie 76 cztonkéw kierownictwa
jest cztonkami Socjalistycznej Partii Jedno$ci Niemiec (niem. Sozialistische Einheit-
spartei Deutschlands - SED). W punkcie drugim zawarto postulat, by dziatalno$¢ Do-
mowiny zmierzala przede wszystkim do zachowania, wzmocnienia i rozwijania naro-
du serbotuzyckiego poprzez pielegnowanie i wspieranie jego kultury a nie do jedno-
stronnego ukierunkowania ideologicznego. Zazadano zmiany statutu, wolnych wybo-
row cztonkéw kierownictw, naprawde demokratycznych wyboréw kierownictwa catej
organizacji i kierownictw zwigzkéw regionalnych. Sprawy zwigzane z edukacjg i wy-
chowaniem zostaly poruszone w punkcie trzecim. Przedstawiono w nim postulat
wspierania nauki jezyka tuzyckiego na Luzycach. Sprzeciwiano sie réwniez indoktry-
nowaniu dzieci w placowkach oswiatowych. Jak stwierdzono: Nasze szkoty miatyby
by¢ placéwkami wychowawczymi dla wszystkich dzieci bez ukierunkowania na jedyny
Swiatopoglgd®. Podkreslono tez znaczenie rodziny, zaznaczajac, ze szkota musi w petni
akceptowa¢, iz dom ma pierwszenstwo, jesli chodzi o prawo do wychowywania dzieci.
Zazadano takze natychmiastowego zaprzestania jakiejkolwiek dyskryminacji
uczniéw, studentéw i nauczycieli ze wzgledu na ich wiare badZ $wiatopoglad. Zda-
niem autoréw Stanowiska, funkcje kierownicze w szkotach i innych placéwkach
o$wiatowych nie moga by¢ obsadzane na podstawie przynaleznosci do okreslonej
partii, ale fachowych kompetencji. Duchowni stwierdzili réwniez: Oczekujemy korekty
planéw nauczania i wychowawczych, przede wszystkim historii i wiedzy obywatelskiej
oraz zupetnej likwidacji wychowania wojskowego*. Czwarty punkt dotyczyt kwestii
mtodziezy. Duchowni opowiedzieli sie za zatozeniem serbotuzyckiej organizacji mto-
dziezowej niezaleznej od Wolnej Mtodziezy Niemieckiej (niem. Freie Deutsche Jugend

2 Stejiséo katolskich serbskich duchownych k prasenjam naseho casa, ,,Nowa doba”, nr 260, R. 43,
04.11.1989 s. 2.

3 Ibidem.

4 Ibidem.
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- FDJ; gérnotuz. Swobodna némska mtodZzina - SNM). Je$li chodzi o wspomniang SNM,
autorzy wyrazili poglad, Ze jest ona rezerwa bojowa SED. Jak stwierdzono dalej w Sta-
nowisku, dla serbotuzyckich dzieci szkolnych miataby zosta¢ utworzona inna organi-
zacja niz obecni ,Mtodzi pionierzy”. Przywotano tu przyktad innych krajow socjali-
stycznych, gdzie dziata wiecej réznorodnych stowarzyszen zrzeszajacych mtodych lu-
dzi®. Odnos$nie studentéw, w dokumencie postulowano, by umozliwi¢ im nawigzanie
kontaktéw przede wszystkim ze stowianskimi zwigzkami studenckimi. Zadanie de-
mokratyzacji systemu politycznego na poziomie najnizszego szczebla wladz zostato
zawarte w punkcie pigtym. Duchowni serbotuzyccy stwierdzili: Oczekujemy zasadni-
czych zmian przy obsadzaniu kierowniczych funkcji w naszych gminach. Stanowiska
majq by¢ obsadzane w drodze tajnych i wolnych wyboréw. Dotychczasowy system man -
datowy ma zostaé zniesiony®. Kolejnym problemem poruszonym w dokumencie, w
punkcie sz6stym, byta kwestia likwidowania tuzyckich wsi w wyniku wydobywania
wegla brunatnego metoda odkrywkowa. Duchowni napisali, Zze oczekujg, iz Domowi-
na nie bedzie milczata ani popierata tego procesu, ocenionego jako bezsensowne nisz-
czenie stworzenia. W ostatnim, si6dmym punkcie, przedstawiono postulat zmiany
przepisow prawa w odniesieniu do imprez i uroczystosci koscielnych oraz parafial-
nych i zwiekszenia swobody prasy i innych mediéw ko$cielnych. Duchowni serbotu-
zyccy wyraznie podkresdlili, Ze podejmowane przez nich dzialanie wynika z zalecen
Kosciota katolickiego. Stanowisko konczyto bowiem nastepujace zdanie, zawierajace
réwniez cytat z Konstytucji Duszpasterskiej o Kociele i Swiecie Wspétczesnym Gau-
dium et Spes Soboru Watykanskiego II: Tak jesteSmy ,jako Kosciét przekonani, Ze moze-
my przez swoje pojedyncze stany i jako catos¢ przyczyniac sie do [budowania - przyp.
].S.] bardziej ludzkiego spoteczeristwa™ (Sobér Watykariski I, GS 40)°®.

Zjednoczenie Cyryla i Metodego a kwestie polityczne

W poniedziatek, 6 listopada 1989 roku odbyto sie w Chrésc¢icach, wsi w katolickiej
czesci Luzyc Gérnych, forum religijno-narodowe, zorganizowane przez Zjednoczenie
Cyryla i Metodego®, ktérego nowym przewodniczacym zostat 5 pazdziernika 1989
roku ks. Clemens Hrjehor, proboszcz w parafii Radwor, a jego zastepca ks. Michat An-
ders, wikariusz w parafii w Pancicach-Kukowie'. W spotkaniu uczestniczyto okoto

> Ibidem.

% Ibidem.

" Por. Gaudium et Spes, http://www.nonpossumus.pl/encykliki/sobor II/gaudium_et spes/I.php
(dostep: 31.05.2016): 40. (...) Dlatego tez Kosciol uwaza, ze przez poszczegolnych swych cztonkow i
catg swojq spotecznos¢ moze powaznie przyczyni¢ sie do tego, aby rodzina ludzka i jej historia
stawaly sie bardziej ludzkie.

8 Stejiséo katolskich serbskich duchownych ..., s. 2.

° G. Wornar, Nabozno-narodny forum w Chréséicach, ,Katolski Posot”, nr 24, hody 1989, s. 186.

1 Idem, Z Htowneje zhromadzizny ZCM, , Katolski Posot”, nr 2, 21.01.1990, s. 10.
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350 os6b. Tematy rozméw byty nastepujace: wychowanie, katoliccy Serbotuzyczanie
a Domowina oraz media. Tre$¢ wypowiedzi byta spisywana i miata by¢ nastepnie
przekazywana dalej. Obradom przewodniczyt Pawot Kindermann.

Jesli chodzi o kwestie zwigzane z wychowaniem w szkotach, przedszkolach i ztob-
kach, rodzice skarzyli sie, ze wbrew ich woli dzieci ksztatci sie w duchu ateizmu i z3 -
dali zmian w tym zakresie. Z kolei nauczyciele mowili o tym, jak wywierana jest pre-
sja na nich i na uczniéw''. Ks. Michat Nawka, petnigcy w tamtym czasie postuge w Ku-
lowie, pytat sie z kolei, dlaczego w szkotach dla dzieci serbotuzyckich obowiazkowy
jest jezyk rosyjski i niemiecki, a tuzycki jest jedynie przedmiotem fakultatywnym. Po-
nadto duchowny stwierdzit, Ze w przedszkolach tuzycki powinien by¢ jezykiem co-
dziennej komunikacji'®.

Wiele osdéb zabrato gtos na temat problematyki narodowej i negatywnej roli par-
tyjnej Domowiny w tym zakresie. Stawiano wiele Zadan, m.in. petnej rehabilitacji
wszystkich ofiar metod stalinowskich, czy ustgpienia kierownictwa Domowiny. Pod-
czas spotkania obecny byt I sekretarz tej organizacji Jurij Grés, ktéry obiecat, ze w
dziataniach wspomnianego zwigzku dokonane zostana korekty. W ocenie ks. Gerata
Wornara wyrazonej na tamach czasopisma ,Katolski Posol” zapewnienia te nie spra-
wily, by Grésowi udato sie zyska¢ zaufanie uczestnikow forum™. W czasie spotkania
na temat przysziego statutu Domowiny wypowiedziat sie ks. Clemens Hrjehor, pro-
boszcz z Radworia. Oczekiwat on, Ze wspomniany dokument bedzie owocem szerszej
dyskus;ji i ze nie zostanie narzucony'*.

Rozmowa na temat mediéw dotyczyta gtéwnie katolickiego czasopisma , Katolski
Posot”, ukazujgcego sie wowczas co dwa tygodnie. Jan Nuk, cztonek grupy inicjatyw-
nej Serbotuzyckiego Zgromadzenia Narodowego, postulowat m.in., by naktad tej gaze-
ty nie byl ograniczony, redaktor miat prawo decydowaé, co bedzie drukowane, bez
cenzury ze strony wydawnictwa, by sktad redakcji zostat poszerzony o dodatkowego
redaktora, ktory wspomégtby dotychczasowa osobe odpowiedzialng za gazete, ktéra
peita zarazem funkcje proboszcza, czy tez, by , Katolski Posot” byt pluralistyczny. Na
zakonczenie przewodniczacy Zjednoczenia Cyryla i Metodego ks. Clemens Hrjehor
wspomniat m.in. o serbotuzyckim forum narodowym, majacym sie odby¢ w Budziszy-
nie, a wiec o planowanym na 11 listopada 1989 roku spotkaniu Serbotuzyckiego Zgro-
madzenia Narodowego'. W czasie spotkania w Chrds¢icach gtos zabrato ponad dwa-
dziescia 0s6b'°.

"' Idem, Nabozno-narodny forum ..., s. 186.

12 Smy dzél naseje domizny, ,Nowa doba”, nr 263, R. 43, 08.11.1989, s. 2.
3 G. Wornar, Nabozno-narodny forum ..., s. 186.

' Smy dzél naseje domizny ..., s. 3.

'S G. Wornar, Nabozno-narodny forum ..., s. 186.

16 Smy dzél naseje domizny ...,s. 2.
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Zorganizowanie forum dyskusyjnego przez ZCM byto niewatpliwie jednym ze spo-
sobow, dzieki ktérym duchowienstwo serbotuzyckie prébowato wptywac na biezace
wydarzenia spoteczno-polityczne, w tym przypadku przede wszystkim w Srodowisku
Luzyczan. Obecnos$¢ oséb piastujacych wazne stanowiska, bedacych cztonkami SED,
jak na przyktad I sekretarza Domowiny Jurija Grosa, sprawiata, Ze postulaty serbotu-
zyckich katolikow trafialy bezposrednio do przedstawicieli wtadz. W po6zniejszym
okresie odbywaty sie kolejne fora religijno-narodowe ZCM, podczas ktérych zakres te-
matyczny dyskusji zostat zawezony. Tak na przyktad 8 stycznia 1990 roku rozmawia-
no o zyciu chrzescijanskim w parafiach serbotuzyckich".

Zjednoczenie zorganizowato takze 16 grudnia 1989 roku w Njebjelcicach konfe-
rencje pedagogiczno-wychowawcza dla nauczycieli, przedszkolanek i wychowawczyn
katolickich, w ktérej wzieto udziat okoto 60 os6b. W czasie spotkania przewodniczaca
grupy roboczej Serbotuzyckiego Zgromadzenia Narodowego, zajmujacej sie szkolnic-
twem, przedstawita rezultaty dotychczasowych badan i wynikajace z nich konkluzje
zwigzane z pracg wychowawcza w serbotuzyckich szkotach i przedszkolach'®. W arty-
kule, bedacym relacja ze spotkania, a zamieszczonym na tamach gazety ,Katolski Po-
sol” oceniono m.in., ze dyskusja toczyta sie gtéwnie wokot zagadnien pedagogicznych
przy wzieciu pod uwage czasu przemian demokratycznych oraz bliskich powigzan po-
miedzy wychowaniem religijnym i narodowym dla dobra narodu tuzyckiego. Méwito
sie tez na przyktad o tym, Ze rodzice chcg mie¢ wiekszy niz do tej pory wptyw na tre-
$ci wychowawcze przekazywane w ztobkach, przedszkolach i szkotach®. Spotkaniu
przewodniczyt proboszcz z Budziszyna, ks. dr Rudolf Kilank?’.

Inng okazja do formutowania swych postulatéow przez $rodowisko katolickie m.in.
przez przedstawiciela ZCM byt Serbotuzycki Okragly Stot (gérnotuz. Serbske kulojte
blido), ktérego obrady zostaty zapoczatkowane z inicjatywy Serbotuzyckiego Zgroma-
dzenia Narodowego. Zadaniem wspomnianego gremium miato by¢ reprezentowanie
wszystkich Serbotuzyczan, a takze ustalenie porzadku obrad na nadzwyczajny kon-
gres Domowiny?', majgcy zreformowac te organizacje. Okragly st6t zbierat sie miedzy
19 grudnia 1989 roku® a 27 marca 1990 roku®. Cztonkiem tego gremium z ramienia
ZCM byta osoba $wiecka - dr Pétr Brézan®*.

7 Nabozno-narodny forum ZCM, ,Katolski Posot”, nr 3, 04.02.1990, s. 20.

® Wusa zwjazanos¢ nabozneho a narodneho kubtanja, ,Katolski Posol”, nr 3, 04.02.1990, s. 22.

¥ Ibidem, s. 23.

2 Ibidem, s. 22.

2I T. Meskank, Nalé¢o w nazymje. Serbja na proze lét 1989/1990 (2. dzél), ,,Rozhlad” 12/2009, s.
452.

2 Prénje Serbske kulojte blido: Za zhromadny narodny konsens w Serbach, ,Nowa doba”, nr 300,
R.43,21.12.1989, s. 1.

3 Serbske kulojte blido zawcerawsim rozpuséene, ,Nowa doba”, nr 75, R. 44, 29.03.1990, s. 1.

* Prénje Serbske kulojte blido ..., s. 1.
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Glos ksiezy serbotuzyckich w prasie

W czasie przemian ustrojowych w NRD w $rodowisku serbotuzyckim toczyta sie
debata prasowa, w ktérej brali udziat przedstawiciele réznych srodowisk, rowniez ka-
tolickiego duchowienstwa tuzyckiego. Na przyktad ks. Mér¢in Salowski na tamach
»,Nowej doby” z 17 listopada 1989 roku przedstawit swoje postulaty w zwigzku z pro-
cesem odnowienia Domowiny. Przypomniatl, iz 20 listopada 1989 roku miato odby¢
sie posiedzenie kierownictwa tej organizacji i ocenit, Ze, jesli Domowina chce urzeczy-
wistni¢ to, co zapowiedziat jej I sekretarz Jurij Groés, a wiec otworzy¢ szeroko drzwi
wszystkim tuzyczanom oraz sta¢ sie znowu naprawde organizacja narodowa, obda-
rzong zaufaniem wszystkich Luzyczan, konieczne jest spetnienie warunkoéw, ktére au-
tor ujat w czterech punktach.

Pierwszym z nich byto ustgpienie, podobnie jak starego Komitetu Centralnego SED,
catego dotychczasowego kierownictwa Domowiny. Autor zauwazyt przy tym, ze sktad
tego gremium ztozonego w 70% z cztonkéw SED nie odpowiada w zaden spos6b wy-
noszgcemu 70% odsetkowi chrzescijaniskich cztonkéw Domowiny, pomijajgc juz cato-
Sciowy obraz podziatéw pod wzgledem swiatopogladowym w narodzie tuzyckim. Du-
chowny stwierdzit réwniez: Serbotuzyczanie nie sq tez po 40 latach stalinizmu w NRD
(...) w wiekszosci komunistami® oraz: Serbotuzyccy chrzescijanie nalezq bez wqtpienia
do tych, ktorzy nie tylko postugujq sie ptynnie tuzycczyzngq, ale sq najbardziej swiadomi
narodowo?®. Ks. Salowski dostrzegt wiec zalezno$¢ pomiedzy stopniem religijnosci po-
szczegOllnych tuzyczan a zachowaniem przez nich tozsamosci narodowej i jezyka oj-
czystego. Nastepnie duchowny przedstawil swoje zarzuty wobec gtéwnej organizacji
tuzyckiej. Odwotujgc sie do swojego stwierdzenia, dotyczacego tuzyckich chrzescijan,
ocenit: W odréznieniu od tego w poprzednich latach byt silnie propagowany tez wsrod
narodu serbotuzyckiego — a to przez Domowine - gardzqcy i niwelujqcy internacjona-
lizm komunistyczny® . Dalej ks. Salowski zauwazyl, Ze sytuacja ta dotyczy nie tylko lat
1950-1973 i praktyk stosowanych przez stojacego wéwczas na czele gtéwnej organi-
zacji serbotuzyckiej Kurta Krjenca i jego towarzyszy, ale jej przejawem sg réwniez:
wszystkie dokumenty Domowiny na kongresach zwiqzkowych, wielce wychwalana , Hi-
storia Serbotuzyczan™® (przede wszystkim 3 i 4 tom) i osobiste nastawienie wiodgcych
funkcjonariuszy®. Duchowny wysunat takze postulat, by sktad nowego centralnego i
regionalnego kierownictwa omawianej organizacji oraz nominacje na kierownikéw
instytucji, mediéw iinnych gremiéw publicznych w spotecznosci serbotuzyckiej w
pelni odpowiadaty realnym podziatom w narodzie tuzyckim, a wiec odsetek ateistow

2 Gremije wotpowédowad realnej zestawje ludu, ,Nowa doba”, nr 271, R. 43, 17.11.1989, s. 2.
%6 Ibidem.

77 Ibidem.

* W oryginale gornotuzyckim: Stawizny Serbow.

¥ Gremije wotpowédowac ...,s. 2.
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miatby zosta¢ zredukowany co najmniej do 30%. Autor uzasadniat to zgdanie tym, Ze:
W przeciwnym razie nikt nie moze wierzy¢, ze Domowina bierze powaznie ,,odnowienie”
i niech nikt sie nie dziwi, ze tez w przysztosci ,komunistyczna Domowina” nie bedzie
miata wsparcia egzystujgcego jeszcze realnie narodu serbotuzyckiego®. Ks. Salowski
przedstawit tez swoja wizje przysziej Domowiny. Stwierdzit, Ze wszechnarodowa or-
ganizacja nie ma w ogole by¢ zwigzana ideologicznie z jakim$ nurtem, majacym mo-
nopol, ale: kazdy ma mie¢ jednakowe prawo w Domowinie zgodnie ze sprawiedliwymi i
wolnymi wyborami, ktére odzwierciedlajq wole narodu tuzyckiego®..

Drugi punkt wymieniony przez ks. Salowskiego dotyczyt zagwarantowania warun-
kéw do prawdziwego postepu tuzyckosci, a wiec umocnienia Swiadomos$ci narodowej
w zyciu publicznym, szkolnictwie i wychowaniu. Duchowny stwierdzit: Sami tuzycza-
nie majg pokona¢ swojq znanq spolegliwos¢, nienalezne wychwalanie partii i panstwa,
Jktore dato im rzekomo wszystko, kim sq i co jeszcze majq” A Niemcy i inni sqsiedzi
majq sie nauczy¢ szanowac swoich serbotuzyckich sqsiadéw i innych Stowian bez szowi-
nizmu i z prawdziwq tolerancjg®. Jako stuszne ocenit autor zgdania zasadniczych
zmian w wychowaniu narodowym ze strony Domowiny, a takze oczekiwania zmian w
szkolnictwie B, a wiec w przypadku nauczania jezyka tuzyckiego na nizszym poziomie
- jako jezyka obcego, ktorego znajomo$ci uczniowie nie wyniesli z domu. Za wtasciwe
uznat tez ks. Salowski poczatki wyrzeczenia sie przez instancje panstwowe wywiera-
nia naciskéw ideologicznych w zwigzku z laickim $lubowaniem mtodziezy (niem. Ju-
gendweihe; gornotuz. mtodzinska swjecba), wychowaniem wojskowym i obywatel-
skim. Stosowane wczes$niej intensywnie wyzej wspomniane praktyki prowadzity zda-
niem duchownego do zatrucia szerokich mas ludu podta obtudg i ktamstwem, do sy-
tuacji, kiedy to kazdy, kto podchlebiat sie osobom piastujacym wysokie stanowiska,
byt nagradzany. Autor wspomnial, Ze postacie niegdy$ chwalone, s3 obecnie publicz-
nie potepiane, czego przykladem jest Honecker.

Trzecim postulatem wysunietym w artykule byta zmiana nazw przedszkoli, szkét,
i instytucji serbotuzyckich noszacych imie stalinistow, takich jak Krjenic, Koniew, Ma-
tern, Janak itd., ktérzy, w ocenie ks. Salowskiego: (...) nie sq reprezentatywni dla nas
tuzyczan®.

W ostatnim, czwartym punkcie, autor przedstawit pomyst utworzenia niezalezne-
go od SNM i ideologii komunistycznej, ktérej zdaniem kaptana SNM sie catkowicie
podporzadkowata, Zwigzku Mtodziezy Serbotuzyckiej. Nastepnie duchowny podat
jako wzoér dla Luzyczan niedawne powstanie nowej organizacji w Niemczech, stwier-

3 Ibidem.
3! Ibidem.
32 Tbidem.
33 Ibidem.
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dzajac: Jak 10.11. w Berlinie zostata oficjalnie zatoZona CD] (mtodzieZ chrzescijarisko-
demokratyczna), mtodziez serbotuzycka ma takie samo prawo!**.

Poprzez zamieszczenie w prasie przytoczonego powyzej artykutu ks. Mércin Sa-
lowski chcial wptyna¢ na opinie publiczng i sktoni¢ czytelnikéw do zajecia takiego a
nie innego stanowiska. W ten spos6b duchowny zmierzat do urzeczywistnienia swo-
ich postulatéw, dotyczacych $rodowiska serbotuzyckiego. Zadania duchownego byty
W znacznej mierze zwigzane z interesem tuzyckich chrzescijan i miaty na celu wzmoc-
nienie pozycji religii wsroéd Luzyczan, celem autora byto bowiem zapewnienie oso-
bom wierzgcym wiekszos$ci we wtadzach Domowiny i zakoriczenie indoktrynowania
przez wladze komunistyczne ludnosci, a szczegblnie mtodziezy. Ponadto ks. Salowski
dazyl do umocnienia tozsamos$ci narodowej wsrdod Serbotuzyczan, na zachowanie
ktérej, jego zdaniem, pozytywny wplyw miata takze religijno$¢. Tak wiec z tego punk-
tu widzenia, umacnianie pozycji Kosciota i marginalizowanie wptywoéw ideologii ko-
munistycznej, wrogo nastawionej wobec chrze$cijanstwa, mozna uzna¢ réwniez za
dziatanie zgodne z interesem narodu tuzyckiego, majace na celu jego dalsze trwanie i
rozwoj.

Innym kaptanem, ktérego postulaty zostaty zamieszczone na tamach ,Nowej doby”
byt ks. dr Rudolf Kilank. W wydaniu wspomnianej gazety z 30 grudnia 1989 roku uka-
zat sie artykut Zyczenia tuzyczan na rok 1990 (oryg. gérnotuz. Pre¢a Serbow za léto
1990), w ktorym znalazty sie wypowiedzi réznych oséb, w tym wspomnianego du-
chownego, petnigcego postuge proboszcza z Budziszyna. Ks. Kilank stwierdzit, ze zy-
czy sobie trzech rzeczy. Pierwszej, dla swojego narodu, aby kongres Domowiny zostat
doktadnie przygotowany, aby obrady, decyzje i wybory byty z korzyscia dla Luzyczan.
Ponadto kaptan pragnat pozytecznej wspotpracy pomiedzy serbotuzyckimi nauczy-
cielami i duchownymi, wzmocnienia jezyka tuzyckiego w rodzinach, ztobkach i przed-
szkolach, czy dalej aktywnych uczniéw w Serbotuzyckiej Wyzszej Szkole Rozszerzo-
nej. Zyczyt tez sobie, by powstat Serbotuzycki Zwigzek Mtodziezowy i by okolice wsi
Slepo zostaty zachowane a nie zdewastowane wskutek wydobywania wegla brunat-
nego metoda odkrywkowa. Ks. Kilank przedstawit takze swoje Zyczenia zwigzane z
parafia, ktére jednak odnosity sie m.in. do sytuacji spoteczno-politycznej. Stwierdzit
na przyktad: Niech jeszcze wiecej wiernych, Niemcdéw i tuzyczan, wspétdziata przy od-
nowieniu naszego spoteczenstwa. Przedszkole serbotuzyckie w Budziszynie, do ktorego
chodzq prawie wszystkie nasze serbotuzyckie dzieci katolickie, niech rozszerzy swdj
plan nauczania réwniez o tresci religijne®. Jako swoje zyczenia osobiste duchowny po-
dat owocng prace ,okragtego stotu” okregu budziszynskiego do czasu wyboréw 6
maja 1990 roku. Stwierdzit, ze sam tez sie o to stara®.

3% Ibidem.
35 Preéa Serbow za léto 1990, ,Nowa doba”, nr 306, R. 43, 30.12.1989, s. 1.
3¢ Ibidem.
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Réwniez w lutym 1990 roku ks. dr Rudolf Kilank przedstawit swoje poglady na ta-
mach prasy, udzielit mianowicie wywiadu, ktéry ukazat sie w ,PredZenaku”, dodatku
do ,,Nowej doby”. Kaptan odnidst sie miedzy innymi do pomystu utworzenia nowego
powiatu - serbotuzyckich Luzyc. W delikatny sposéb dat do zrozumienia, Ze nie po-
piera tego pomystu. Jak stwierdzit: Spoglgdajqc na naszq specjalng sytuacje, musze tez
zawsze przemysleé, co kiedy jest dobre i stuszne. Albo czy moge tym, co teraz mowie,
moze - to jednak cztowiek dotychczas tez troche widzi - spowodowaé wiecej niepokoju
niz osiggnqc¢ pozytywnego. My tuzyczanie mamy by¢ mqdrzy i powiedzie¢ sobie: To ra-
czej zostawimy, a temu sie poswiecimy. W taki sposéb ja postrzegam te sprawe®’. Jak
mozna sadzi¢ ks. dr Kilank wyrazil obawe, Ze wysuwanie odwaznych postulatéw ta-
kich jak powotanie powiatu serbotuzyckiego, mogloby rozdrazni¢ Niemcéw. Uznal, ze
aktualne okolicznos$ci i wspomniana specjalna sytuacja, nie sg korzystne nie tylko dla
walki o wprowadzenie w zycie dalej idacych Zadan, ale nawet dla ich formutowania.
Czynnikami niesprzyjajacymi podejmowaniu tego typu dziatan mogta by¢ w ocenie
ks. dra Kilanka stabo$¢ Luzyczan, ich niewielka liczba, czy zalezno$¢ od Niemcéw. Nie
zostato to jednak wyjasnione w wywiadzie. Kaptan, okreslajac to jako przejaw madre-
go postepowania swojego narodu, polecil, by powstrzymac sie od pewnych dziatan
czy wypowiedzi, zapewne tych bardziej radykalnych, by poswieci¢ sie innym, jak moz-
na sie domysli¢ - tym, ktére nie wywotuja wiekszych kontrowersji wsréd niemieckich
sgsiadéw. Jak wida¢, duchowny zajat czesta wsrdd Luzyczan postawe unikania kon-
frontacji z Niemcami, podyktowang zapewne obawg czy lojalno$cia wobec dominuja-
cego obecnie na f.uzycach narodu niemieckiego.

Kaptan w czasie omawianego wywiadu prasowego wypowiedzial sie takze na te-
mat przyszitego podziatu administracyjnego w zjednoczonych Niemczech oraz maja-
cego powstac kraju zwigzkowego Saksonii. Duchowny stwierdzit, Ze Serbowie Luzyc-
cy powinni w tej kwestii stawia¢ zadania, biorgc pod uwage gwarancje dla serbotuzyc-
kiej dziatalnosci narodowej ze strony rzadu saksonskiego. Kaptan wyrazit tez zal, ze
dolnotuzycka cze$¢ narodu tuzyckiego nie bedzie w to wlaczona. Obawiat sie takze o
przyszto$¢ wspomnianej ludnoéci, méwiac: Nie wiem, czy na Dolnych tuzycach znaj-
dzie sie tyle dobrych ludzi, ktorzy bedq chcieli zachowaé tuzyckos¢ tak, jak my tego
chcemy w kraju saksoriskim®. Duchowny uznal réwniez, ze w sktad Saksonii powinny
wchodzi¢ rowniez powiaty, ktérych stolicami sg Wojerecy i Béta Woda, tak jak przed
rokiem 1952. Ks. dr Kilank podkreslit, Zze to w kazdym razie musi zosta¢ zagwaranto-
wane. Duchowny opowiedziat sie tez za zjednoczeniem Niemiec tak szybko, jak to
mozliwe, jak jednak podkreslit: Oczywiscie ma sie przy tym postepowac rozsqdnie®.

7 B. Rjecka, ,,Smy zamohli rewoluciju zahajié” a ,,My Serbja mamy mudri byé...”, wywiad z ks.
Rudolfem Kilankiem, ,,Pfedzenak — sobotna pfitoha >Noweje doby<”, 17.02.1990, s. 11.

% Ibidem.

% Ibidem.
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Ks. dr Kilank opowiedziat sie réwniez w czasie wywiadu za utworzeniem na nowo
Urzedu ds. serbotuzyckich, ktoéry zajmowatby sie sprawami politycznymi, zwigzanymi
z Luzyczanami. Jesli chodzi o przysztg role Domowiny, duchowny stwierdzit, Ze orga-
nizacja ta: (...) ma sie w przysztosci o wiele bardziej starac o Zycie, w ogéle o los narodu
tuzyckiego®. Odcigzy¢ Domowine miatby jednak nieco Urzad ds. serbotuzyckich, ktory
przejatby sprawy polityczno-urzedowe. Ks. dr Kilank uznat ponadto, ze byloby do-
brze, gdyby wspomniany urzad byt kierowany przez sekretarza panstwowego, podle-
gajgcego bezposrednio premierowi w Dreznie*’.

»,<Katolski Posol”

Poprzez zamieszczanie na tamach czasopisma ,Katolski Posol” publikacji (z ktéry-
mi identyfikowata sie redakcja) autorstwa oséb, niebedacych Luzyczanami, ducho-
wienstwo serbotuzyckie starato sie tez zacheca¢ wiernych do zaangazowania politycz-
nego i urzeczywistniania w zyciu publicznym zasad Kos$ciota katolickiego. Na przy-
ktad 3 grudnia 1989 roku w omawianej gazecie ukazat sie list pasterski biskupa drez-
densko-mi$nienskiego Joachima Reinelta z 16 pazdziernika** 1989 roku zwigzany z
przejawami niezadowolenia ludnosci NRD, masowymi demonstracjami oraz zawiera-
jacy postulaty przemian w zyciu spoteczno-politycznym*. Oceniajac postawe ksiezy
wobec biezacej sytuacji w kraju, hierarcha stwierdzit: Nigdy jeszcze nie doswiadczytem
wyraznie, ze nasi kaptani martwiq sie waszymi problemami, jak w tych dniach**. Biskup
Reinelt zachecat do prowadzenia dialogu, w spos6b zdecydowany opowiedziat sie tez
po stronie protestujacych. Stwierdzit: Rozmowa moze jedynie oznaczaé, ze dwaj part-
nerzy sq réwnoprawni. Lud nie przychodzi jako zebrak. Chce swojego prawa. Z godng
podziwu dyscypling i przekonujgcq zgodq ludzie zqdajq, co jest ich prawem®. Ponadto
chciat, by protestujacy mogli bez obaw wyraza¢ swoje poglady, czemu dat wyraz, pi-
szac: Oczekujemy, ze nigdy nie zostanie uzyta przemoc przeciwko pokojowym demon-
strantom. Kto dziata przeciwko tej zasadzie ludzkosci, ten ma zosta¢ ukarany*°. Biskup
Reinelt domagat sie m.in. demokratycznych wyboréw, przedszkoli kosScielnych, czy
otwarcia granic. Autor domagat sie takze usuniecia ze statutu SNM wszystkiego, co
prowadzi mtodziez ku jednemu, jak mozna sie domysla¢ - komunistycznemu, swiato-
pogladowi. W razie gdyby we wspomnianej organizacji nie byto miejsca dla wszyst-
kich, hierarcha postulowat stworzenie innych mozliwos$ci. Ponadto w liscie byta mowa

* Tbidem.

' Tbidem.

2 7 dnia wspomnienia $w. Jadwigi, jak mozna si¢ domysla¢, $w. Jadwigi Slaskiej, a wiec 16
pazdziernika.

“ Bp J. Reinelt, Pastyrski list, ,,Katolski Posol”, nr 23, 03.12.1989, s. 180-181.

“ Ibidem, s. 180.

* Tbidem.

* Ibidem.
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o kwestiach ekonomicznych. Biskup Reinelt stwierdzit, Zze struktury gospodarcze po-
winny sta¢ sie bardziej efektywne. Jak wida¢, hierarcha w swoim licie poruszat cze-
$ciowo te same zagadnienia, co duchowni serbotuzyccy. Ci ostatni swoja uwage
oprocz spraw ogolnospotecznych i politycznych skupiali tez na problemach narodu
tuzyckiego, postulujac m.in. reforme Domowiny, czy utworzenie serbotuzyckiej orga-
nizacji mtodziezowej. Postawa ksiezy serbotuzyckich miata jednak takze niewatpliwie
wiekszy lub mniejszy zwiazek ze stanowiskiem prezentowanym przez przetozonego,
jakim byt biskup Reinelt. Opowiadajgc sie po stronie zmian i wysuwajac okreslone Z3-
dania, rowniez te, majace na celu zwiekszenie praw Kosciota katolickiego i wynikajace
z zasad jego nauczania, przyzwalal, czy zachecatl kaptanéw narodowosci tuzyckiej do
podejmowania podobnych dziatan i angazowania sie po stronie opozycji antykomuni-
styczne;j.

O zainteresowaniu duchowienstwa kwestiami przemian politycznych i checi wpty-
wania na ich ksztatt Swiadczy takze opublikowanie w czasopi$mie ,Katolski Posot”
fragmentu ksigzki kardynata Josepha Hoffnera pt. Chrzescijariska nauka spoteczna
(oryg. niem. Christliche Gesselschaftslehre). Redakcja tuzyckiego czasopisma wybrata
m.in. urywek, w ktédrym autor, powotujac sie na zapisy Konstytucji Duszpasterskiej o
Kosciele i Swiecie Wspétczesnym Gaudium et Spes Soboru Watykanskiego 11, stwier-
dzit, Ze katolikom nie wolno by¢ cztonkami ani gtosowaé na partie, ktéra stawia sobie
cele sprzeczne z chrzescijanska wiarg i moralnoscia. Kard. Hoffner ocenit réwniez, iz:
Dzisiaj nie tylko pojedyncze osoby reprezentujq - Swiadomie lub nieSwiadomie - teze,
ze tylko zwolennicy liberalizmu, socjalizmu albo humanizmu albo innych swieckich kie-
runkéw, ale nie zwolennicy wiary chrzescijanskiej, przynajmniej nie wedtug zasad swo-
Jjej wiary, majq prawo by¢ aktywni politycznie®. Ponadto uznat, ze: (..) chrzescijanin w
nowoczesnym, pluralistycznym swiatopoglgdowo spoteczeristwie ma prawo i obowiqzek
zgodnie ze swojq wiarq wspétdziataé przy urzqdzaniu politycznym paristwa, spoteczerni -
stwa i gospodarki*®. Zamieszczenie w serbotuzyckiej gazecie prowadzonej przez ksie-
zy katolickich takiego a nie innego fragmentu ksigzki kard. Héffnera mozna odczyty-
wac jako zachete skierowang do Luzyczan - katolikow do prowadzenia dziatan, majg-
cych na celu wprowadzanie w zycie w przestrzeni publicznej wskazan Ko$ciota kato-
lickiego. Tak wiec opublikowanie przez ,Katolski Posot” wspomnianego tekstu wydaje
sie by¢ samo w sobie przejawem staran duchowienstwa o implementacje zasad reli-
gijnych w sferze politycznej.

47 J. Hoffner, Kireséanska wucba wo towarsnoséi. § 3 Cyrkej a strony, ,JKatolski Posol”, nr 5,
04.03.1990, s. 34.
* Ibidem.
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Zakonczenie

Duchowienstwo serbotuzyckie czynnie dazyto na przetomie lat 1989/1990, a wiec
w okresie przemian ustrojowych w NRD do implementacji zasad religijnych w zyciu
publicznym, a przede wszystkim do zapewnienia katolikom wptywu na przebieg za-
chodzgcych zmian oraz na polityke, co rowniez w przysztosci pozwolitoby ksztatto-
wac rzeczywisto$¢ w oparciu o wskazania Kosciota katolickiego. Gléwnymi tematami
poruszanymi przez ksiezy na tamach prasy i w czasie spotkan byta kwestia wychowa-
nia mtodziezy, sprzeciw wobec indoktrynacji komunistycznej, zagdanie demokratyza-
cji, dazenie do przetrwania narodu tuzyckiego i jego jezyka. Ostatnie z wymienionych
zagadnien czesto tgczono z postulatami natury religijnej, dowodzac, ze przywigzanie
do Kosciota katolickiego sprzyja zachowaniu tozsamo$ci i mowy ojczystej wsrdd Lu-
zyczan. Oprécz podanych juz wczes$niej przyktadéw, warto w tym miejscu przytoczy¢
wypowiedz ks. Clemensa Hrjehora, przewodniczacego Zjednoczenia Cyryla i Metode-
go, ktéry podczas walnego zgromadzenia ZCM 9 grudnia 1989 roku®, stwierdzil, ze
troska o zycie chrzescijanskie jest blisko zwigzana z dgzeniami narodowymi*’.

Duchowienstwo tuzyckie z nadzieja spogladato na Serbotuzyckie Zgromadzenie
Narodowe; wspierato ten ruch, wigczato sie w jego prace, a cze$ciowo takze go zaini-
cjowato. Miedzy innymi w ten sposéb ksieza tuzyccy opowiedzieli sie po stronie sit,
bedacych w opozycji wobec wtadz komunistycznych NRD i podporzadkowanego im
kierownictwa Domowiny. Warto podkresli¢, ze niektére programy, ktére byty owocem
prac SNZ, a spotkaty sie z krytyka czesci Srodowiska tuzyckiego, znalazty réwniez
swoich przeciwnikéw wsréd duchowienstwa, czego przyktadem byta reakcja ks. dra
Rudolfa Kilanka na idee utworzenia powiatu serbotuzyckie Luzyce.

Gtos tuzyckich ksiezy katolickich byt waznym czynnikiem ksztattujacym serbotu-
zycka opinie publiczng w okresie przemian ustrojowych w NRD, a ich zaangazowanie
organizacyjne w znacznym stopniu wptyneto na przebieg éwczesnych wydarzen na
Luzycach. Ksztattowanie pogladéw tuzyczan, a takze podejmowanie innych srodkéw,
zmierzajacych do urzeczywistnienia okreslonych postulatéw mozna uzna¢ za sposo-
by, w jakie duchowni dazyli do implementacji wskazan Kosciota katolickiego w zyciu
spoteczno-politycznym.

¥ G. Wornar, Z Hlowneje zhromadzizny ZCM ..., s. 10.
% Ibidem, s. 11.
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Renata Pomaranska

SPROFANOWANE SACRUM NA KRESACH POLUDNIOWO-WSCHODNICH

W wyniku dwdch agresji na Polske: 1 wrze$nia Niemiec hitlerowskich i 17 wrze-
$nia 1939 roku Zwiagzku Socjalistycznych Republik Radzieckich oraz tajnych uktadéw
zawartych miedzy nimi, wschodnie wojewddztwa Il Rzeczypospolitej znalazty sie pod
okupacja sowiecka, trwajaca do konca czerwca 1941 roku. Wydarzenia te sprzyjaty
celom nacjonalistycznych organizacji ukrainskich. 0d poczatku 1939 roku Organizacja
Ukrainskich Nacjonalistow (OUN) prowadzita przygotowania do antypolskiego po-
wstania zbrojnego, gromadzac bron, materiaty wybuchowe i prowadzac akcje szpie-
gowskie. Zaczeto organizowac takze tzw. ,komitety”, ktérych zadanie polegato na do-
konywaniu rewizji u Polakéw i grabiezy ich mienia. Ukraincy pomagali tez NKWD
w aresztowaniach Polakéw i wskazywali pojedyncze osoby oraz cate rodziny do de-
portacji w gtgb Zwigzku Radzieckiego’.

Inwazja III Rzeszy na ZSRR (trwajgca od 22 czerwca do pierwszych dni lipca 1941
roku), spowodowata wkroczenie hitlerowcéw na teren wschodnich wojewoédztw 11
Rzeczypospolitej. OUN uznata okupacje niemiecka za odpowiednig okolicznos$¢ do
tego, by stworzy¢ na ziemiach ,etnicznie ukrainnych” - jak twierdzita - niepodlegte
panstwo ukrainskie ,tylko dla Ukraincéw”. Miato sie to odby¢ drogg biologicznej eks-
terminacji Polakéw (uznanych za najwiekszych wrogéw) oraz przedstawicieli innych,
nieukrainskich narodowosci. W tej walce o ,samostijng Ukraine” nie obowigzywaty
zadne utrwalone zakazy ani nakazy moralne, a instrumentalnie traktowane sacrum
stuzy¢ miato ,,uswieceniu” zbrodni.

Problem profanowania sacrum zostat ukazany w oparciu o wybrane egzemplifika-
cje, w trzech watkach: ,btogostawienstwa” zbrodni, zbiorowych napadéw w swieta
rzymsko-Kkatolickie oraz bezczeszczenia $wiatyn.

»Blogostawienstwo” zbrodni

Znak btogostawienistwa nawigzuje do Starego Testamentu - btogostawili patriar-
chowie, ojcowie rodéw i prorocy, gdy oczekiwali opieki Jahwe. Blogostawienstwo w
Biblii oznacza zyczenie lub powinszowanie z powodu otrzymanych daréw, cnét czy
korzystnej sytuacji. Jak podaje Katechizm Kosciota Katolickiego ,niektore btogosta-
wienstwa majg charakter trwaty; ich skutkiem jest poswiecenie pewnych os6b Bogu

' Por. W. Siemaszko, E. Siemaszko, Ludobdjstwo dokonane przez nacjonalistéw ukrainiskich na
ludnosci polskiej Wolynia 1939-1945, Warszawa 2008, t. II, s. 1034.
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oraz zastrzezenie pewnych przedmiotéw i miejsc do uzytku liturgicznego. Wsréd bto-
gostawienstw oséb - ktérych nie nalezy myli¢ ze $wieceniami sakramentalnymi -
znajduje sie btogostawienstwo opata lub ksieni klasztoru, konsekracja dziewic i
wdéw, obrzed profesji zakonnej i btogostawienstwo dla petnienia pewnych postug w
Kosciele (lektordw, akolitow, katechetéw itp.). Jako przyktad btogostawienstwa doty-
czgcego przedmiotéw mozna wymieni¢ poswiecenie kosciota lub ottarza, btogosta-
wienstwo $wietych olejow, naczyn i szat liturgicznych, dzwonéw itp.”% Blogostawien-
stwo najogoélniej méwiac jest dane dla ocalenia cztowieka, ktérego Bog bierze w swoja
szczegblng opieke.

Podczas II wojny $wiatowej na Wotyniu i w Matopolsce Wschodniej w cerkwiach
grekokatolickich i prawostawnych sprawowano nabozenistwa, podczas ktérych $wie-
cono narzedzia zbrodni: widty, kosy, siekiery itd., majace stuzy¢ do okrutnego mordo-
wania ludnosci polskiej, nie wytaczajac dzieci, kobiet i 0séb starszych. Duchowni zas,
powotujac sie na ewangeliczne przypowiesci, wzywali do wyrwania kakolu (Polakéw)
z pszenicy (Ukraincy). Nic wiec dziwnego, Ze niewyksztalceni Ukraincy, czerpigcy
podbudowe intelektualng i moralng z przekazu cerkwi, zabijanie ludzi wyjasniali so-
bie nie jako tamanie pigtego przykazania Bozego, ale uznawali za nakaz religijny, za
wypekienie ktérego czeka ich nagroda wieczna. Bywato wiec, ze niektérzy Ukraincy,
ttumaczac zbrodnie na Polakach, powotywali sie na Biblie. Ukrainskie duchowienstwo
grekokatolickie i prawostawne (gtéwnie na Wotyniu) miato zatem swoéj udziat w dzia-
taniach antypolskich, w tym w rzeziach ludnosci polskiej na Kresach potudniowo-
wschodnich. Fakt ten nalezy ttumaczy¢ wprost zaimplementowaniem ideologii nacjo-
nalistycznej przez Kler ukrainski.

Jesienig 1942 roku w cerkwi we wsi Stare Koszary ,duchowny prawostawny po-
$wiecit bochny chleba, ktére byty nastepnie dzielone miedzy wtajemniczonymi Ukra-
incami i rozprowadzane po catej parafii jako symbol przymierza w celu rozpoczecia

mordéw Polakéw”?

. W innej cerkwi, w Gonczym Brodzie, w maju 1943 roku odbyta
sie uroczystos¢ przyjecia tzw. ,wici chlebowych”. ,Na ottarzu umieszczone zostaty 3
wience, 3 chleby i 3 §wieczki przyniesione z innej wsi ukrainskiej, a duchowny prawo-
stawny odczytat pismo nawotujagce do wymordowania Polakéw. W piSmie zapowiada-
no, ze poptyna czerwone rzeki i beda jeziora polskiej krwi. Nastepnie byto dzielenie
sie chlebem, ktérego zjedzenie zapewni¢ miato zbawienie. Pozostate okruszki zostaty
zmiecione i dodane do ciasta, z ktérego wypieczono dziewie¢ nowych chlebéw, potem
uwito dziewie¢ nowych wiencéw i dodano dziewie¢ nowych Swieczek. Catos¢ po po-
Swieceniu przez duchownego prawostawnego na kolejnym nabozenstwie zostata

211 Sobér Watykanski (oprac.), Katechizm Kosciota Katolickiego, Pallottinum, Poznan 1994, nr
1672.
*W. Siemaszko, E. Siemaszko, op. cit., t. I, s. 377.
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przez delegacje zaniesiona do nastepnych wsi cerkiewnych. Do chlebéw dotaczone
byty pisma o tej same;j tresci”*.

Formuta btogostawienstwa wyrazonego przez sakramentalia - swiecenie przed-
miotéw — ma na celu uproszenie Boga, aby interweniowat, umacniat i dodawat sit i
aby uzywane przedmioty stuzyly dobru ludzi, a Bogu na chwate. Mozna zatem btogo-
stawienstwa 1aczy¢ ze sferg sacrum. Zaréwno rytuat $wiecenia narzedzi stuzacych do
zabijania, jak i $wiecenie chleba, majacego by¢ wezwaniem do mordowania ludzi, bliz-
sze s3 sferze profanum, wyrazanej ,btogostawienstwem” zbrodni. W tym wiec kon-
tekscie nalezy uzna¢, iz sacrum zostato sprofanowane i to przez tych, ktérzy sg powo-
tani, by sta¢ na jego strazy.

Trzeba zaznaczy¢, iz ukrainskie duchowienstwo greckokatolickie i prawostawne
we wschodnio-potudniowych wojewddztwach 11 Rzeczypospolitej miato zréznicowa-
ny stosunek do ideologii nacjonalizmu ukrainskiego. Przetozyto sie to takze na rézne
zachowania ukrainskich ksiezy wobec mordéw Polakéw podczas Il wojny swiatowe;.
Najczesciej duchowni grekokatoliccy i prawostawni milczaco zgadzali sie na antypol-
skie wystapienia swych wiernych. Niektorzy z nich byli zaangazowani do tego stopnia,
ze sami brali udzial, a nawet kierowali napadami na ludno$¢ polska. Byli tez tacy du-
chowni ukrainscy, ktérzy sprzeciwiali sie rzeziom Polakéw i pomagali im w przetrwa-
niu eksterminacji. Czesto duchowni ci, nierzadko wraz z rodzinami, byli mordowani w
spos6b wyjatkowo okrutny, co miato stuzy¢ zastraszeniu innych ksiezy oraz naktoni¢
ich do zaniechania jakiejkolwiek pomocy Polakom.

Zbiorowe napady w $swieta rzymsko-katolickie

Zbiorowe napady na polskie wsie na Wotyniu byty zaplanowang i dobrze zorgani-
zowang akcja sit nacjonalistycznych przy wspétudziale zwerbowanej czerni. Czas na-
padéw byl réwniez odpowiednio zaplanowany. Najcze$ciej byly to niedziele lub waz-
ne dla Polakéw $wieta religijne, wigilie tych $wiat albo dtuzszy okres poprzedzajacy
uroczystosci religijne, jak na przyktad Wielki Tydzien.

Przygotowania do ataku na Lipniki - kolonie polska powiatu kostopolskiego -
Ukrainska Powstanicza Armia (UPA) rozpoczeta w nocy 25 marca 1943 roku. Najpierw
zgromadzono ukrainskich chtopéw z okolicznych wiosek. Nastepnie wyposazono ich
w bron i amunicje, nakazujac czeka¢ na sygnat do napadu. Nocg 26 marca, w $wieto
Zwiastowania Naj$wietszej Maryi Panny, ,liczne uzbrojone grupy upowcéw zaatako-
waty kolonie ze wszystkich stron. Od strony pdétnocnej na najwyzszym pietrze wiatra-
ka ulokowano bojowke, ktéra miata jak na dtoni centrum wsi i ostrzeliwata seriami
kul zapalajacych stomiane dachy doméw i zabudowan gospodarskich, wywotujac po-
zary. Niezaleznie od tego grupy podpalaczy biegaty od domu do domu. Atakujgcy

*Ibidem, s. 332.
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wznosili okrzyki: wpered na lachiw, smert’ lacham, rizat’ lachiw, hurra. Strzaty wyrwa-
ty ludzi ze snu, masa ludzka wylata sie z doméw na droge i rzucita do ucieczki (...). Do
uciekajacych z ptonacych doméw, ktére oswietlaty teren, strzelano jak do kaczek.
Mordowano strzelajac i wszelkimi gospodarskimi narzedziami. Duza grupa, okoto
100 os6b, skryta sie w gltebokim rowie melioracyjnym, ktérym mozna byto uciec do
zagajnika, lecz nie zrozumiawszy hasta do ucieczki podanego przez samoobrone, po-
zostata w rowie. Wzdtuz rowu z obu stron szli upowcy i jedni strzelali jednym ciggiem
do ludzi, za$ inni rabali siekierami i ktuli widtami. Wiele oséb, w tym kobiety i dzieci,
sptoneto zywcem w mieszkaniach lub udusito sie od dymu w kopcach z ziemniakami,
w ktorych szukano schronienia. Dzieci byty wrzucane do ptongcych doméw i rozbija-
ne o $ciany””. Udato sie zachowac zycie jedynie tym, ktérzy uciekli albo pozostali w
kryjéwkach.

Jednym z ocalonych byt przyszty kosmonauta Mirostaw Hermaszewski, ktéry w
wywiadzie udzielonym portalowi ,Wolhynia i Galicja”, wspominat: ,Wszystkich zbu-
dzity serie karabinowe, strzaty z zapalajgcych pociskéw i ptomienie. Ojciec, ktéry byt
w oddziale samoobrony na czatach, wpadt do domu i krzyknat do naszej mamy
z dzie¢mi, by uciekali i zniknat w ciemno$ci. Kazdy miat jaki$ tobotek na plecach, to-
botkiem mamy bytem ja (...). Kilku banderowcéw starato sie zablokowa¢ mamie droge
ucieczki - krzyczeli, Zeby staneta, ale strach uciekajacej mamie tylko dodat sit. Jeden
z bandytoéw moze ten, ktéry ma czelno$¢ dzi§ wypina¢ piers do odznaczenia dogonit ja
i z kilku metréw, celujgc w glowe strzelit. Trafit w ucho. Od strzatu stracita przytom-
nos¢. Upadta z zakrwawiong gtowa. <Bohater UPA> byt pewien, Ze zabit. Zawinigtko
przycisneta do siebie. Sam dziwie sie, Zze wtedy jako$ nie zakwilitem, przeciez bytby
mnie wdeptat w ziemie. Gdy mama odzyskata przytomnos¢ - zaczeta ucieka¢. W s3-
siedniej wsi zaopiekowaty sie nig znajome Ukrainki. Po chwili gdy ochtoneta, zorien-
towata sie, Ze nie ma dziecka na plecach. Byta w rozpaczy i chciata wracaé, ale Ukrain -
ki przytrzymaty ja i nie puscily. <Tam Ciebie zarezut>. Rano tata, brat i inni penetro-
wali pobojowisko. Widok byt przerazajacy - zgliszcza i trupy - wiekszo$¢ potwornie
okaleczone. Dorobek wielu pokolen Polakéw zostat spalony. Niedaleko brat zobaczyt
krew na $niegu i zawinigtko. Ich oczom ukazato sie niedajace znaku zycia dziecko —
blade. Ojciec potrzgsngt mng. Otworzytem oczy”®
w Echach Wotynia’ brat Mirostawa, Wtadystaw.

W czasie okupacji niemieckiej dziatania Ukraincéw przeciw ludnosci polskiej za-
czety by¢ coraz bardziej zuchwate. ,Na jaki$ czas przed napadem do Janowej Doliny
docieraty ostrzezenia i pogrozki o urzadzeniu krwawego pigtku i o jajach wielkanoc-
nych farbowanych krwiq Polakéw. Kilka oséb, ktore w kwietniu 1943 r. (przed napa-

. Te same krwawe wydarzenia opisat

dem na osade) wyszly poza osade, zostaly zamordowane. Zonierze niemieccy, orien-

5 Ibidem, s. 205-206.
®Cyt. Za: T. Isakowicz-Zaleski, Przemilczane ludobdjstwo na Kresach, Krakow 2008, s. 19.
"Por. W. Hermaszewski, Echa Wolynia, Warszawa 1995, s. 63-67.
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tujac sie w zagrozeniu, rozdali nawet kilkanascie sztuk broni polskiej ludnosci. Miesz-
kajacy w Janowej Dolinie Ukraifcy, uprzedzeni o majacym nastgpi¢ napadzie, wyjez-
dzali stopniowo po kryjomu lub pod pretekstem szukania pracy do Kostopola i Row-
nego (...). O pétnocy z 22 na 23 kwietnia (Wielki Pigtek) 1943 r. od strony Horynia i
lasu do osady wtargneta duza grupa uzbrojonych upowcéw uprzednio skoncentrowa-
nych w okolicznych lasach oraz liczni Ukraincy z okolicznych wsi. W napadzie uczest-
niczyta ttumnie ukrainiska ludno$¢ Ztazna, w tym kobiety i dzieci, ktére przy pomocy
wigzek siana i stomy podpalaty zabudowania ze $pigcymi ludzmi. Bezposrednio po
napadzie obliczano, ze na jeden dom przypadato 8-10 napastnikéw. Niewielka grupka
cztonkéw ZWZ - AK ostrzeliwata napastnikéw (dwéch zabitych), jednak wobec prze-
wazajacych sit opor nie odegrat zadnej roli. Posuwajac sie w kierunku stacji kolejowej,
w poblizu ktérej stacjonowali Niemcy, napastnicy, wsréd ktérych byty dziewczyny
ukrainskie, ostrzeliwali uliczki i podpalali drewniane budynki przy pomocy nafty i
benzyny, wrzucajgc jednocze$nie granaty do wnetrza mieszkan. Ludzie gineli w pto-
mieniach, badz byli zabijani, gdy ratowali sie ucieczka z ptongcych zabudowan. Miesz-
kancy, ktérzy nie zdazyli opusci¢ doméw schronili sie w murowanych piwnicach i z
tych nikt nie mogt sie uratowaé. Albo podusili sie od dymu, albo spalili sie tam, gdzie
upowcy wrzucali do piwnic butelki z fatwopalnym ptynem i ptongce zagwie, albo tez
upiekli od zaru ptonacych doméw. Ztapani byli przywigzywani do drzew i podpalani
lub pozbawiani réznych czesci ciata. Niektorzy zostali powieszeni. Do ofiar nie strze-
lano - ludzie byli mordowani siekierami, widtami, a niemowleta brano za nogi i rozbi-
jano glowy o $ciany”®
talu. Po wyprowadzeniu z niego Ukraincow, podpalili budynek wraz z przebywajacy-
mi tam pozostatymi pacjentami. Natomiast lekarza, jego zone i studenta medycyny za-

. Oprawcy nie oszczedzili nawet chorych przebywajacych w szpi-

mordowali ciosami siekiery w gtowy.

W Throwicy w powiecie tarnopolskim w Wigilie Narodzenia Panskiego na plebanie
i na wie$ napadta uzbrojona w bron palna, siekiery i noze grupa banderowcéw. Ponie-
waz zblizato sie Narodzenie Paniskie u ksiedza Stanistawa Szczepankiewicza goscita
rodzina z Tarnopola, ktérg wraz z ksiedzem upowcy zabili siekierami. Tej samej nocy
zgineto z rgk nacjonalistéw okoto 170 Polakéw®. Natomiast miejscowi ukrainscy chto-
pi, ktérzy przybyli za oddziatem UPA, rabowali mienie Polakéw i podpalali domy.

Drastyczne zaktdcanie $wigt potaczone z okrutnymi mordami nalezy uzna¢ za pro-
fanacje sacrum. Terminy napadéw nie zostaty bowiem przypadkowo wybrane. To co
dla Polakéw byto cenne, co stanowito istote ich sity i narodowej tradycji, bezwzgled-
nie niszczono i bezczeszczono.

8W. Siemaszko, E. Siemaszko, op. cit., t. I, s. 234.
9 Por. J. Anczarski, Kronikarskie zapisy z lat cierpien i grozy w Matopolsce Wschodniej 1939-1945,
Lwow — Krakow 1998, s. 401.
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Bezczeszczenie Swigtyn

Dla kazdego chrze$cijanina (bez wzgledu na nurt i obrzgdek) miejscem szczegdl-
nego spotkania z sacrum jest Swiatynia. Ko$cioty rzymskokatolickie na Kresach byty
jednoczesnie oSrodkami polskosci. Ukraincy nacjonalisci, aby szybko i skutecznie uni-
cestwi¢ ludno$¢ polskg, organizowali wiec napady na ko$cioty - najczesciej podczas
mszy $wietych. Mordujac bezbronnych ludzi dopuszczali sie jednocze$nie profanacji
Eucharystii.

Jedna z miejscowosci masowych mordéw byt Poryck i miejscowy kosciot. Stani-
staw Filipowicz tak relacjonuje to zdarzenie: ,11 lipca [1943 roku] wraz z rodzing by-
tem na nabozenstwie w koSciele w Porycku. Byt peten kosciét ludzi zaréwno z Poryc-
ka jak i okolic. Msze $w. odprawiat ks. Bolestaw Szawtowski. W tym dniu nie stuzytem
do Mszy $w., cho¢ bytem ministrantem. Podczas nabozenistwa kos$ciét zostat otoczony
przez bandy ukrainskie. Rozpoczela sie strzelanina. Wszystkich obecnych w kosciele
ogarnat lek, przerazenie i groza. Powstata panika. Ci, ktérzy prébowali uciec, zostali
zabici na zewnatrz ko$ciota. Po jakims$ czasie bandyci wkroczyli do wnetrza kosciota.
Widziatem jak upadt ks. Bolestaw Szawtowski. Widziatem jak oprawcy staneli przy ot-
tarzu (w drzwiach po obu stronach ottarza) i zaczeli strzela¢ do ludzi. Powstat prze-
razliwy krzyk, ptacz oraz jek ludzi rannych (...). W pewnym momencie bandyci zaczeli
wnosi¢ do kosciota stome (drzwiami od strony ottarza). Umieszczono w niej materia-
ty wybuchowe, chyba pociski armatnie (...). Gdy zapalili stome, powstat dym, ogien i
zaczely wybuchac pociski. Ci, ktorzy jeszcze zyli, zaczeli dusi¢ sie od dymu. Zaczatem
ptakac i btaga¢ matke, zeby ucieka¢ z tego miejsca, by Zywcem nie sptona¢ lub udusié
sie dymem. Wydaje sie, ze matka juz wtedy byta ranna (...). Gdy znalezli$my sie na ko-
rytarzu, ktéry otaczat gtdwna nawe kosciota, poczutem silny przeciag i gwizd kul. W
tym czasie moja matka upadta zastrzelona”'. Stanistaw Filipowicz ocalat dzieki temu,
ze znat jako ministrant uktad ko$ciota i przechodzac przez wydrazony otwér w zamu-
rowanych drzwiach zdotat skry¢ sie na strychu.

Z tego miejsca rzezi udato sie uratowaé takze Jadwidze Krajewskiej z d. Bernardt,
ktéra wspomina: ,W kosSciele [podczas napadu] bytam z siostrag. Mama zostata w
domu. Ocalaty$Smy dzieki Opatrznosci Bozej, bo lezatam na granacie i on nie wybucht,
a jak postyszatam, ze chodza po kosciele i méwia - O toj szcze zywyj, to szybko jakas
czapka umoczong w cieptej lepkiej krwi potartam sobie i siostrze twarz i udawaty$my
trupéw. Raz tylko podniostam troche gtowe, to widziatam idace zywe trupy: wyrwana
reka, brak cze$ci twarzy - bo dym bardzo dusit, to uciekali ludzie, ale seria z karabi-

' Relacja S. Filipowicza z Zamo$cia, za: W. Poliszczuk, Dowody zbrodni OUN i UPA. Integralny
nacjonalizm ukrainski jako odmiana faszyzmu, t. 11, Toronto 2000, s. 442.
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now maszynowych przerwala cierpienie tych ludzi (...). Krzyczeli Ukrainicy Wychod,
chto zywyj, po to, by w drzwiach zabija¢. Na nasze szcze$cie lungt okropny deszcz i po-
styszeliSmy odjezdzajgce wozy, i zn6w troche podniostam gtowe i zobaczytam p. Ratu-
sinskiego i jeszcze pare osob, jak odciagali taka klape do zej$cia do podziemi, gdzie juz
przeczekali$my do konica”''. Nastepnego dnia upowcy wrdcili do Porycka i znéw mor-
dowali napotkanych Polakéw. Szacuje sie, ze w tych dwdch dniach zgineto w tej miej-
scowosci okoto 200 ludzi.

11 lipca 1943 roku innego napadu dokonano na Kisielin w powiecie horochow-
skim. Tam réwniez elementem bandytyzmu byta profanacja kosciota. Upowcy tuz
przed msza rozstawili tak swe czaty, aby odcia¢ droge ucieczki. Zaatakowali wycho-
dzacych z kosSciota po mszy, ktérzy zmuszeni zostali do powrotu do jego wnetrza. Po
serii strzatow ludzie rozbiegli sie do bocznej kaplicy i na korytarz aczacy kosciot z
plebania. Udato sie tez zamkna¢ drzwi prowadzace do kaplicy oraz na dziedziniec.
Kazdy w panice chronit sie, gdzie mogt. Cze$¢ ludzi zostata na parterze w kaplicy i na
korytarzu plebani, a cze$¢ schronita sie na pietrze i strychu. Ktos jednak otworzyt za-
mkniete przedtem drzwi i wszyscy znajdujacy sie na parterze zostali zapedzeni do
nawy gtéwnej. Kazano sie im najpierw rozebra¢ do naga, a potem rozstrzelano ich z
karabinu maszynowego. Rannych dobijano najczesciej bagnetami. Zabitych wywle-
czono pod ptot i zasypano ziemia. Zajeto sie takze zabarykadowanymi na pietrze. Nie
mogac wywazy¢ drzwi, wyrabali w nich dziure, przez ktéra Polacy bronili sie rzucajac
w napastnikow cegtami. Gdy ten atak nie powiodt sie, upowcy podpalili schody. W
tym czasie bandyci zaczeli tez strzela¢ z okolicznych drzew i dachéw plebanskich, rzu-
cali granaty, a takze podpalili wnetrze ko$ciota, parter plebani i jej obej$cie. Mimo Ze
padat deszcz, ptomienie siegaty az po okna pietra. W koncu po jedenastu godzinach
ataku, upowcy zrezygnowali z dalszej ofensywy i po nastaniu ciszy znajdujacy sie na
pietrze w ko$ciele ludzie zrzucili siennik i po linie spuscili sie Zyjgcy i ranni'2

Do podobnego zniewazenia $wiagtyni doszto w Wisniowcu Starym w powiecie
krzemienieckim. W lutym 1944 roku upowcy po nawiezieniu stomy do kosciota pw.
$w. Stanistawa Biskupa Meczennika zamkneli w nim wielu Polakéw i podpalili. Cze$¢
ludzi zgineta od dymu i czadu, a cze$¢ sptoneta. W pdzniejszym okresie bandy UPA
dokonaty mordu ludzi ukrywajacych sie jeszcze w réznych kryjéwkach, m.in. u niekt6-
rych Ukraincow®.

Napady na ludnos¢ polska odbywaty sie takze w klasztorach, gdzie czesto bezbron-
ni Polacy szukali schronienia. UPA wykorzystywata okoliczno$¢ braku jakiejkolwiek
ochrony polskich kresowian w czasie wycofywania sie Niemcow, a przed wkrocze-
niem Armii Czerwonej i dokonywata dalszych rzezi na Polakach, jak to sie stato w Wi-
$niowcu Nowym i Starym. ,W zwigzku ze zbliZzajacym sie frontem sowiecko-niemiec-

""W. Siemaszko, E. Siemaszko, op. cit., t. II, s. 1233.
2Por. ibidem, t. I, s. 160.
B Por. ibidem, t. 1, s. 475.
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kim Wisniowiec opuscili najpierw Niemcy - 2 lutego 1944 r., zostawiajac wojsko we-
gierskie, ale w potowie lutego réwniez Wegrzy wycofali sie z WiSniowca i wraz z nimi
cze$¢ uchodzcow, do Zbaraza (woj. Tarnopol) i Tarnopola (...). Przed wyjazdem We-
grow kapelan wojska wegierskiego uprzedzat i radzit przeorowi klasztoru karmelitéw
bosych, by wraz z wojskiem wegierskim wszyscy Polacy wyjechali, bo zaraz po ich
wyjezdzie nastgpi napad UPA i rzez. W klasztorze pozostato jednak 300-400 oso6b (?)
catkowicie bezbronnych (...). Tuz po 20 lutym 1944 r. klasztor zostat podstepnie za-
atakowany przez bojéwki upowskie (...). Upowcy, podajac sie za partyzantéw sowiec-
kich, prosili o otwarcie furty klasztornej. Po jej otwarciu, wdarli sie na dziedziniec i do
klasztoru (...). Napastnicy przystapili do mordowania wszystkich, gtéwnie strzelajac.
Czes$¢ zapedzili do piwnic i tam wymordowali (...). Do innej piwnicy upowcy spedzili
50 kobiet i dzieci i wrzucili granaty (...). Na drugi dzien do piwnicy, gdzie wiele byto
rannych, zniesiono stome i podpalono (...). Nastepnego dnia po rzezi ciata pomordo-
wanych na terenie klasztoru zostaty zniesione do jednej z piwnic pod klasztorem i
przysypane piachem”**,

11 marca 1944 roku dokonano napadu w Podkamieniu (kilkanascie kilometréow od
Huty Pieniackiej, w powiecie Brody) na chronigcych sie w klasztorze ojcéw dominika-
néw, mieszkancow tej miejscowosci oraz uciekinieréw z Wotynia. Po opuszczeniu te-
renu przez Niemcoéw pod klasztorem zjawita sie grupa, podajaca sie za partyzantéow
radzieckich, zadajac wpuszczenia do klasztoru i wsparcia ich zywnoscig. Dowodzacy
obrong podjeli decyzje o spuszczeniu prowiantu ling, a do przybytych wystano dele-
gacje, ktora rozpoznata w nich Ukraincéw. Klasztor zostal wkrétce zaatakowany. Na-
pastnicy zagrozili wysadzeniem obiektu w powietrze, co spowodowalo decyzje o
otwarciu furty i wyjsciu ludzi przed mury klasztorne. Wtedy rozpoczeta sie rzez. Ban-
derowcy zabijali uciekajacych, a po wdarciu sie do klasztoru w okrutny sposéb za-
mordowali znajdujgcych sie tam ludzi®. ,W podziemiach klasztoru oprawcy uktadali
Polakéw w poprzek wanny i dzgali ich bagnetami. Wanna byta napeiniona krwia po
brzegi (...). Studnia klasztorna byta napeiniona ciatami ludzkimi, a szczegélnie dzie¢-
mi, ktére wrzucano tam zywcem. Ludzie gineli w ogniu palgcych sie budynkow” 6. Zgi-
neto okoto 100 oséb w klasztorze i okoto 80 0s6b w Podkamieniu®.

“Ibidem, t. I, s. 473.

5 Por. ibidem, s. 347; T. Isakowicz-Zaleski, op. cit., s. 34-36; H.Komanski, Sz. Siekierka,
Ludobdjstwo dokonane przez nacjonalistow ukrainskich na Polakach w wojewddztwie tarnopolskim
1939-1946, Wroctaw 2006, s. 162.

'6J. Anczarski, op. cit., s. 364.

7 Por. L. Kulinska, A. Rolinski, (oprac.), Antypolska akcja nacjonalistéw ukrairiskich w
Maltopolsce Wschodniej w swietle dokumentow Rady Giownej Opiekunczej 1943-1944, Krakow
2003, s. 347.

44



IMPLEMENTACJA ZASAD RELIGIJNYCH W SFERZE POLITYCZNEJ, RED. NAUK. RYSZARD MICHALAK, ZIELONA GORA 2016

Podsumowanie

Czas okrutnych wydarzen, jakie miaty miejsce na Wotyniu i w Matopolsce Wschod -
niej w okresie Il wojny Swiatowej, sprzyjat zarzuceniu uznanych zasad moralnych.
Prymat nad nimi zdobyta ideologia ukrainskiego etnonacjonalizmu. Profanacja sa-
crum dokonywata sie poprzez:

1. ,btogostawienstwo” zbrodni: duchowienstwo greckokatolickie i prawostawne za-
miast btogostawi¢ zgodnie z nauka chrzescijafiska dobrym czynom, witaczyto sie w
spirale nienawisci, nakrecong przez ideologie ukrainskiego nacjonalizmu i zgodnie z
jego zatozeniami dopuszczato sie sakralizacji zta;

2. organizacje zbiorowych napadéw w $wieta rzymsko-katolickie: masowe rzezie lud-
nosci polskiej odbywaty sie najczesciej w wazne dla Polakéw uroczystosci religijne;
ataki UPA uniemozliwiaty polskim katolikom uszanowanie dnia §wietego lub nalezyte
przygotowanie sie do $wiat (napady w Wigilie lub Wielki Tydzien);

3. bezczeszczenie Swigtyn: napas¢ ukrainskich nacjonalistéw na ludno$¢ zgromadzo-
ng w kosciotach prowadzita do najwyzszego Swietokradztwa, jakim dla rzymskich ka-
tolikdw jest bezczeszczenie Naj$wietszego Sakramentu.
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Pawet Nieczuja-Ostrowski

ARMENIA I DIASPORA ORMIANSKA.
WSPOLZALEZNOSCI RELIGII I POLITYKI

Badanie relacji miedzy polityka a religia stanowi obecnie wazny obszar wyjasnia-
nia rzeczywistosci politycznej, jak i religijnej. Zwraca sie uwage, miedzy innymi na ta-
kie ich aspekty, jak religijna legitymizacja wtadzy, religijne uzasadnienie autorytetu i
przywdédztwa politycznego lub spotecznego, aktywnoSci politycznej, upolitycznienie
religii i ureligijnienie polityki, implementacja tresci i zasad religijnych w sferze poli-
tycznej, religia jako czynnik generujacy lub tagodzacy konflikty, warunkujgcy pamiec
zbiorows i polityke pamieci'. Wtasciwemu wyjasnianiu tych i innych zjawisk w odnie-
sieniu do konkretnego panstwa czy grupy narodowos$ciowej (etnicznej) sprzyja
uprzednie rozpoznanie procesu ksztattowania i czynnikdw warunkujgcych wspétza-
leznosci tozsamosci religijnej, kulturowej i narodowej oraz instytucji panstwowych i
koscielnych.

Podejmujgc sie rozpoznania relacji miedzy religia a polityka we wspoétczesnej Ar-
menii oraz spotecznos$ciach diasporalnych, nalezy zwréci¢ uwage na doniosta role re-
ligii w ksztaltowaniu sie ormianiskiej odrebnos$ci narodowej. W spoteczenstwie or-
mianskim przywigzuje sie szczeg6lng wage do faktu ustanowienia chrzes$cijafistwa w
Armenii, jako pierwszym kraju na Swiecie, religia panstwowga, co wedtug tradycji mia-
to miejsce w 301 r. Dokonat tego krol Trdat III za sprawa $w. Grzegorza Oswieciciela,
uznawanego za zatozyciela narodowego Kosciota ormianiskiego (od jego imienia zwa-
nego ,gregorianskim”). Osrodkiem Kos$ciota ormianskiego stata sie 6wczesna stolica
panstwowa, Wagharszapat, przemianowana na Eczmiadzyn. Poczatki chrze$cijanstwa
w Armenii w pamieci narodowej wigza sie z misjg apostotéw Chrystusa, ale tez z
przesladowaniami i poSwieceniem za wiare, ktéra ostatecznie wygrywa. Wskazuje sie,
ze pierwszymi krzewicielami nowej religii byli §w. Barttomiej Apostot, ktéry ponidst
tam meczeniskg $mier¢ oraz $w. Tadeusz Juda® Uczyniono ich patronami Armenii.
Réwniez Grzegorz Oswieciciel byt meczony i wiele lat wieziony przez kréla Trdata
przed jego nawréceniem. W pamieci narodowej zapisata sie tez meczeniska $mier¢ z
rozkazu tego krola Rypsymy (Hripsime) wraz z 33 towarzyszkami oraz Gajane i jej
dwdch towarzyszek. Wszystkie je zaliczono w poczet $wietych KoSciota ormianskiego.

' R. Michalak, Wstep. Politologia religii — postulowana subdyscyplina politologii, [w:] Religijne
determinanty polityki, red. R. Michalak, Zielona Goéra 2014, s. 5-10.

2 History, Ministry of Foreign Affairs of the Republic of Armenia, http://www.mfa.am/en/armenia-
history/#armenia [15.01.2015].
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Chrzescijanstwo w kolejnych wiekach stato sie waznym czynnikiem rozwoju kultu-
rowego i konsolidacji spoteczenstwa Armenii w obliczu ekspansji o$ciennych mo-
carstw. Wobec nietrwatosci struktur panstwowych, znaczacymi o$rodkami kultury i
nauki staty sie klasztory, ktére zwykle wznoszone w trudno dostepnym potozeniu
byly tez czesto miejscem schronienia i oporu ludnosci. Przedstawiciele duchowien-
stwa zapisali sie jako krzewiciele i luminarze ormianskiej kultury narodowej. Szcze-
gblna role odegrali mnich Mesrop Masztoc (ok. 361-440) i arcybiskup Sahak Wielki
(345-439), twdrcy rodzimego alfabetu ormianskiego. Wspdlnie przettumaczyli oni Pi-
smo Swiete oraz wiele dziet patrystycznych i historycznych. Za swe zastugi obydwaj
zostali zaliczeni w poczet $wietych KoSciota ormianskiego, a 16 czerwca ustanowiono
Dniem Swietych Ttumaczy Pisma Swietego: Sahaka i Mesropa. Ich dziatalno$é¢ data po-
czatek szerokiemu ,ruchowi ttumaczy”, zaczeto zaktadac liczne szkoty uczace alfabetu
i ttumaczace obcojezyczne teksty, dzieki czemu do czaséw wspéiczesnych zachowato
sie wiele dziet starozytnosci. W kolejnych wiekach pojawily sie pierwsze utwory lite-
ratury rodzimej, narodzita sie oryginalna ormianska refleksja filozoficzna, rozwineta
sie matematyka i astronomia. Wraz z narodowym pi$miennictwem rozpoczat sie roz-
wdj sztuki iluminowanych manuskryptow, stanowiacych jeden z charakterystycznych
znakow swoistosci ormianskiej kultury. Wskazuje sie szereg $redniowiecznych du-
chownych jako luminarzy kultury narodowej, m.in. najwazniejszego przedstawiciela
ormianskiej filozofii tego okresu Grzegorza z Tatewu, wybitnych twoércéw poezji sa-
kralnej Grzegorza z Nareku i Nersesa Sznorhalego, prawnika i bajkopisarza Mechitara
Gosza, historykéw Mojzesza z Chorenu, Lazarza z Parpi i Eznika z Kotbu, najwiekszych
tworcow ormianskiego malarstwa miniaturowego Torosa Roslina oraz Sarkisa Picaka.

Kolejnym elementem sprzyjajacym budowaniu poczucia odrebno$ci narodowej i
réwnoczesnie silniej spajajagcym tozsamos¢ religijng z narodowa, byto oddzielenie sie
Kosciota ormianskiego od cesarskiego (bizantyjskiego) i powotanie odrebnego katoli-
katu w 555 r. Decyzja ta wynikata w znacznym stopniu z realizacji bizantyjskiej kon-
cepcji cezaropapizmu i wykorzystywaniu patriarchatu Konstantynopola jako narze-
dzia wtadzy wojskowej i politycznej do podporzadkowywania sobie i asymilacji po-
mniejszych panstw chrzescijaniskich. Utworzony odrebny ormianski katolikat podkre-
$lit swa 1aczno$é z Kosciotem jerozolimskim, uznawanym za macierzysty Kos$ciot
chrze$cijanstwa. Elementem budowy odrebnosci wyznaniowej byto ogloszenie po-
wstania ery ormianskiej, liczonej od 11 lipca 551 r.

W pamieci narodowej silnie zapisaty sie przesladowania ze strony Persji, ktére w V
w. spadly na ormianska ludno$¢ i wigzaty sie z préba narzucenia jej mazdeizmu. Opér
wobec obcych wyznaniowo najezdzcéw zjednoczyt mieszkancéw Armenii i nabrat
charakteru wojny o zachowanie wiary. Miano bohatera narodowego zyskat Wardan
Mamikonian, wédz powstanczy polegly 25 maja 451 r. w bitwie na réwninie Awarajr,
w armenskiej prowincji Artaz. W uznaniu poswiecenia, ktore przyczynito sie do po-
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wstrzymania dalszych préb narzucania Armenii obcego wyznania, wszyscy polegli w
bitwie zostali kanonizowani i wtgczeni w poczet $wietych Kosciota ormianskiego, jako
tzw. Swieci Wardanidzi. Postawa obrony wiary i Kos$ciota zakorzenita sie w $wiado-
mosci narodowej. Na przyktad, w latach 1896-1904 kiedy witadze carskie uderzyty w
Kos$cidt ormianski na obszarze Rosji przejmujac i zamykajgc szkoty parafialne i konfi-
skujac koscielne majatki, wywotato to opdr ludnosci i antyrosyjskie wystapienia (w
ktére zaangazowata sie takze rewolucyjna partia Dasznakcutiun)?®.

Liczne obce podboje w kolejnych wiekach, zwtaszcza arabskie, mongolskie i turec-
kie, i spowodowana nimi nietrwato$¢ struktur panstwowych przyczynity sie do wzro-
stu rangi ormianskiego KoSciota, jako najwazniejszego spoiwa kulturowego i narodo-
wego. Taka role postrzegali tez jego zwierzchnicy, czemu dat wyraz ormianski patriar-
cha Konstantynopola, abp Malachiasz Ormanian (1841-1918) piszac, iz ,, Ko$ciot naro-
dowy byt jedyna wiezig, ktéra taczyta w nierozerwalny wezet rozproszone szczatki
potomstwa Hajka"*. Przechodzenie Ormian na inne wyznanie, zwtaszcza islam i kato-
licyzm, nie byto rzadkie, zauwazano jednak, ze w jego nastepstwie dokonywato sie
szybkie wynarodowienie. Podré6zujacy w XVII w. po Bliskim Wschodzie lwowski Or-
mianin Symeon Lehacy obserwowat cate wsie ormianskie, ktorych mieszkancy nie
moéwili juz w ojczystym jezyku®. W tym samym okresie Ormianie w Polsce generalnie
nie znali jezyka ormianskiego, a postugiwali sie polskim lub kipczackim, jednak dtugo
zachowali swa odrebnos$¢ dzieki utrzymywaniu wtasnego Kosciota (ze stolicg arcybi-
skupig we Lwowie). Réwnoczes$nie w przypadku tych Ormian, ktérzy zdecydowali sie
na konwersje na rzymski katolicyzm lub prawostawie ich zwiazki ze spotecznoscia or-
mianska szybko stabty i nieodwracalnie rozptywali sie w obcym zywiole®. Zjawisko
szybkiego wynarodowiania sie Ormian po odej$ciu od Kosciota narodowego poruszat
takze M. Ormanian’.

Podzialy w tonie Kosciota narodowego nie wptynety zasadniczo na podwazenie
roli religii i KoSciota jako filaré6w ormianskiej tozsamosci narodowej. W 1113 r. po-
wstatl niezalezny katolikat w Achtamar, ktérego odrebnos¢ zniesiono dopiero w 1895
r. W 1311 r. za zgoda suttana Egiptu niezalezno$¢ ogtosit ormianski arcybiskup Jero-
zolimy. W 1461 r. turecki suttan Mehmed II utworzyt odrebny patriarchat w Konstan-
tynopolu dla wszystkich ormianskich poddanych. Dalsze podziaty przyniosto przyje-
cie przez katolikosow Armenii Cylicyjskiej w okresie krucjat papieskiego prymatu, a
nastepnie w 1439 r. unii z Ko$ciotem rzymskim. W 1740 r. doszto do utworzenia kato-

* L. Chorbajian, P. Donabédian, C. Mutafian, The Caucasian Knot: The History and Geo-politics of
Nagorno-Karabagh, London — New Jersey 1994, s. 111-112; G. Hosking, Russia and the Russians.
A History, Cambridge 2001, s. 340-341.

4 M. Ormanian, Kosciét Ormianski, Krakow 2004, s. 152.

> Z ., Zapiskow podrézinych Symeona Lehacego”, wybor i tt. Z. Ko$ciow, Warszawa 1991.

8 Por. P. Nieczuja-Ostrowski, Ormianie w Polsce. Przeszlosé i terazniejszosé, Torun 2011, s. 175,
192, 194, 204.

M. Ormanian, op. cit., s. 151.

49



PAWEL NIECZUJA—OSTROWSKI, ARMENIA I DIASPORA ORMIANSKA. WSPOLZALEZNOSCI RELIGII I POLITYKI

lickiego patriarchatu ormianskiego w imperium osmanskim. Duchowi zwierzchnicy
peili szczegblng role w zyciu spotecznos$ci ormianskich. Patriarcha Konstantynopo-
la, jako glowa ormianiskiego milletu byt sie nie tylko przywddca religijnym Ormian w
calym imperium osmanskim, ale i zwierzchnikiem politycznym?®. Inny przyktad stano-
wi Polska, a doktadniej jej potudniowe obszary jako Galicja wtgczone do Austrii, gdzie
po likwidacji autonomii samorzadu ormianskiego przez wtadze austriackie w latach
80. XVIII w,, jedynymi instytucjami o charakterze etnicznym pozostaty struktury or-
mianskokatolickiego arcybiskupstwa lwowskiego, a jego zwierzchnik zostat jedynym
faktycznym przedstawicielem ogétu spotecznos$ci ormianskiej’.

0d czasu wypraw krzyzowych chrzescijanstwo nabrato dla Ormian takze wymiaru
wiezi z cywilizacjg europejska i wobec upadku panstw chrzescijaniskich na Bliskim
Wschodzie oraz w miare wzrostu znaczenia panstw europejskich, zaczeto w nich upa-
trywac potencjalnych protektoréw i oswobodzicieli Armenii. W kontaktach tych istot-
n3a role zajmowat narodowy Ko$ciot i jego zwierzchnicy jako przedstawiciele spotecz-
no$ci ormianskich™.

Dhugi okres dominacji kultury sakralnej jako czynnika unifikacji i integracji kultu-
rowej ludno$ci Armenii, wptynety na silne utozsamianie jej z narodowa. Znajduje to
swoj wyraz zwtaszcza w takich wytworach sztuki sakralnej, jak chaczkar i architektu-
ra koscielna. Chaczkary (orm. chacz ,krzyz” i khar ,kamien”, sa forma kamiennej steli z
centralnie umieszczonym, wykutym krzyzem otoczonym zdobnymi ornamentami),
uznaje sie za jeden z najbardziej rozpoznawalnych znakéw swoistosci kulturowej Ar-
menii. Stanowig one ponadto $wiadectwo obecno$ci Ormian w okreslonym czasie i
przestrzeni, dokumentacje przesztych wydarzen, a w zyciu diasporalnym sg nie tylko
symbolem, ale i wobec powszechnej praktyki wytwarzania ich z armenskiego tufu,
materialnym fragmentem odleglej ojczyzny, jak i zarazem sposobem artykulacji naj-
wazniejszych idei''. Innym charakterystycznym znakiem ormianskiej kultury mate-
rialnej jest Sredniowieczna architektura sakralna przejawiajaca sie najczytelniej w
oryginalnej formie koSciotéw. Jej kanon zachowuje sie takze obecnie przy wznoszeniu
wspotczesnych $wigtyn, takze na obczyZnie, gdzie stanowig os$rodki integracji spo-
teczno$ci diasporalne;j.

Znaczenie i wplywy Kosciota w spoteczenistwie ormianskim obrazuje jego rozwoj
instytucjonalny. Pomimo réznych podziatéw Kos$ciét narodowy, tj. Ormianski Kos$ciot
Apostolski (OKA) utrzymat swa dominujaca pozycje w spoteczenstwie ormianskim.

8 Y. Ternon, Ormianie. Historia zapomnianego ludobdjstwa, Krakow 2005, s. 46-47.

° P. Nieczuja-Ostrowski, Ormianie w Polsce...,s. 177-178.

' Idem, Ormiariska diaspora w Europie. Przesztosé i terazniejszosé, ,,Cywilizacja i Polityka” 2012,
nr 10, s. 299-302.

""" Ormianie w rzeczywisto$ci wychodzstwa w pierwszej kolejnoSci w przestrzeni publicznej
stawiajg wlasnie chaczkary. Umieszcza si¢ na nich hasta np. o zwigzkach pomi¢dzy narodami czy
upamigtnienia ofiar ludobdjstwa. Idem, Chaczkary w Polsce — wczoraj i dzis, [w:] Ormianie, pod
red. B. Machul-Telus, Warszawa 2014, s. 119-132.
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Na poczatku XX w. ogdlnie posiadat on 3780 koSciotéw, przede wszystkim skupionych
na obszarze historycznej Armenii (obecnej zachodniej Turcji i Potudniowym Kauka-
zie). Wewnetrznie dzielit sie on na trzy katolikaty: eczmiadzynski - ze stolicg w Ecz-
miadzynie w dzisiejszej Armenii (liczacy 1650 koS$ciotéw), achtamarski - ze stolicg na
wyspie Achtamar w dzisiejszej Zachodniej Turcji (liczacy 272 koscioty), cylicyjski - ze
stolica w Antelias w dzisiejszym Libanie (posiadajacy 206 kosSciotéw) oraz dwa pa-
triarchaty: jerozolimski (zaledwie 18 kosciotéw) i konstantynopolitanski (liczacy az
1634 koscioty)*~

Obok gregorianskiego swoje struktury rozwijaly inne Koscioly chrze$cijanskie,
zwlaszcza Ormianski Kosciot Katolicki (OKK), uksztattowany w efekcie podejmowa-
nych w przesztos$ci dziatan zjednoczeniowych z Ko$ciotem rzymskim (takze w wymia-
rze diecezjalnym, jak to miato miejsce w Polsce w XVII w.). Siedzibg jego zwierzchni-
ka, Katolikosa Patriarchy, stat sie konwent w Bzommar pod Bejrutem w Libanie. W
XIX w. rozpoczat sie rozwdj ormianskich wspélnot protestanckich zwiazany z przyby-
waniem na Bliski Wschod amerykanskich misjonarzy. Na poczatku XX w. liczbe wier-
nych OKK szacowano na 200 tys., za$ ormianskich protestantéw na 80-90 tys.".

Na wspotczesny obraz i role ormianskiego KoSciota narodowego, a takze jego
zwigzki z polityka, wplyw mialy dramatyczne wydarzenia dwudziestego wieku, ktére
dotknety naréd ormianski.

Ludobdjstwo dokonane na Ormianach przez rzad mtodoturecki w 1915 r. byto ka-
taklizmem, ktéry wraz z eksterminacjg ormianskiej ludnos$ci praktycznie wymazat z
przestrzeni dzisiejszej zachodniej Turcji wszelkie przejawy jego Zycia spotecznego.
Ocenia sie, ze z ok. 2 mln Ormian zamieszkujacych Imperium Osmarnskie na teryto-
rium nowopowstatej Republiki Tureckiej pozostalo 80-100 tys.'*. Z istniejgcych w
1908 r. na jej obszarze 45 diecezji patriarchatu konstantynopolitanskiego, pozostata
tylko jedna - w Konstantynopolu®®. Katolikat Achtamar znikngt catkowicie. Znikneto
takze 14 diecezji Kosciota ormianskokatolickiego, a z 70 tys. jego wiernych ekstermi-
nacje przetrwato ok. 13 tys.'®. Rwnocze$nie w pamieci narodowej Ormian utrwalito
sie przeswiadczenie, Ze zagtada dosiegneta ich ze wzgledu na przynalezno$¢ religijng,
gdyz osoby ktére dokonaty apostazji, a takze uprowadzone, przymusowo zislamizo-
wane kobiety i dzieci, uniknety jej. Ludzie ci jednoczesnie przestali by¢ Ormianami.

Nie byt to jednak koniec trudnych doswiadczen dla ormianiskich Kosciotow i jego
wiernych. W Armenii po objeciu wtadzy w 1920 r. przez sily sowieckie podjeta zosta-
1a antyreligijna polityka, przejawiajaca sie w przesladowaniach duchownych i likwi-

2 M. Ormanian, op. cit., s. 163-168.

13 Tbidem, s. 148.

'4S.J. Shaw, E.K. Shaw, Historia Imperium Osmarskiego i Republiki Tureckiej, t. 2, 1808-1975,
Warszawa 2014, s. 156.

!> M. Ormanian, op. cit., s. 170.

'® G. Kucharczyk, Pierwszy holocaust XX wieku, Warszawa 2004, s. 110.
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dacji struktur koScielnych oraz ateizacji spoteczenstwa. Jeszcze w 1920 r. zakazano
wszelkich zwigzkéw KosSciota ze szkotami publicznymi. W 1922 r. skonfiskowano i
znacjonalizowano wszystkie nieruchomosci i tereny nalezace do eczmiadzyniskiego
klasztoru bedacego siedziba katolikosa. Od poczatku lat 30. XX w. zaczeto masowo za-
mykac koscioty, ktére przerabiano na przykotchozowe garaze, magazyny czy kluby. W
sumie los taki dotknat ok. 800 $wiatyn. W 1953 r. na obszarze catej radzieckiej Arme-
nii dziatalo zaledwie 18 koSciotéw'’. Rdwnocze$nie zaczeto rozprawiac sie z samym
duchowienstwem, ktorego ,niepokornych” przedstawicieli zastraszano, oskarzano o
szpiegostwo i terroryzm, wieziono i deportowano. W 1927 r. zamordowano opata
klasztoru Chor Wirap, archimandryte Karapeta Astwacatriana i biskupa Giuta Ter-
Ghazariana. W latach 30. XX w. prze$ladowania dotknety ponad 200 duchownych.
Cze$¢ z nich rozstrzelano, m.in. biskupéw Bagrata, Tade, I1zaaka, Artaka i archiman-
dryte Daniela. Los niektorych pozostat nieznany'®.

Wtiadze ingerowaty tez w wyboér nowego duchowego zwierzchnika (po $mierci w
1930 r. katolikosa Geworga V), co udato sie dopiero w 1932 r. Nowym katolikosem zo-
stat Choren I, ktérego wtadza w efekcie zabiegdw o polepszenie sytuacji Kosciota i
wiernych zostata jeszcze silniej ograniczona, a Kosci6t spotkaty nowe przesladowa-
nia. 25 kwietnia 1938 r. katolikos zostat zamordowany w swojej rezydencji przez
agentow bezpieczenstwa panstwowego'’. Zakazano jego oficjalnego pochéwku, a opi-
nii publicznej przekazano informacje o zgonie w wyniku ataku serca. Rdwnoczes$nie
podjeto dziatania w celu przeksztatcenia stolicy katolikatu w muzeum.

Zmiane polityki wtadz sowieckich wobec KoSciota ormianskiego przyniosta II woj-
na $wiatowa. Podjete wodwczas przez Koscidt ormianski apele o ratowanie ojczyzny
przyniosty znaczacg pomoc rodakéw z diaspory. Przetomowe znaczenie miato spotka-
nie w 1945 r. wikariusza katolikatu abp. Geworga Czorekcziana z J6zefem Stalinem,
ktére zaowocowato znaczacymi ustepstwami wobec KoSciota ormianskiego, m.in.
mozliwo$cig przeprowadzenia wyboru kolejnego katolikosa i odzyskaniem niekt6-
rych klasztoréw, a takze ponownym otwarciem Seminarium Duchownego Geworkia-
na w Eczmiadzynie [Gevorkian Theological Seminary]. Jeszcze w tym samym roku
przeprowadzono wybory i nowym katolikosem zostat abp G. Czorekczian. Jako Ge-
worg VI m.in. zachecat on rodakéw z diaspory do powrotu do ojczyzny. Jednak po
krotkiej odwilzy nastgpity w sowieckiej Armenii nowe represje, nie tylko wobec Ko-
Sciota (m.in. w 1949 r. dokonano zniszczenia kosciota $w. Grzegorza w Erywaniu), ale

7" The Armenian Church during the Soviet Period, The Armenian Church, Mother See of Holy
Etchmiadzin, http://www.armenianchurch.org/index.jsp?sid=1&i1d=5623&pid=61&Ing=en [13.01.
2016]. Por. tez: F. Corley, The Armenian Church Under the Soviet Regime, Part 1: the Leadership
of Kevork , ,,Religion, State & Society”, Vol. 24, No. 1, 1996, s. 9-52.

'8 The Armenian Church during the Soviet Period....

" Tbidem.
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teZ wobec spoteczenstwa, w efekcie czego tysigce Ormian zostato zestanych na Sybe-
rie i Altaj.

Ztagodzenie polityki wiadz sowieckich wobec KoS$ciota ormianskiego nastgpito do-
piero po 1955 r. za pontyfikatu nowego katolikosa Wazgena 1*° (Gework VI zmart w
1954 1), ktéry umiejetnie ksztattowat relacje z nimi. Uzyskal on miedzy innymi po-
zwolenie na wyswiecenie dziewieciu nowych biskupéw. Zwrécono niektére budynki
w stolicy katolikatu uprzednio do niej nalezace, zezwolono teZ na ponowne otwarcie
niektdrych kosciotéw. Rwnoczesnie zwiekszyta sie aktywnos$¢ Kosciota armenskiego
poza granicami republiki. Wazgen I odbudowywat stosunki z siostrzanymi Ko$ciotami
i wznowit aktywno$¢ w diasporze, ktéra odwiedzat podczas podroézy zagranicznych.
W 1962 r. Ko$ciét Armenii uzyskat, wraz z innymi Kosciotami z ZSRR, cztonkostwo w
Swiatowej Radzie Kosciotow.

Dobre relacje Wazgena I z komunistycznymi elitami wptynely na jego niejedno-
znaczny odbiér wérdéd rodakéw. Wyrazane przez niego pochlebne opinie o sowieckim
ustroju, nie podnoszenie przez niego kwestii praw cztowieka, dazenn narodowych i
wieZnidw politycznych, a takze takie wydarzenia jak uhonorowanie go panstwowym
odznaczeniem przez prezydium Rady Najwyzszej Armenskiej SRR z okazji 60. uro-
dzin, budowaty jego negatywny wizerunek zwlaszcza wsréd diaspory®. Z drugiej
strony w spoteczenstwie Armenii zyskal duzy autorytet dzieki konsekwentnej odbu-
dowie zycia religijnego i znaczenia KoS$ciota (i urzedu katolikosa) w mocno zateizowa-
nym panstwie, i podniesieniu jego miedzynarodowego znaczenia. W 1965 r. liczba za-
rejestrowanych ko$ciotéw wzrosta w Armenii do 26, podczas gdy w tym samym cza-
sie w Gruzji byto ich zaledwie 4, w Rosji 8, a w catym ZSRR 40, ponadto pozyskiwano
istotne $rodki na renowacje najwazniejszych $wigtyn w kraju®’. Wazne byto dla spote-
czenstwa upamietnianie przez Kosciét ludobdjstwa Ormian w Turcji, czego konse-
kwentnie unikaly wtadze komunistyczne. W 1965 r. przed katedra w Eczmiadzynie
stanagt pierwszy w Armenii pomnik upamietniajacy zagtade, co czynito Kosciét gtow-
na w kraju sita w walce o przywrdécenie pamieci narodowej ,skonfiskowanej” przez
panstwo totalitarne. Zwracano uwage na istotng role jaka katolikos odegrat w okresie
wyzwan narodowych przetomu lat 80. i 90. Wskazuje sie tu zwtaszcza na jego spotka-
nie w 1987 r. z duchowym przywddca kaukaskich muzutmanéw szejkiem Allahszuku-
rem Paszazade w celu zatagodzenia konfliktu o Gérski Karabach oraz zaangazowanie

2 Wiasciwie Lewon Karapet Baldzjan, ur. 1908 r. w Rumunii. Po §wieceniach przyjat imie¢ Wazgen.
W latach 1951-1955 byt biskupem diecezji Rumunii i Butgarii. W 1954 r. komunistyczne wtadze
Rumunii odznaczyly go Gwiazda Republiki. Zmarl 18 sierpnia 1994 r.

2LF. Corley, The Armenian Church Under the Soviet Regime, Part 2: the Leadership of Vazgen,
,»Religion, State & Society”, Vol. 24, No. 4, 1996, s. 289 i passim; idem, Obituary: Catholicos
Vazgen I, z dn. 20.08.1994, . Independent”, http://www.independent.co.uk/news/people/obituary-
catholicos-vazgen-i-1384595.html [11.01.2016].

22 1dem, The Armenian Church Under the Soviet Regime, Part 2...,s. 301.
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w organizowaniu i przekazywaniu pomocy dla ofiar trzesienia ziemi w Armenii w
1988 r. =,

Silny zwigzek tozsamosci konfesyjnej z narodowa i uznawanie Ko$ciota jako czesci
dziedzictwa narodowego, przyczynit sie do jego przetrwania szczegélnie trudnego
okresu sowieckiego. O niepowodzeniu wymazywania z przesztosci i tozsamosci naro-
du ormianskiego wszelkich tresci religijnych (a zastepowaniu ich dziedzictwem
przedchrzescijanskim) $swiadczy ich powrét - posrednio co prawda, bo poprzez sym-
bole narodowe - do przestrzeni publicznej w okresie budzenia narodowego, dokonu-
jacego sie w Armenii w latach 60. XX w.**, Mimochodem, wraz z bohaterami narodo-
wymi, do pamieci spotecznej powracali bohaterowie Kosciota i chrzescijanstwa. W
Erywaniu w 1967 r. przed budynkiem Matenadaranu (jednego z najcenniejszych na
Swiecie repozytorium dawnych rekopis6w) wzniesiono okazaty pomnik mnicha Me-
sropa Masztoca, za$ wokdét budynku powstaty w latach 1963-1967 miedzy innymi po-
sagi Ananiasza z Sziraku, Mojzesza z Chorenu, Grzegorza z Tatewu, Mychitara Gosza i
Torosa Roslina. Mniej niz dekade p6zniej, w 1975 r. odstonieto w stolicy pomnik War-
dana Mamikoniana. Zjawisko to dato sie zauwazy¢ juz wcze$niej u sowieckich auto-
row opisujacych dzieje i wyjatkowo$¢ narodu ormianskiego, ktérzy podkreslajac ne-
gatywna role Kos$ciota i religii w jego przesztosci, réwnoczesnie pisali o , genialnym”
Mesropie Masztocu, ,najlepszym” poecie X w. Grzegorzu z Nareku czy ,najwybitniej-
szym” ze starych ormianskich kronikarzy Mojzeszu z Chorenu. W latach 60. wypusz-
czono takze rocznicowe znaczki pocztowe z Mesropem Masztocem i Komitasem, cho¢
ukazywano ich wytacznie jako przedstawicieli kultury. W kolejnej dekadzie religijne
zabytki ormianskiej sztuki zaczety by¢ obecne w przekazie publicznym jako zaakcep-
towany element dziedzictwa narodowego. Miedzy innymi wyemitowano woéwczas
znaczki przedstawiajace katedre w Eczmiadzynie i chaczkary.

Zwrocono juz uwage, Ze spotecznosci ormianskie, a wraz z nimi i Ko$ciot rozwijaty
sie takze na obczyznie. Wychodzstwo pozwalato przetrwaé dotykajace ojczyste ziemie
kataklizmy, czy to najazdy i przesladowania, czy okresy gtodu. Zauwaza sie, Ze rozpo-
znawanie wspotczesnej ormianskiej rzeczywistosci politycznej zwykle ogranicza sie
do Republiki Armenii, rzadko za$ z uwzglednieniem diaspory, ktéra stanowi istotny
osrodek polityczny. Liczebno$¢ Ormian poza granicami kraju szacuje sie na 3-6 mln,
chociaz Ministerstwo ds. Diaspory Republiki Armenii ocenia jg na ok. 10 mIn?. Or-
mianskie spotecznosci diasporalne uksztattowaty sie w kilkudziesieciu krajach swia-
ta, najliczniejsze w Rosji (1,1 mln), USA (650 tys.), Francji (250-450 tys.), Ukrainie

2 W. Saxon, Vazgen I, Head of Armenian Church, Dies at 85, z dn 19.08.1994, ,, The New York
Times”,  www.nytimes.com/1994/08/19/obituaries/vazgen-i-head-of-armenian-church-dies-at-85.
html [12.01.2016].

0. Geukijan, Ethnicity, Nationalism and Conflict in the South Caucasus. Nagorno-Karabakh and
Legacy of Soviet Nationalities Policy, Beirut 2012, s. 92-93; M. R. Beissinger, Nationalist
Mobilization and the Collapse of the Soviet State, Madison 2002, s. 64-65.

» Handbook for Armenians Abroad, Yerevan 2010, s. 1, 6.
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(100 tys.) i Argentynie (100 tys.)*. Liczna diaspora stanowi z perspektywy Armenii
znaczace zaplecze finansowe i polityczne. Zwraca uwage wysoki stopien aktywnoSci
organizacyjnej diaspory, ktéra utworzyta na wychodzstwie szereg instytucji religij-
nych, kulturalnych, dobroczynnych oraz politycznych. W warunkach dtugotrwatego
wychodzZstwa uksztattowatly sie diasporalne instytucje przedstawicielskie, pierwotnie
role te peity instytucje religijne, jednak w XX w. role politycznego reprezentanta
przejely partie diasporalne, tj. Ormianskie Zjednoczenie Rewolucyjne (Dasznakcu-
tiun), Socjaldemokratyczna Partia Hynczakian i Partia Liberalno- Demokratyczna
(Ramgawar), a w ptlaszczyznie lokalnej takze pozapartyjne organizacje $wieckie. W
obliczu transformacji politycznej w Armenii w 1990 r. partie te podjety w ojczyZnie
oficjalng dziatalno$¢, ktéra w przypadku Dasznakcutiun przyniosta uzyskanie znacza-
cej pozycji politycznej*’. Aktywno$¢ polityczna diaspory w ojczyznie jest tylko jednym
z przejawdw wzrostu interakcji miedzy diasporg a Armenia, ktére dotycza miedzy in-
nymi takze sfery religijne;j.

Ormianskie instytucje religijne zyskaty w diasporze szczegélng role ze wzgledu na
funkcje integracyjng spotecznosci wychodzczej i podtrzymujaca jej odrebnos¢ kultu-
rowg, zdolno$¢ zaréwno bezposredniej reakcji na wewnetrzne potrzeby spotecznosci
emigracyjnych, jak i reprezentacji ich intereséw przed spoteczenistwami kraju osiedle-
nia (zwtlaszcza dzieki wystepowaniu ponad podziatami wewnatrzetnicznymi). Obec-
nie najszerzej reprezentowany jest w diasporze Ko$ci6ét narodowy, tj. Ormianski Ko-
$ciét Apostolski. Katolikat eczmiadzynski poza historyczng Armenia posiada 37 diece-
zji: 14 w Europie (Austrii, Bulgarii, Francji, Grecji, Holandii, Niemczech, Rosji*’, Rumu-
nii, Szwajcarii, Ukrainie, Wielkiej Brytanii), 11 w Azji (Bangladeszu, Gruzji, Indiach,
Iraku, Iranie®’, Myanmarze, Singapurze, Syrii*’), 4 w Ameryce Potudniowej (Argenty-
nie, Brazylii, Urugwaju i Wenezueli), 3 w Ameryce Pétnocnej (USA* i Kanadzie), 3 w
Afryce (Egipcie, Etiopii i Sudanie) oraz 1 w Australii. Katolikat cylicyjski, uznawany w
Armenii za podlegly katolikosowi w Eczmiadzynie i o regionalnym charakterze, w
ogoblnym ogladzie rozciaga swa zwierzchno$¢ na terytoria Libanu, Cypru i Syrii. Fak-
tycznie wtadza katolikosa cylicyjskiego jest szersza i obejmuje diecezje Libanu, Syrii

26 P. Nieczuja-Ostrowski, Migracje ludnosci ormiarskiej w przesztosci i wspéiczesnie, [w:] Current
issues of society and politics, ed. T. Tokolyova, A. Modrzejewski, Tbilisi 2012, s. 79-80, 89; idem,
Ormianska diaspora w Europie..., s. 293-309.

7 1dem, Ormiatnskie partie diasporalne w polityce Republiki Armenii, [w:] Prawo i polityka na
wschod od Europy, red. J. Marszalek-Kawa i P. Wawrzynski, Torun 2014, s. 105-123.

2 W Rosji sg wyodrebnione dwie diecezje: Nowego Nachiczewania i Rosji ze stolica w Moskwie
oraz Potudniowej Rosji ze stolica w Krasnodarze.

¥ W Iranie wydzielono trzy diecezje, z siedzibami w Teheranie, Isfahanie (Nowej Dzulfie) i
Tabrizie.

3 W Syrii dwie diecezje: Aleppo i Damaszku.

3 W USA sg wyodrebnione dwie diecezje: Wschodnia ze stolica w Nowym Jorku i Zachodnia ze
stolica w Burbank (ok. Los Angeles).
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(Aleppo), Cypru, Ameryki Pétnocnej (obie amerykanskie i kanadyjska), Iranu (Tehe-
ran, Isfahan i Tabriz), Grecji oraz Kuwejtu (i krajow Zatoki Perskiej)*%

Ormianski Ko$cidt Katolicki posiada ogdlnie 16 diecezji: Armenii i Wschodniej Eu-
ropy, Libanu, Francji, 4 w Syrii (Aleppo, Damaszku, Kamiszli, Kessab), Ameryki tacin-
skiej, Buenos Aires, USA i Kanady, Konstantynopola, Egiptu, Grecji, Iraku, Iranu oraz
Jerozolimy i Jordanii. Natomiast w Australii, Polsce, Rumunii, Szwecji i Ukrainie funk-
cjonuja mniejsze wspolnoty (ordynariaty). Liczbe wiernych szacuje sie na ok. 350
tys.*.

W diasporze znaczng aktywnos$¢ ujawnia spotecznosé protestantéw, zrzeszonych
generalnie w Ormianskim Zwigzku Ewangelickim Ameryki Pétnocnej**, Zwigzku Or-
mianskich Ewangelickich Ko$ciotéw na Bliskim Wschodzie® oraz Zwigzku Ormian-
skich Ko$ciotéw Ewangelickich we Francji**. W sumie w 2010 r. zrzeszaty one 61 ko-
Sciotow?’.

Nalezy zwr6ci¢ uwage na polaryzacje polityczno-religijng, ktéra uksztattowata sie
w diasporze po sowietyzacji Armenii. Wobec prze$ladowan Kosciota w Armenii struk-
tury katolikatu eczmiadzynskiego zostaty ostabione, a przez to takze wptywy tego
o$rodka na wiernych poza granicami kraju. Réwnocze$nie poddanie r6znym formom
oddzialywania przez wtadze komunistyczne zaczeto ksztalttowac¢ w diasporze, jak i u
wtadz panstw bloku zachodniego, przekonanie o politycznej funkcji KoSciota armen-
skiego, jakoby wyznaczonego przez ZSRR do inwigilacji i zdobywania wptywéw w or-
mianskich osrodkach na wychodzZstwie. Szczeg6lnie negatywnego stosunku nabrata
wobec niego partia Dasznakcutiun, pozycjonujaca sie jako gtéwna ormianska sita
opozycyjna wobec ZSRR i odmawiajaca legitymizacji sowieckiej wtadzy w Armenii.
Jako najwiekszy akt wrogosci wobec Eczmiadzynu wskazuje morderstwo arcybiskupa
Ghewonda Turiana w Wigilie Bozego Narodzenia w 1933 r. w Nowym Jorku, dokona-
ne przez cztonkéw Dasznakcutiun, cho¢ wtadze partii odcietly sie od wszelkich zwigz-
kéw z nim. Motywem zbrodni miata by¢ jego antydasznacka dziatalno$¢, prosowieckie
sympatie i wrogi stosunek do symboli niepodlegtej Armenii*®. Aktywno$¢ biskupa i

32 The Armenian Church, Mother See of Holy Etchmiadzin, http://www.armenianchurch.org
[13.01.2016];  Armenian  Church  Catholicosate  of Cilicia  Antelias —  Lebanon,
http://www.armenianorthodoxchurch.org/en [13.01.2016].

3 Armenian Catholic Church, http://www.armeniancatholic.org [13.01.2016].

3 (Skrot: AEUNA) Jest wspolnotg kosciotow w USA, Kanadzie i Brazylii, ktorg jednoczy wspolna
historia i tradycja si¢gajaca do powstania pierwszego Ormianskiego Kosciota Ewangelickiego w
1846 r. w Konstantynopolu. Armenian Evangelical Union of North America, http://www.aeuna.org/
[13.01.2016].

3% Union of Armenian Evangelical Churches in the Near East, http://www.uaecne.org/ [13.01.2016].
3% Union des Eglises Evangéliques Arméniennes de France, www.ueeaf.org [13.01.2016].

7 T. Ghanalanyan, Armenian Protestants, ,,21st CENTURY”, Nr 2 (8), 2010, s. 76.

3 T. de Waal, The Caucasus. An Introducion, Oxford 2010, s. 30; R. G. Suny, Looking Toward
Ararat. Armenia in Modern History, Bloomington-Indianapolis 1993, s. 223.
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jego zabodjstwo podzielity Kosciét ormianiski w USA, ktérego czes¢ zerwata zwiazki z
Eczmiadzynem.

Ostabienie roli Eczmiadzynu pozwolito na wzrost znaczenia w diasporze katolika-
tu cylicyjskiego, ktory stat sie oSrodkiem konkurujacym o duchowa zwierzchno$¢ nad
narodem ormianskim. W latach 50. XX w. rywalizacja miedzy ormianskimi ugrupowa-
niami politycznymi w Libanie stata sie powodem niemozno$ci dokonania wyboru
zwierzchnika katolikatu cylicyjskiego przez tamtejsza spotecznos¢. W 1956 r. wzrost
znaczenia jako najpowazniejszego kandydata abpa Aleppo Zareha Pajlasjana, popiera-
nego przez Dasznakcutiun, spowodowat osobistg interwencje w Bejrucie katolikosa
Wazgena I. Okazata sie ona jednak nieskuteczna i nie przeszkodzita wyborowi Zareha
na katolikosa. Wowczas kampanie przeciw niemu rozpoczety wtadze sowieckiej Ar-
menii, interweniujac u wtadz Libanu w celu uniewaznienia wyboréw, jednak réwniez
nieskutecznie®. Réwnoczesnie zaognity sie podziaty w diasporze libanskiej, kiedy
przeciw Zarehowi wystgpita andydasznacka koalicja, w ktérej gtéwnymi sitami byty
partie Hynczakian (ktéra uznawata komunistyczng wtadze w Armenii) i Ramgawar.
Scena polityczna podzielita sie wowczas na ,lojalistéw” wobec nowego Katolikosa i
jego przeciwnikow*. W konsekwencji konflikt ten doprowadzit do zerwania stosun-
kéw miedzy osSrodkami w Eczmiadzynie i Antelias. Réwnocze$nie ugruntowaty sie
wptywy Dasznakcutiun w katolikacie cylicyjskim. Bliskie zwigzki miedzy obiema in-
stytucjami przejawiaty sie uczestnictwem cztonkéw partii w Swieckich ciatach kole-
gialnych Kosciota.

Podziat polityczny wokdét dwoch gtéwnych osrodkéw religijnych rozszerzyt sie na
inne os$rodki diaspory. W Syrii, gdzie w nastepstwie wydarzen w Libanie, nasility sie
zmagania miedzy Dasznakcutiun i Hynczakian, struktury koscielne podzielity sie
zgodnie z wplywami politycznymi: pratatura Aleppo pozostata lojalna wobec Antelias,
za$ pratatura Damaszku poddata sie zwierzchnictwu Eczmiadzynu*. W Iranie struk-
tury tamtejszego ormianskiego Kosciota zerwaty zwigzki z Eczmiadzynem i uznaty
zwierzchno$¢ Antelias. Podobnie zrobita znaczna cze$¢ ormianskich kosciotéw w Gre-
cji oraz USA i Kanadzie. Katolikos Cylicji zgodzit sie obja¢ jurysdykcje nad tymi dysy-
denckimi zgromadzeniami, w nastepstwie czego uksztattowaly sie tam réwnoczesne
struktury obu katolikatéw*:. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze ormianskie KoScioty nie-
gregorianskie dgzyty do utrzymywania apolitycznego charakteru®.

*'F. Corley, The Armenian Church Under the Soviet Regime, Part 2...,s. 295.

4N. Migliorino, (Re)constructing Armenia in Lebanon and Syria. Ethno-Cultural Diversity and the
State in the Aftermath of a Refugee Crisis, 2008, s. 102.

4 Tbidem, s. 104.

2 Np. w Kanadzie katolikosowi cylicyjskiemu podlega Ormianska Pralatura Kanady (patrz:
www.armenianprelacy.ca), za$ katolikosowi eczmiadzynskiemu Kanadyjska Diecezja OKA (patrz:
http://armenianchurch.ca/).

“ 1. Papkova, The Three Religions of Armenians in Lebanon, [w:] Armenian Christianity Today.
Identity Politics and Popular Practice, ed. A. Agadjanian, Dorchester 2014, s. 192.
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W latach 60. XX w. rozpoczeto sie powolne zmniejszanie dystansu miedzy katolika-
tami, co byto podyktowane z jednej strony dazeniami Wazgena |, z drugiej oczekiwa-
niami cze$ci diaspory. Waznymi krokami tego procesu byto spotkanie w 1963 r. w Je-
rozolimie katolikosa eczmiadzynskiego i nowo wybranego katolikosa cylicyjskiego
Chorena I, a w 1979 r. synod w Eczmiadzynie, w ktdrym uczestniczyli przedstawiciele
obu o$rodkoéw w celu usuniecia istniejacych réznic. Cho¢ potwierdzono wéwczas pry-
mat katolikosa eczmiadzynskiego i wezwano do przywrécenia stanu administracyjne-
go przed 1957 r. to nie wplyneto to zasadniczo na zniesienie istniejgcych podziatlow *.
Rzeczywista zmiana w relacjach bezposrednio podyktowana zostata tragedia jaka do-
tkneta Armenie w efekcie trzesienia ziemi w 1988 r. W tydzien po kataklizmie przybyt
do Armenii katolikos cylicyjski Karekin II. W 1989 r. ponownie, pierwszy raz w dzie-
jach jako katolikos Cylicji oficjalnie, odwiedzit on Eczmiadzyn. Wizyta zwigzana byta z
uczestnictwem w narodowych uroczystos$ciach upamietniajacych ludobédjstwo z 1915
r. i przebiegata pod hastem ,jeden Kosci6t, jeden Nardd, jedna Ojczyzna”*. Data ona
poczatek procesowi jednoczenia obu katolikatéw, a jego znakiem byt w 1995 r. wybér
katolikosa Cylicji Karekina II na nastepce Wazgena I po jego $mierci. Jako Karekin |
sprawowat on urzad Katolikosa Wszystkich Ormian do $mierci w 1999 r.

Zblizenie miedzy katolikatami zwigzane byto z przemianami politycznymi w Ar-
menii w drugiej potowie lat 80. XX w., ktére dokonywaty sie za sprawa zrywu narodo-
wego wokét kwestii zjednoczenia Goérskiego Karabachu. Jednak stanowisko Ko$ciota
eczmiadzynskiego i jego zwierzchnika pozostawalo wobec niego niejednoznaczne.
Wazgen I oficjalnie podkreslat zwigzek z sowiecka panstwowoscia (tez jako kontynu-
acja Rosji carskiej, ktdra zapewniata Ormianom ochrone przed zagtada), réwnocze-
$nie publicznie zwracat uwage na problem spotecznos$ci ormianskiej w karabachskiej
enklawie. Po wkroczeniu wojsk radzieckich latem 1988 r. do Erywania w reakcji na
masowe wystgpienia spoteczne, apelowat do stron konfliktu o powstrzymanie sie od
przemocy i rozwigzywanie sytuacji w ramach istniejacego systemu prawnego. Wska-
Zuje sie, Ze swoim autorytetem znaczaco wptynatl na uspokojenie sytuacji w republi-
ce*. Antykomunistyczny Ormianski Ruch Narodowy prébowat pozyskaé¢ katolikosa i
Kosciét dla narodowego zrywu, ktéremu przewodzit, czego wyrazem byty odwiedziny
jego przedstawicieli 9 listopada 1989 r. w Eczmiadzynie. Ten jednak, uznajac racje o
przywodczej roli Kos$ciota narodowego, zdecydowat, Ze nie powinien on by¢ strong
konfliktu politycznego.

Nowy rozdziat dla Kosciota narodowego i Zycia religijnego w Armenii otworzyty
przemiany polityczne lat 1990-1991 i ustanowienie niepodleglego panstwa ormian-

“F. Corley, The Armenian Church Under the Soviet Regime, Part 2...,s. 321.

4 H. Hovhannisyan, Identity, Borders and Religious Belonging: Armenians between Two Spiritual
Centers, Etchmiadzin and Cilicia, [w:] Armenian Christianity Today..., s. 133.

% F. Corley, The Armenian Church Under the Soviet and Independent Regimes, Part 3: the
Leadership of Vazgen, ,,Religion, State & Society”, Vol. 26, No. 3/4, 1998, s. 296.
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skiego. W przyjetej 23 sierpnia 1990 r. przez Rade Najwyzsza Armenskiej SRR dekla-
racji niepodlegtosci, jako jedne z zasad wyznaczajacych nowy porzadek ustrojowy w
Republice Armenii (dalej: RA) przyjeto: gwarancje swobodnego i réwnego rozwoju
swoich obywateli bez wzgledu na pochodzenie narodowe, rase, czy wyznanie (pkt. 4)
oraz wolno$ci wypowiedzi, prasy i sumienia (pkt. 9)*. W niecaty rok p6zniej, 17
czerwca 1991 r. parlament przyjat Ustawe o wolnosSci sumienia i organizacji religij-
nych, potwierdzajacg gwarancje wolnos$ci sumienia i wyznania wiary. Jakkolwiek juz
na wstepie zaznaczono, ze czyni to: ,biorac pod uwage duchowe odrodzenie ormian-
skiego narodu, jego wielowiekowe doswiadczenie i tradycje, [oraz] uznajac Ormianski
Kosciot Apostolski jako narodowy Kos$ciét Ormian, wazny bastion budowania jego zy-
cia duchowego i ochrony narodowosci”*®. To szczeg6lne podejscie do KoSciota narodo-
wego widac¢ takze w dalszej czesci. W artykule 6 zaznaczono, ze w RA: , dziatajg naste-
pujace organizacje religijne: Ormianski Kosciét Apostolski (,Kosciét ormianski”) z
jego tradycyjnymi organizacjami; inne religijne organizacje, tworzone i funkcjonujace
w kregu swoich wiernych w oparciu o prywatny majatek i regulaminy”. Réwnocze$nie
zakazano prozelityzmu, wskazujac jaka aktywno$¢ nie jest zan uznawana (art. 8). Za-
kazano finansowania organizacji religijnych przez zagraniczne ich centra oraz organi-
zacje polityczne (art. 13). Okreslajgc zasade rozdziatu Kosciota i panstwa, do ktérej
podstawy nalezy nieingerowanie w dziatalno$¢ i wewnetrzne sprawy organizacji reli-
gijnych (jak dtugo przestrzegajg prawa) i zakaz udziatu Kos$ciota w administracji pan-
stwowej, jednoczesnie zapisano przywileje dotyczace Kosciota ormianskiego takie,
jak: swobode rozpowszechniania swej wiary w RA, prawo do odtwarzania historycz-
nych tradycji, struktur i wspélnot, budowy nowych kosciotéw, mozliwos$¢ uczestnic-
twa w duchowym ksztattowaniu narodu ormianskiego (takze w ramach panstwo-
wych instytucji o$wiatowych), podnoszenia jako$ci moralnej narodu, prowadzenia
dziatalno$ci dobroczynnej i charytatywnej, a takze ochrone ze strony RA w dziatalno-
$ci Kosciota poza jej granicami (art. 17). Zaznaczono ponadto, Ze osoba wybierana Ka-
tolikosem Wszystkich Ormian nabywa obywatelstwo RA (art. 22)*.

Gwarancja podstawowych praw i wolnosci - w tym wyznania - zostata potwier-
dzona w Konstytucji RA przyjetej przez Rade Najwyzszg Armenii 12 maja 1995 r. (art.
15, 23, 44)*. Jednak nie znalazty sie w niej zadne zapisy dotyczgce Ko$ciota czy orga-

" Declaration of Independence the Supreme Council of the Armenian Soviet Socialist Republic, 23
August 1990, Yerevan, The Government of the Republic of Armenia (dalej: Government RA)
http://www.gov.am/en/independence/ [10.09.2015].

8 lelJll.lllU'llllﬁl'l lel[il'lllllll]]ll‘ll'lLl'dJlllﬁ Ophﬁf[l I\]qﬁl‘l ll\qllll.l'll'lLl'B‘]lllﬁ ]Ell l1l'll'lﬁlllllll.lﬁ l‘]lll[[lilllllhl’l]l]l’lLl‘dJl’llﬁﬁhl’ll‘l lrlﬂlll]ﬁ -
17061991, Zm‘]mummﬁll Zmﬁ]lmu]huuummﬁ U.qqu.l]llﬁ dnnny

[Zgromadzenie Narodowe Republiki  Armenii] http://www.parliament.am/legislation.php?
sel=show&ID=2041&lang=arm&enc=utf8 [10.01.2016].

* Ibidem.

%0 Constitution of the Republic of Armenia as approved by the Supreme Soviet of Armenia (May 12,
1995) for submission to a referendum on July 5, 1995, The Armenian Center for National and Inter-
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nizacji religijnych, jak tez rozdziatu Kosciota i panstwa. Uwzgledniono natomiast pra-
wo obywateli nalezacych do mniejszosci narodowych do zachowania swoich tradyciji i
rozwoju swojego jezyka i kultury (art. 37)°". Dekade péZniej uznanie szczegdlnego
miejsca KoSciota w hierarchii warto$ci narodowych Ormian znalazto wyraz w noweli-
zacji konstytucji przyjetej w 2005 r. Obok dodania zapisu o rozdziale Kosciota od pan-
stwa zawarto uznanie ,szczegélnej historycznej misji Ormianskiego Swietego Ko$cio-
ta Apostolskiego jako KosSciota narodowego, w zyciu duchowym, rozwoju narodowej
kultury i zachowaniu tozsamo$ci narodowej narodu Armenii”, mozliwos¢ okreslenia
wzajemnych relacji w odrebnej ustawie, jak tez swobode dziatalnos$¢ wszystkich orga-
nizacji religijnych (art. 8.1)%. Gwarancje wolnosci, w tym religijnej, zostaly na nowo
wyartykutowane (art. 14.1), podkreslono przy tym prawo do swobody zmiany wyzna-
nia lub wiary i ich indywidualnego lub zbiorowego manifestowania za posrednictwem
kazan, ceremonii ko$cielnych i innych obrzedéw (art. 26).

W 2007 r. przyjeto odrebng Ustawe o relacjach pomiedzy Republikg Armenii a Or-
mianskim KoSciotem Apostolskim. W znacznym stopniu powtdérzono w niej wcze-
$niejsze zapisy o szczegdlnej misji Kosciota dla narodu ormianiskiego, uznajac zara-
zem samorzgdno$¢ w jego hierarchicznej strukturze (art. 2)°*. Zobowigzano takze
panstwo do ochrony Kosciota w krajach jego dziatalnosci (art. 13), do wsparcia finan-
sowego na instytucje koscielne o charakterze kulturalnym (art. 7) i do zwolnienia z
opodatkowania produkcji i sprzedazy przedmiotéw sakralnych (art. 11 ust. 2)°°. Pod-
dano ponadto regulacji kwestie budowy $wiatyn, edukacji religijnej, zawierania mat-
zenstw, kapelanii oraz przedstawiciela duchownego w szpitalach i sierocincach, pu-
blicznych zbiérek pieniedzy i darowizn, tajemnicy spowiedzi.

Po kolejnej dekadzie, w 2015 r. dokonano ponownej nowelizacji konsytuacji, w
ktérej na nowo wyartykutowano gwarancje wolnos$ci wyznania (art. 17 p. 1, 29, 41,
56) i rozdziatu religijnych organizacji od panstwa (art. 17 p. 2), a takze dodano, Ze cie-
sz3 sie one rownymi prawami i autonomia (art. 41 p. 4). W zapisie nie odbiegajacym
zasadniczo od wersji z 2005 r. potwierdzono tez wyjatkowa role ormianskiego Ko-
Sciota (art. 18). Nalezy zaznaczy¢ ponadto, Ze po raz pierwszy pojawit sie zapis o pra-

national Studies, http://acnis.am/old/publications/1995/Constitution1995.pdf [10.01.2016].

*! Tbidem.

52 le.l‘]ll.llll.l'llll[;l'l ZLI.IGI'ILU[LI[’AU]I'IL[OJLU[I ULI.I]"I[‘LU[;LUI][II'ILP‘]IILG - 27.1 1.2005, ZI.I.IJLI.IUI.I'IlI.lﬁh Zluﬁ[llull.l]ianlellﬁ <l/llll'ULllqll.lI1 [Pre‘
zydent Republiki Armenii] http://www.president.am/hy/constitution-2005/ [10.01.2016].

> Ibidem.

3 The Law of the Republic of Armenia Regarding the Relationship Between The Republic of
Armenia and the Holy Apostolic Armenian Church, The Armenian Church, Mother See of Holy
Etchmiadzin, http://www.armenianchurch.org/index.jsp?sid=3 &nid=724&y=2007 &m=4&d=5
[10.01.2016].

> Tbidem.

60



IMPLEMENTACJA ZASAD RELIGIJNYCH W SFERZE POLITYCZNEJ, RED. NAUK. RYSZARD MICHALAK, ZIELONA GORA 2016

wie obywatela do odbycia zastepczej stuzby zamiast wojskowej, jesli ta jest sprzeczna
z jego religig lub przekonaniami (art. 41 p. 3)*°.

Zapisy prawne sg $wiadectwem powszechnego uznania szczego6lnej roli Kosciota
ormianskiego i jego przedstawicieli w dziejach narodu i wspétczesnosci. Jednak nie s3g
to jedyne elementy potwierdzajace ten stosunek, ktére zaistniaty w nowej rzeczywi-
stosci politycznej. Wsréd ustanowionych o$Smiu najwyzszych odznaczen panstwo-
wych RA s3 ordery Sw. Wardana Mamikoniana i Sw. Mersopa Masztoca, a wéréd jede-
nastu nizszego stopnia odznaczen za zastugi, s3 medale nazwane imionami duchow-
nych: Mechitara Gosza, Mechitara Heraci, Ananiasza z Sziraku, Mojzesza z Chorenu.
Znamienne tez, Ze nowo ustanowiony najwyzszy panstwowy tytut ,Narodowego Bo-
hatera Armenii”, jako pierwszemu zostat przyznany katolikosowi Wazgenowi I 28 lip-
ca 1994 r. (na krétko przed $miercig). Warto uzupetni¢, ze jednym z utworzonych
$wigt panstwowych w RA jest Dzien Swietych Wardanidéw (przypadajacy w czwartek
osiem tygodni przed Wielkanocg)®’.

Postrzeganiu odrebnego Ko$ciota przez Ormian i ormianskie czynniki oficjalne dat
wyraz w wywiadzie ambasador Republiki Armenii w Polsce Ashot Galoyan: ,Rola na-
szego Kosciota, podobnie jak w Polsce, zawsze byta wielka. Kiedy utracili§my nasze
panstwo na okoto 600-700 lat, kto utrzymywat naréd w jednosci, kto dostarczat mu
duchowego pokarmu, kto dawat mu nadzieje na lepsze jutro? Tylko ormianski Ko-
$cidt. On stat sie faktyczng sita, wtadza, centrum wspélnoty narodowej, dawat jej po-
karm duchowy, a nawet polityczny”. Podkreslat tez: ,Wszedzie, gdzie znajduje sie dia-
spora ormianska, jest Ko$ciét ormianski i ormianska szkota - wokét nich formuje sie
wspdlnota narodowa, ktora trwa wieki”, a méwigc o odrodzeniu Ko$ciota w Armenii
wskazywat: ,Intensywna budowa nowych kosciotow jest wprost fantastyczna - w
kazdym rejonie, w kazdym mieScie, w najmniejszych miejscowos$ciach, gdzie mato co
jest, wida¢ wielki plac budowy - buduje sie koscid

Zauwaza sie, ze we wspotczesnej Armenii katolikos stat sie gtéwnym ogniwem re-
lacji miedzy religia a polityka, zaré6wno ze wzgledu na zwierzchnictwo nad Kos$ciotem
i przywodztwo w zyciu religijnym, jak i uczestnictwo w waznych wydarzeniach zycia
publicznego, takze za sprawg wiekszego szacunku we wzajemnych kontaktach z wta-
dzami. W listopadzie 1990 r. przewodniczacy Rady NajwyzZszej Lewon Ter-Petrosjan
% DRAFT AMENDMENTS TO THE CONSTITUTION OF THE REPUBLIC OF ARMENIA. Text
adopted by the National Assembly of Armenia on 5 October 2015 to be submitted to a national ref-
erendum on 6 December 2015, FEuropean Commission for Democracy through Law,
http://www.venice.coe.int/webforms/documents/default.aspx ?pdffile=CDL-REF%282015%29042-¢
[10.01.2016].

57 Zuywunubh Zwbpugbunpywt OpkGfp Zujwunwbh Zubpuybongpyut Snbkph ) Zhewnwlh Opkph Uwupb ZuywunwGh
Zuwbipugbnnpyul Uqquyht dngng

[Zgromadzenie Narodowe Republiki Armenii]
http://www.parliament.am/legislation.php?sel=show&ID=1274&lang=arm [10.01.2016].

# Wywiad z Ashotem Galoyanem, ambasadorem Republiki Armenii w Polsce, Kosciol i szkola,
,Miejsca Swigte” 2007, nr 12, s. 6.
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zorganizowat w parlamencie spotkanie na cze$¢ katolikosa®. W pazdzierniku 1991 r.
Wazgen | udzielit oficjalnego btogostawienstwa podczas ceremonii inauguracji jako
pierwszego prezydenta Republiki Armenii Lewona Ter-Petrosjana, ktéry ztozyt przy-
siege na ,Ewangelie Wehamor”®. Akt ten wszed! na stale do obyczaju politycznego
Armenii. Katolikos podjat sie takze roli rozjemcy w konfliktach spotecznych, czego
wyrazem byta aktywnos$¢ katolikosa Karekina Il w celu zatagodzenia kryzysu w 2008
r. w zwigzku z protestami spotecznymi wywotanymi wyborami prezydenckimi, w kté-
rych zwyciezyt premier Serz Sargsjan.

Wozrosto takze znaczenie KoSciota armenskiego i jego stolicy w Eczmiadzynie dla
diaspory, postrzeganego szczeg6lnie przez liczng emigracje z lat 90. XX w. jako ducho-
we centrum narodu. Niemniej na wychodzstwie relacje ormianskich struktur kosciel-
nych z politycznymi pozostaja nadal silne, przede wszystkim jednak pomiedzy katoli-
katem cylicyjskim i Dasznakcutiun. Cztonkowie tej partii s3g wybierani do $wieckich
organéw Kos$ciota®. Wspétpraca ma jednak szerszy wymiar, i tak np. w 2002 r. katoli-
kat cylicyjski zaangazowat sie w utworzenie w Brukseli centrali Ormianskiego Komi-
tetu Narodowego, bedacego jedna z afiliowanych organizacji Dasznakcutiun®.

Nalezy zaznaczy¢, ze wspotczeSnie umacnianiu identyfikacji narodowej z religijna
sprzyja konflikt ormiansko-azerbejdzanski o Gérski Karabach, ktéry postrzegany jest
takze jako konflikt chrzescijansko-muzutmanski. Wyraz temu dawali Ormianie uczest-
niczacy w tym regionie w walkach z Azerbejdzanami, poprzez czeste eksponowanie
symboli religijnych, m.in. tatuujgc sobie krzyze, umieszczajac je na mundurach, a na-
wet na czotgach. Percepcje te umacnia polityka niszczenia ormianskich zabytkéw w
Azerbejdzanie i Turcji, bedacych ré6wnoczesnie obiektami religijnymi (tj. koSciotow i
chaczkaréw).

Identyfikacje narodu i panistwa z religia i odrebnym Ko$ciotem wzmacnia ponadto
jednolita struktura etniczno-wyznaniowa wspotczesnej Armenii. W 1970 r. Ormianie
stanowili 89% populacji, Azerowie 5,9%, Rosjanie 2,7%, Kurdowie 1,5%, a inne nacje

Y F. Corley, The Armenian Church Under the Soviet and Independent Regimes, Part 3..., s. 314.

8 Jest to pochodzacy z VII w. rekopis Ewangelii, ktorego nazwa pochodzi od matki Wazgena I,
ktory ofiarowal go Matenadaranowi. Stal si¢ on jednym z symboli panstwowych Republiki
Armenii. http://www.armenianchurch.org/index.jsp?sid=1&id=29713&pid=16576&Ing=en

' Przyklad stanowi Richard Darmanian (1926-2008), urodzony w USA, od 1950 r. w
Dasznakcutiun, cztonek Centralnego Komitetu Wykonawczego, zatozyciel we Fresno biura
Ormianskiego Komitetu Narodowego i dyrektor zarzadzajacy centrala ANC w Kalifornii, byt takze
cztonkiem Rady Wykonawczej Zachodniej Pratatury OKA w Poétnocnej Ameryce oraz Rady
Oswiatowej Ormianskich Szkoél pod jurysdykcja tejze pratatury. Longtime ARF, ANC Leader
Richard Darmanian Passes Away, z dn. 13.06.2008, ,,Asbarez”, http://asbarez.com/57497/longtime-
arf-anc-leader-richard-darmanian-passes-away/ [11.01.2016].

62 P. Nieczuja-Ostrowski, Wektory polityki diaspory ormianiskiej w Unii Europejskiej, [w:] Szkice
europejskie. Unia Europejska wobec wyzwan wspolczesnosci, pod red. B. Gazinskiego, Olsztyn
2015, s. 70.
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niecaty procent®

. U schytku XX w. udziat mniejszo$ci narodowych zmniejszyt sie. We-
dtug spisu narodowego z 2011 . osoby o ormianskiej narodowosci stanowity 98,1%
mieszkancéw kraju, zas przedstawiciele najwiekszej nieormianskiej grupy narodowo-
Sciowej, tj. Jezydzi, zaledwie 1,2%. Struktura wyznaniowa generalnie pokrywa sie z
narodowosciowg. Chrzescijanie stanowig 94,4% ludnosci Armenii, a 92,6% deklaruje

przynalezno$¢ do Ormianskiego Ko$ciota Apostolskiego®*.

* % %

Dokonujac ogélnego ogladu wspotzaleznosci religii i polityki w spoteczenistwie or-
mianskim, zaré6wno w Armenii, jak i rzeczywistoSci diasporalnej, stwierdza sie, Ze:
1) doniosty wptyw Ko$ciota w Armenii na rozwoj i swoisto$¢ kultury ormianskiej oraz
poczucia odrebnosci narodowej, jak tez doswiadczenia przesladowan i zagrozenia za-
glady ze strony przedstawicieli innych wyznan, uksztattowaty wsrdéd Ormian silne po-
czucie identyfikacji tozsamos$ci narodowej z wyznaniowa (i symboli religijnych z na-
rodowymi);
2) doswiadczenia wielokrotnej i dtugotrwatej utraty panstwowosci i suwerennosci, w
warunkach ktorej odrebny Kosciét narodowy zastepowat instytucje panstwa, uksztat-
towaly przekonanie o jego szczeg6lnej roli w zapewnieniu kulturowego przetrwania
narodu ormianskiego, ktére ugruntowato zjawisko ulegania szybkiemu wynaradawia-
niu sie po przytaczeniu sie do innych wspdlnot religijnych;
3) Kosciét narodowy postrzega sie jako wazny, a nawet niezbedny element struktury i
funkcjonowania panstwa i spotecznosci diasporalnych oraz istotny czynnik polityki
wewnetrznej i zewnetrznej;
4) w zyciu spotecznym gtéwnym ogniwem relacji miedzy sfera religii a polityki jest in-
stytucja katolikosa, co z znacznym stopniu zostato uksztaltowane za sprawg dtugiego,
bo 40-letniego pontyfikatu Wazgena I. W rzeczywistoSci rozproszenia diasporalnego
zauwaza sie znaczng intensywnos¢ relacji takze na nizszych szczeblach instytucji ko-
Scielnych.

83 Zwiqzek Radziecki. Przyroda, cziowiek, gospodarka, Warszawa 1972, s. 298.
8 Population Census 2011, National Statistical Service of Republic of Armenia,
http://armstat.am/file/doc/99486278.pdf [28.01.2016].
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Marcin Pisarski

ENCYKLIKA RERUM NOVARUM 1 JE]
IMPLEMENTACJA W DYSTRYBUCJONIZMIE 1 W TERCERYZMIE

Rerum Novarum - rzeczy nowe, ktore staly sie tytutowym zagadnieniem encykliki
papieza Leona XIII', byly w istocie odniesieniem do zjawisk tworzacych nowe realia
zycia, ktére powstaty w wyniku bezprecedensowych przemian w sferze spotecznej i
gospodarczej. Przewarto$ciowanie w dziedzinie mys$lenia o cztowieku, ktére nastapi-
o po rewolucji francuskiej, a takze przemiany w strukturze spotecznej Europy, dopro-
wadzily na przestrzeni niespetna dwoéch stuleci do upadku ,starego tadu”. W jego
miejsce, powstato spoteczenstwo masowe o nowoczesnym charakterze. Mimo, Ze owo
novum miato swoj poczatek na polu idei, to prawdziwy efekt ujawnito po przeniesie-
niu na pole stosunkéw spotecznych. ,Raz rozbudzona zadza nowosci, ktéra juz od
dawna wstrzasa spoteczenstwami, musiata w konicu swa che¢ zmian przenies¢ z dzie-
dziny polityki na sgsiednie pole gospodarstwa spotecznego” pisat we wstepie encykli-
ki Rerum Novarum jej autor?.

Przejscie od gospodarki opierajacej sie na rzemiosle i produkcji manufakturowej, a
takze na tradycyjnym rolnictwie do gospodarki opartej na produkcji przemystowej,
wptyneto na zmiane struktury zatrudnienia. Rzemie$lnik odpowiadat do tej pory za
catos$¢ procesu produkcji okreslonego przedmiotu. Dawato to zaréwno Swiadomos¢
odpowiedzialnosci za ostateczny ksztatt dzieta, jak i wiekszy wptyw na organizacje
pracy, cene oraz zysk ze sprzedazy okreslonego dobra. Rewolucja przemystowa sku-
piajac srodki produkcji w rekach wezszej grupy ludzi, zmienita charakter samej pracy.
Industrializacja, zwtaszcza na poczatku, wywarta negatywny wptyw na warunki egzy-
stencji grup spotecznych utrzymujacych sie z pracy wiasnych rak. Robotnik fabryczny,
wykonujac okreslong i powtarzalng czynnos¢ stawat sie jedynie trybem catego proce-
su produkgji, tracac zaréwno poczucie odpowiedzialno$ci za ostateczny ksztatt pro-
duktu, jak i korzy$¢ materialng proporcjonalng do wysitku wiozonego w prace.

Leon XIII w stowach encykliki wskazywat zachodzace zmiany, prowadzace wprost
do niepokoju spotecznego. ,Nowe postepy w przemysle i nowe metody produkcji,
zmiana stosunkéw miedzy przedsiebiorcami a pracownikami najemnymi, naptyw bo-
gactw do rak niewielu przy réwnoczesnym zubozeniu mas, wzrost zaufania pracowni-
kéw we wiasne sity i tgczno$¢ miedzy nimi, nade wszystko za$ pogorszenie obycza-
jow, sprawity, ze walka (spoteczna) zawrzata”. O powadze sytuacji miat Swiadczy¢

! Zob. M. Sadowski, Leon XIII, [w:] Leksykon myslicieli politycznych i prawnych, pod red. E.
Kundery i M. Maciejewskiego, Warszawa 2009, s. 354-356.
2Leon XIII, Rerum Novarum, Wroctaw 1996, s. 3.
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Jfakt, iz walka ta wszystkie umysty trzyma w trwoznym oczekiwaniu przysztosci; po-
chtania geniusz medrcow, roztropnos¢ ludzi doswiadczonych, zgromadzenia ludu,
przenikliwos$¢ prawodawcéw, narady panujacych, tak ze juz nie ma sprawy, ktéra by
gwattowniej zajmowata ducha ludzkiego”*.

Wzrost samoorganizacji pracownikéw zatrudnionych w przemysle coraz czesciej
stawat sie zalgzkiem konfliktu na linii pracodawca - robotnik. W poczatkowej fazie
spoteczenstwa industrialnego, robotnik faktycznie nie posiadat zadnych praw i przy-
wilejéw. Masowy charakter nowopowstatej grupy spotecznej, w potaczeniu z jej dyna-
mika, dawat pole do dziatania twoércom idei robotniczej. Jednoczes$nie, wyb6r na pa-
pieza arcybiskupa Perugii, kardynata Vicenzo Gioacchino Aloiso Pacci (od 20 lutego
1878 roku - Leon XIII), rozbudzit nadzieje Srodowisk katolickich na przeprowadzenie
accomodata renovatio, tj. odnowy KosSciota majacej na celu dostosowanie nauczania
do nowych warunkéw spotecznych.

Pontyfikat Leona XIII wyr6zniato wyjatkowe skupienie uwagi na rozwazaniach do-
tyczacych powstania panstwa oraz pochodzenia wladzy panstwowej. Opierajac sie na
nauczaniu $w. Tomasza z Akwinu, papiez w swoim nauczaniu wyrazat poglad o spo-
tecznej naturze cztowieka, sprzeciwiajac sie XVIII-wiecznej koncepcji panstwa, jako
umowy spotecznej. Zbiér wartosci, stanowiacych aksjologiczne fundamenty nowocze-
snej nauki o panstwie i prawie, byt w $wietle nauczania papieskiego niepetny. Wol-
nos$¢, rowno$¢ oraz prawa cztowieka okazaty sie niewystarczajgce dla zapewnienia
zgodnego funkcjonowania spoteczenistwa. Panstwo nie speiniato nalezycie swojej roli,
jesli nie rozszerzato tego zbioru o kolejne, kluczowe wartosci. Leon XIII w encyklice
Aeterni Patris wyrazit poglad o uznaniu filozofii $w. Tomasza za oficjalne stanowisko
Ko$ciota katolickiego w dziedzinie ustroju panstwa oraz pochodzenia wtadzy. Funda-
mentalne dla papieskiej nauki spotecznej staly sie: godnos$¢ cztowieka oraz dobro
wspoélne *.

Sw. Tomasz z Akwinu laczac nauke ptynaca z Ewangelii z filozofig Arystotelesa,
okreslit panstwo jako naturalng spotecznos$¢ majaca za zadanie realizacje dobra po-
wszechnego (bonum commune), stwarzajac zewnetrzne warunki dla osiagniecia zba-
wienia®. Godno$¢ cztowieka i dobro wspdlne staty sie fundamentami nauczania Leona
XIII oraz spotecznej nauki Kosciota. Autor Rerum Novarum opierat sie roOwniez na my-
$li Wilhelma Emanuela von Kettelera. Niemiecki biskup znaczng cze$¢ swojego na-
uczania poswiecit rozwazaniom nad rozwigzaniem kwestii robotniczej. Za Zrédto za-
sad odpowiednich do tego odpowiednich uznat filozofie Sw. Tomasza z Akwinu. Za
warunek istnienia porzadku naturalnego uwazat prawo posiadania wtasnosci prywat-

3 Ibidem, s. 3.

* M. Sadowski, Godnos¢ cztowieka i dobro wspdine w papieskim nauczaniu spotecznym, Wroctaw
2010, s. 142.

>Idem, Tomasz z Akwinu, [w:] Leksykon myslicieli politycznych i prawnych, pod red. E. Kundery i
M. Maciejewskiego, Warszawa 2009, s. 68.
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nej. Podobnie jak Leon XIII, Ketteler wiele lat wcze$niej upatrywat rozwigzania kwe-
stii robotniczej w sprawiedliwym ustaleniu wynagrodzen oraz warunkéw pracy i zy-
cia ludzi utrzymujgcych sie z pracy w przemysle®.

Leon XIII wyrazat w swoim nauczaniu poglad, Ze KoSciét poprzez gtoszenie Ewan -
gelii, przyczynit sie do polepszenia warunkdw, zaréwno w Zzyciu prywatnym, jak i pu-
blicznym. Papiez wskazywat na zalezno$¢ pomiedzy kategorig godnosci cztowieka, a
szczegblnym statusem rodziny. Dzieki sakramentalnemu charakterowi matzenstwo
podkreslato szczegdlny status rodziny, jako podstawowej komdrki sktadowej spote-
czenstwa. Godno$¢ cztowieka odnalazta odzwierciedlenie w nierozerwalnosci mat-
zenstwa, co zapewni¢ miato obrone godnosci kobiet”. Znaczenie godnosci cztowieka
(dignitas humana), nie stoi na przeszkodzie do realizacji zobowigzan na rzecz wspol-
noty. Kosciét uznajac lojalnos¢ wzgledem wtadzy za postawe szczegélnie godna czto-
wieka i chrzescijanina, odwotywat sie do klasycznej doktryny suwerennosci. Katolicka
doktryna suwerenno$ci, wyrazona przez Leona XIII w encyklice Diuturum illud poru-
szata kwestie formy sprawowania wtadzy, wtasciwej dla chrze$cijaniskiego ustroju
panstwa. W mys$l nauczania KoSciota, uznana moze zosta¢ kazda forma sprawowania
wladzy przez jednostke lub wiekszos$¢ obywateli, ktora bedzie zwiekszata wymiar do-
bra wspoélnego oraz bedzie odpowiednia dla obyczajéw danego narodu. Dzieki posza-
nowaniu prawa naturalnego, a takze rozsagdnemu ustaleniu zobowigzan, wladza przy-
czyni sie do dobra wspélnego, wynikajgcego z zycia w sprawiedliwym ustroju®.

Nawigzujac dalej do mysli biskupa von Kettelera, papiez Leon XIII wskazywat na
zasade pomocniczo$ci (subsydiarnos$ci) oraz zasade solidaryzmu®. Zasada pomocni-
czo$ci wyrazata sie w przekonaniu, Ze obywatel nie powinien oczekiwa¢ zbytniej
opieki ze strony panstwa, a organy centralne nie powinny zajmowac sie problemami,
ktére moga z powodzeniem by¢ rozwigzywane przez wtadze niZszego szczebla lub or-
ganizacje spoteczne. Pafistwo powinno interweniowa¢ dopiero w momencie, gdy oby -
watel lub podmioty nizszego szczebla nie spetniaja nalezycie swoich zadan. Z kolei za-
sada chrzes$cijaniskiego solidaryzmu spotecznego stawata w kontrze do marksistow-
skiej teorii walki klas. Papieska nauka spoteczna zawierata poglad, Ze poszczegolne
grupy spoteczne uzupeiniajg sie w swoim dziataniu, kazda w swoim zakresie przyczy-
niajac sie do realizacji dobra wspdlnego.

Encyklika Rerum Novarum, bedaca fundamentalnym dzietem papieskiej nauki spo-
tecznej, sktada sie z dwoch zasadniczych czesci. W pierwszej Leon XIII skupia sie na
istocie socjalizmu, jako fatszywego rozwigzania probleméw spotecznych. W dalszych
rozwazaniach wskazuje na prawdziwe, w Swietle nauczania Ko$ciota, drogi do rozwig-

8 Idem, Wilhelm Emanuel von Ketteler, [w:] Leksykon myslicieli politycznych i prawnych, s. 350.
"Idem, Godnosé czlowieka, s. 148-149.

8Leon XIII, Diuturum illud,

http://www.nonpossumus.pl/encykliki/Leon XIII/diuturnum_illud/di.php/

M. Sadowski, Leon XIII, s. 355.

67



MARCIN PISARSKI, ENCYKLIKA RERUM NOVARUM 1 JEJ IMPLEMENTACJA W DYSTRYBUCJONIZMIE I TERCERYZMIE

zania kwestii robotniczej. We wstepie papiez wskazuje na kontekst spoteczno-gospo-
darczy powstania encykliki Rerum Novarum. Obrona warto$ci, ktérym zagraza socja-
lizm, stata sie motywacja dla zaangazowania Kosciota w rozwigzanie kwestii robotni-
czej. Z tego tez wynika przetomowy charakter Rerum Novarum jako pierwszego doku-
mentu papieskiego dotykajacego problematyki politycznej, spotecznej i gospodarczej.
Stawiajgc sobie za cel, fundamentalng dla spotecznej nauki Kosciota idee dobra
wspdlnego, papiez decyduje sie na napisanie listéw poswieconych zagadnieniom wta-
dzy politycznej, ludzkiej wolno$ci oraz ustroju panstwowego opartego na wartosciach
chrzes$cijanskich. Jako naczelny cel encykliki ,0 kwestii robotniczej” wskazana zostata
potrzeba odparcia fatszywych pogladéw zagrazajacych tadowi spotecznemu. Papiez
przewiduje, Zze rozwigzanie nie bedzie tatwe, gdyz ciezkim jest zrbwnowazenie praw i
obowigzkéw pracodawcow i pracownikéw tak, aby ustréj spoteczny nie ucierpiat w
wyniku konfliktu pomiedzy tymi, ktérzy do gospodarki wnosza kapitat, a tymi, ktorzy
wnosza do gospodarki prace wtasnych rgk. Zwtaszcza, ze sytuacja robotnikéw oraz
najubozszych warstw spoteczenstwa na przetomie XIX i XX wieku byta rzeczywiscie
powazna, a pracownicy najemni nie byli objeci wtasciwie Zadng ochrona. Wskazana
asymetria relacji na linii pracodawca - pracownik sprawita, ze proste stato sie wzbu-
dzanie niepokoju wsréd spoteczenstwa, wskazujac na oczywista niesprawiedliwos¢
odwczesnego uktadu spoteczno-gospodarczego™.

W pierwszej czesci encykliki, Leon XIII wprost uznaje socjalizm za rozwigzanie fat-
szywe. Dla poparcia tej tezy, koncentruje uwage na postulowanym przez socjalistéw
zniesieniu wtasnosci prywatnej. Przywodcy ruchu robotniczego, wzbudzajac wsrod
pracownikéw zazdros$é wzgledem wiascicieli fabryk wzburzajg spoteczenistwo psujac
przez to ustrdj panstwa i burzac tad panujacy wewnatrz spoteczenstwa. Podkreslajac
negatywny wplyw zniesienia wtasnosci prywatnej, Leon XIII wskazuje cztery sfery zy-
cia, ktérym wprowadzenie wspolnej wlasnosci szczeg6lnie zaszkodzi.

Wtasnos¢ wspoélna, zdaniem papieza, nie moze by¢ rozwigzaniem kwestii robotni-
czej, gdyz w swej istocie jest najbardziej szkodliwa dla samego robotnika. Twierdze-
nie to poparte zostato nastepujgcym argumentem: skoro pracownik najemny poswie-
ca swoj czas oraz prace dla osiggniecia zarobku, to zniesienie wlasnosci prywatnej po-
zbawi go mozliwosci swobodnego dysponowania zarobionymi $rodkami. Pracownik
najemny nabywajac za oszczedzone pienigdze nieruchomo$é, w momencie zniesienia
wartosci prywatnej zostanie pozbawiony zaptaty za swoja prace, niemajacej juz po-
staci pienigdza, lecz wlasno$ci za ten pienigdz nabyte;j'.

Zniesienie wtasnosci prywatnej, w Swietle papieskiej nauki, sprzeciwia sie prawu
natury, gdyz mozliwo$¢ posiadania na wtasnos$¢ débr materialnych jest niezbywalnym
prawem kazdego cztowieka. Czlowiek, jako istota obdarzona przez Boga rozumem,

19 Leon XIII, Rerum Novarum, s. 5.
"Tbidem, s. 6.
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wyrdznia sie na tle reszty Swiata ozywionego. Rozum ten nakazuje cztowiekowi, aby
nie tylko zaspokajat biezace potrzeby, lecz takze czynit wszelkie starania dla zabez-
pieczenia bytu swojego oraz swojej rodziny w przysztosci. Wychodzac z tego zatoze-
nia, zniesienie posiadania débr materialnych na wtasno$¢, uczyni bezcelowym trud
zapewnienia dostatniej przysztosci'®

Z powyzszego wynika wprost kolejny argument: wiasno$¢ wspolna stanowi zagro-
zenie dla rodziny. Rodzina, ktéra stanowi prawdziwg i pierwotng wzgledem panstwa
spoteczno$¢, dla zabezpieczenia swojego bytu posiada¢ musi prawa i obowigzki nie-
zalezne od wladzy panstwowej. Dlatego tez, skoro prawo posiadania wiasnosci jest
naturalnym prawem cztowieka, tym bardziej jest prawem cztowieka, ktéry bedac gto-
wa rodziny odpowiada za zapewnienie jej niezbednych warunkéw do zycia. Jesli oj-
ciec rodziny zostanie pozbawiony mozliwosci gromadzenia débr, niemozliwym stanie
sie realizacja podstawowych obowigzkéw wzgledem rodziny.

W efekcie pojawienia sie wymienionych zagrozen, zniesienie wtasno$ci prywatnej
w opinii Leona XIII prowadzitoby do og6lnego rozstroju spotecznego. Niesprawiedli-
wos$¢ proponowanych przez socjalistow rozwigzan prowadzi¢ ma do przewrotu cate-
go istniejgcego ustroju. Wprowadzenie wspolnej wtasnosci usunetoby naturalny bo-
dziec do pracy, zahamowatoby ludzkie talenty oraz zwykta zapobiegliwo$¢, co w efek-
cie spowoduje wyschniecie wszelkich Zrédet bogactwa. Gdyz réwnos¢, ,0 ktérej ma-
rzg socjalisci, nie bytaby czym innym, jak zréwnaniem wszystkich ludzi w niedoli”*.

W drugiej czesci Rerum Novarum, po odrzuceniu idei socjalistycznej, papiez Leon
XIII wskazuje drogi rozwigzania kwestii robotniczej. Rozwiktanie tak ztozonego za-
gadnienie nie moze jednak leze¢ w gestii jednej tylko instytucji. Papiez wymienia ko-
lejno zadania, jakie na drodze do urzeczywistnienia Civitas Christiana, zrealizowac
musza: Kosciot, pafistwo oraz organizacje zawodowe. Swéj wktad w rozwigzanie kwe-
stii robotniczej musza wtozy¢ takze zamozni pracodawcy oraz sami robotnicy. Szcze-
gblna rola przypada jednak KosSciotowi, gdyz nauka jakg wyprowadza z Ewangelii,
moze zakonczy¢ lub wyraznie ztagodzi¢ efekty spotecznych taré.

Kos$ciot przez swoja nauke wskazuje, ze catkowita rownos$¢ w spoteczenstwie jest
niemozliwa do zrealizowania. Jako, ze ludzie r6znia sie od siebie poziomem inteligen-
cji, pilnosci, zdrowia czy sit, tak tez naturalnym jest zréznicowanie warunkéw zycio-
wych w ramach spoteczenistwa. Prawidtowos¢ ta pozytywnie przyczynia sie dobru,
zaréwno jednostkowemu, jak i powszechnemu. Spoteczenstwo dla sprawnego funk-
cjonowania potrzebuje réznych talentéw, natomiast do podjecia sie szczegdlnych za-
je¢ w ramach spoteczenstwa sktaniajg ludzi wtasnie réznice osobiste.

Jesli chodzi za$ o samg prace, zwlaszcza fizyczna, to cztowiek jest na nig skazany
jako pokute za grzech. Leon XIII przywotuje stowa Ksiegi Rodzaju moéwigce o ziemi,

2Ibidem, s. 7-9.
BIbidem, s. 13.
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ktéra przekleta bedzie z powodu cztowieka, dlatego tez w trudzie bedzie musiat zdo-
bywa¢ pozywienie az po kres zycia. Prawidtowos$¢ ta zostaje wprost odniesiona do
pracy fizycznej, ktéra rowniez bedzie rodzajem pokuty. Dlatego tez, btedem jest uzna-
nie klas spotecznych za przeciwstawne wzgledem siebie, gdyz podobnie jak rézne
czesci ludzkiego ciata, tak poszczeg6lne grupy majg swoje zadania do spetnienia i nie
moga funkcjonowa¢ samodzielnie, wyrwane ze spoteczenstwa. Oczywistym jest, ze
zaréwno praca bez kapitatu, jak i kapitat bez pracy nie moga istniec.

Kosciét dziatajagc wychowawczo, dazy do pogodzenia pracodawcéw i robotnikow
przez wzajemne poszanowanie. Tak jak niedopuszczalne jest, aby pracownicy szko-
dzili interesom pracodawcy, tak samo niedopuszczalnym jest, aby pracodawca trakto-
wat przedmiotowo swoich pracownikéw. Pracodawca zobowigzany jest uszanowaé
religijne i duchowe potrzeby pracownikdw, tak aby pracownik nie byt wystawiony na
pokuse grzechu oraz nie byt obarczony obowigzkami odciagajacymi go od zycia ro-
dzinnego oraz zwyczaju oszczednego zycia'*. Najwazniejszg sprawg jest, aby kazdemu
oddac¢ to, co mu sie stusznie nalezy. Za najgorsze przewinienie uznat papiez pozba-
wienie pracownikéw naleznej im ptacy.

Leon XIII, opierajac sie na nauce $w. Tomasza z Akwinu, wprowadza rozréznienie
miedzy stusznym posiadaniem bogactw, a ich stusznym uzytkowaniem. Papiez pod-
kresla, Ze nikt nie jest zobowigzany do pomagania ubogim powodujac szkode dla wta-
snej egzystencji, jednak wskazuje na powinno$¢ przekazania zbywajacych débr naj-
ubozszym. Biednym natomiast zaleca, aby nie wstydzili sie pracy zarobkowej, gdyz
stanowi ona cnote i przyczynia sie do podniesienia ludzkiej godnosci. Dla potwierdze-
nia wskazuje postawe Jezusa Chrystusa, pracujgcego jako cie$la. Oparcie sie w zyciu i
zarobkowaniu na zasadach chrzescijanskich, prowadzi¢ ma w opinii Leona XIII do na-
wigzania nie tylko przyjaZzni miedzy pracodawcami a pracownikami, lecz do wzniece-
nia prawdziwej bratniej mito$ci. Papiez stawia za przyktad praktyczng dziatalno$¢ Ko-
$ciota katolickiego na polu ksztatcenia i wychowywania ludzi, wskazujac zwtaszcza na
dziatalno$¢ stowarzyszen zakonnych oraz innych pozytecznych organizacji, ktore
przez dzialania dobroczynne dawaty opieke i wsparcie ogromnej cze$ci ubogich™.

Realizacja zatozonych celéw, poza dziatalno$cig duszpasterska Kosciota, potrzebu-
je takze pomocy ze strony panstwa oraz organizacji pracowniczych. W opinii Leona
XIIlI, sprawujacy wiadze powinni w taki sposéb ksztalttowa¢ prawo i ustroj, by te
sprzyjaly dobrobytowi zaréwno ogétu obywateli, jak i jednostek'®. Droga do tego celu
ma by¢ zwlaszcza odpowiednio uksztattowana moralno$¢ obywateli, poszanowanie
dla religii, zycia rodzinnego oraz umiarkowanie w ustanawianiu i rozdzielaniu ciezaru
danin publicznych. Dla zapewnienia odpowiednich warunkéw dla pomnazania majat-
ku, panstwo winno dbaé o harmonijny rozw6j przemystu, handlu i rolnictwa. Dziatal -

“Ibidem, s. 17-18.
5Leon XIII, Rerum Novarum, s. 26.
Ibidem, s. 27.
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nos$¢ panstwa musi by¢ jednak ograniczona na tyle, aby jednostka, jak i rodzina nie
byly pochtaniane przez aparat wiadzy. KoSci6t opiera sie w tej sprawie na klasycznej
zasadzie gloszacej, ze jednostka i rodzina powinny cieszy¢ sie jak najwieksza swobo-
da dziatania, o ile nie wplywa to negatywnie na dobro wspdlne oraz wolno$¢ innych
ludzi. Pomimo tych ograniczen, panstwo winno interweniowac zawsze, gdy zagrozone
staja sie fundamentalne dla jego istnienia warto$ci oraz dobro wspolne. Zwtaszcza do-
tyczy to: ochrony wtasnosci prywatnej, ztego i niesprawiedliwego traktowania pra-
cownikéw, umozliwienia udziatu w zyciu duchowym przez ustanowienie dni $wig-
tecznych wolnymi od pracy, czy czuwanie nad sprawiedliwym charakterem umoéw
pracowniczych'’.

Papiez wskazuje takze na doniostg role organizacji zawodowych, ktére takze mu-
szg dotozy¢ wszelkich staran dla realizacji zatozonych celéw spotecznych. Chodzi
zwlaszcza o pracownicze stowarzyszenia wzajemnej pomocy, zabezpieczajace pra-
cownikéw i ich rodziny w przypadku chordéb, nieszczesliwych wypadkéw lub $Smierci.
Za pozytywny przyktad Leon XIII wskazuje istniejace w historii Europy organizacje
rzemieslnikow. Model tego typu organizacji po dopasowaniu do wspotczesnych re-
aliow powinien jak najbardziej rozwing¢ swojg dziatalno$¢ obejmujgc swoja opieka
jak najwiekszg cze$¢ proletariatu. Panstwo nie moze stawac na stusznej drodze dzia-
tania organizacji zawodowych, gdyz wywodza one swoje istnienie z tego samego Zré-
dfa co panstwo - ze spotecznej natury cztowieka'®. Rzecz jasna, nie dotyczy to sytu-
acji, gdy dziatalno$¢ takich organizacji sprzeciwia sie sprawiedliwos$ci, moralnosci
oraz dobru wspdélnemu.

Leon XIII wyrazit poglad, ze stowarzyszenia robotnicze w wiekszosci podlegaja taj-
nym wtadzom i rozkazom niezgodnym z chrze$cijariskim swiatopogladem. Podburza-
jac robotnikéw przeciwko swoim pracodawcom prowadza do rozstroju gospodarcze-
go, a takze skazuja na nedze tych sposrod robotnikéw, ktorzy do nich nie naleza. Dla-
tego tez stowarzyszenia pracownicze muszg opiera¢ swoje statuty na wychowaniu i
etyce chrzescijanskie;.

Mysl wyrazona w encyklice Rerum Novarum, sta¢ sie miata bodZcem do naprawy
spoteczenstwa przemystowego, ktére w istocie swojej struktury naruszato zasady
uczciwego zycia spotecznego. Dlatego tez, droga naprawy miato by¢ odnalezienie roz-
wigzan o charakterze instytucjonalnym, strukturalnym oraz wychowawczym, maj3-
cych na celu przywrdécenie tadu spotecznego opartego na zatozeniach rozumnej ludz-
kiej natury. Leon XIII zaktadat rozwigzanie kwestii spotecznej tréjetapowo. Poczat-
kiem rozwazan byta krytyczna analiza 6wczesnych warunkéw, przektadajacych sie na
jakos$¢ zycia pojedynczych oséb, rodzin, a takze catych grup spotecznych. Kolejnym
krokiem byto wskazanie zasad chrzescijaniskiej etyki jako fundamentu przysztych

Ibidem, s. 32-36.
¥ Ibidem, s. 40.

71



MARCIN PISARSKI, ENCYKLIKA RERUM NOVARUM 1 JEJ IMPLEMENTACJA W DYSTRYBUCJONIZMIE I TERCERYZMIE

przemian. Ostatni etap, to wskazanie konkretnych rozwigzan, majacych na celu przy-
wrécenie warunkow spotecznych wiasciwych dla rozwoju cztowieka, rodziny, a takze
wychowania w celu cato$ciowej rekonstrukcji uktadu spoteczno-gospodarczego.
Odzwierciedleniem papieskiego nauczania spotecznego w sferze idei stat sie kry-
stalizujacy sie na poczatku XX wieku dystrybucjonizm. Zrédet tego pradu myslowego
upatruje sie w dyskus;ji jaka toczyta sie w latach 1907-1909, wywotanej glo$nym arty-
kutem Hilaire Belloca zatytutowanym Thoughts on Modern Thought, ktéry zostat opu-
blikowany na tamach pisma ,New Age”. Tam tez doszto do spotkania rodzacego sie
dystrybucjonizmu z uzupetniajaca go (odpowiadajaca za cze$¢ finansowaq chrzescijan-
skiej ekonomiki spotecznej) ideg kredytu spotecznego autorstwa Clifforda Hugh Do-
uglasa. Drugi z pionieréw dystrybucjonizmu, Gilbert Keith Chesterton, juz w roku
1901 na tamach liberalnej gazety ,Daily News”, przedstawiat w swoich felietonach
idee zaczerpniete z Rerum Novarum®. Duet Belloc i Chesterton, bywat czesto okresla-
ny jako ,Chesterbelloc”. Belloc wptynat na konwersje Chestertona na katolicyzm, po
czym obaj stworzyli i opisali w swoich dzietach gléwne zatozenia dystrybucjonizmu.
Wplyw na poglady dorastajgcego Belloca wywarta posta¢ zaangazowanego spo-
tecznie kardynata Henry’ego Manninga, a takze nauka ,papieza robotnikéw” Leona
XII1?°. Belloc byt gteboko przywigzany do europejskiego dziedzictwa, ktére rozumiat
jako oparte na fundamentach filozofii greckiej oraz zasadach systemu cywilizacyjnego
Rzymu, ktorych syntezy dokonato chrzescijanstwo nadajac wtasciwy ksztatt Europie.
Najpetniej swoje poglady polityczno-gospodarcze wyrazit w napisanej w 1913 roku
ksigzce pt. Paristwo niewolnicze. Za podstawe wolnos$ci cztowieka uwazal wlasnosé
prywatna. Z tego tez powodu nie widziat zasadniczej réznicy pomiedzy 6wczesnym
kapitalizmem, a socjalizmem, gdyz oba systemy gospodarcze dazyly do ograniczenia
lub zupelego pozbawienia wtasnosci prywatnej i w efekcie catkowitego uzaleznienia
od pracodawcy. Cztowiek, ktérego byt jest zupetnie uzalezniony od pracy najemnej,
nie widzi r6znicy miedzy koncernem, a wszechwtadnym panstwem bedacym wtasci-
cielem fabryki w ktorej pracuje. Belloc gtosi potrzebe wskrzeszenia rolnictwa w kraju
zdominowanym przez olbrzymie fabryki. Jak najwieksza cze$¢ rynku zatrudnienia po-
winny stanowi¢ mate warsztaty i sklepy, natomiast organizacja spoteczenstwa powin-
na zosta¢ oparta na rodzinie i religii. Sprzeciwiatl sie brytyjskiemu imperializmowi,
watpil w parlamentaryzm widzac nadzieje na uzdrowienie w przywrdceniu realnej
witadzy monarchii*. Istote dystrybucjonizmu, jako trzeciej drogi poza kapitalizmem i
socjalizmem, ujat w 1937 roku na tamach pisma ,The American Mercury” w artykule
Neither capitalism nor socialism. Juz we wstepie kwestionowat trafno$¢ pojecia , dys-
trybutyzm”, sktaniajac sie do wyrazajacego istote zagadnienia pojecia ,ustroju wita-

9 P. Kaliniecki, Wprowadzenie do dystrybucjonizmu, http://www.dystrybucjonizm.pl/pawel-
kaliniecki-wprowadzenie-do-dystrybucjonizmu/#wsa-inline-12

2 Ks. T. Jaklewicz, Katolik Belloc, http://gosc.pl/doc/1350475.Katolik-Belloc

2''W. Tarnawski, Hilary Belloc, ,,My$l Narodowa” 1930 (10/12), s. 180-183.
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snosciowego”. Uwazatl, ze gléwnym celem dystrybucjonizmu jest tad, w ktérym kazdy
przecietny obywatel dysponuje takim majgtkiem, jaki jest konieczny, aby zapewni¢
jemu oraz jego rodzinie niezaleznos¢ gospodarcza. Za chorobliwy uwazat stan rzeczy,
w ktoérym jedynym Zrédtem utrzymania jest praca najemnego robotnika, zdanego wy-
tacznie na taske pracodawcy, nieposiadajacego wtasnosci gwarantujacej niezaleznosé¢,
w razie utraty pracy skazanego na zasitek wydzielony mu przez aparat panstwowy. O
ile istotg kapitalizmu jest skupienie srodkéw produkcji w rekach waskiej grupy wta-
Scicieli, a w przypadku socjalizmu dysponentem jest panstwo, o tyle za jedyny racjo-
nalny podziat uwazat rozdzielenie Srodkéw produkcji jako wlasnosci samodzielne;j
gospodarczo jednostki®’. Dlatego tez Belloc gtosit poglad, Ze wolno$¢ polityczna bez
wolnosci gospodarczej jest niewystarczajgca, lecz prowadzi do naduzy¢ kapitalizmu,
ktéry w ujeciu dystrybucjonistéw powinien by¢ okreslany mianem proletaryzmu. Pro-
wadzi to do sytuacji, w ktoérej cztowiek nieposiadajacy majatku musi pracowac na
rzecz cztowieka posiadajgcego $rodki produkcji. Uktad ten pozbawiony jest jakiejkol-
wiek sankcji moralnej, co stanowi o niepewnosci bytu, a takze niedostatku sporej cze-
$ci spoteczenstwa.

Odrzucajac zaréwno socjalizm, jak i kapitalizm, Belloc postuluje stworzenie syste-
mu gospodarczego, w Kktérym wprowadzone zostang rozwigzania wtascicielskie.
Oznacza to, Ze system ten bedzie opierat sie na zasadzie wtasnosci prywatnej i wolno-
Sci politycznej, ktorym towarzyszy¢ bedzie powszechna wolno$¢ gospodarcza. W ta-
kim spoteczenstwie obywatel bedzie wiascicielem gruntu i domostwa, zyski nato-
miast bedzie czerpatl z samodzielnej dziatalnosci lub poprzez partycypowanie w zy-
skach przedsiebiorstwa, w ktérym pracuje. Belloc dostrzegat przeszkody dla urzeczy-
wistnienia swoich ideatéw zwtaszcza w dwdch kwestiach. Pierwsza z nich, to czynnik
duchowy, czyli przyzwyczajenie ludzi do myslenia kategoriami pracodawcy i pracow-
nika najemnego. Kolejng jest natomiast ksztatt praw i przepisoéw, sprzyjajacych aku-
mulacji $srodkéw produkcji w rekach waskiej grupy ludzi. Warunki te nie ulegty istot-
nej zmianie od czaséw Belloca do dnia dzisiejszego. Dlatego tez, aby uczyni¢ panstwo
odpowiednio stabilnym, konieczne sg przepisy regulujace strukture posiadania, tak
aby zapobiegac¢ alienacji drobnego wtasciciela i zabezpieczy¢ jego udziat w zyskach.

Srodkiem zapewniajacym bezpieczenstwo rzemie$lnikom i drobnym wtascicielom,
miatby sta¢ sie powrdt do istnienia gildii regulujacych dziatalno$¢ w okreslonych
dziedzinach. Zrzeszenia rzemies$lnikoéw okreslatyby zasady funkcjonowania okreslo-
nej gatezi wytwoérczosci, wyznaczajac granice konkurencji, dbajac o sukcesje pokole-
niowa, ustalajac wysoko$¢ cen oraz regulujac metody produkcji. Odtworzenie stowa-
rzyszen rzemies$lnikow Belloc uwaza za niezbedny fundament istnienia panstwa dys-
trybutywnego. Z tego tez wynika konstatacja, Ze system gospodarczy dziatajacy w

22 H. Belloc, Neither Capitalism nor Socialism, ,,The American Mercury”, Lipiec 1937, s. 309-314,
https://www.unz.org/Pub/AmMercury-1937jul-00309
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oparciu o idee dystrybucjonizmu musi pozostawia¢ odpowiednio duzo miejsca dla in-
terwencji panstwa. Nie jest mozliwe istnienie panstwa dystrybutywnego bez wystar-
czajgco silnej wtadzy wykonawczej®.

Drugim, bardziej znanym spos$rdd tworcow dystrybucjonizmu, byt Gilbert Keith
Chesterton. Przez jaki$ czas pracowat jako rysownik i karykaturzysta (wtedy poznat
Belloca), aby ostatecznie poswieci¢ sie dziennikarstwu i publicystyce. Byt autorem
poczytnych powiesci. W 1922 roku stat sie wiernym Kosciota katolickiego porzucajac
anglikanizm. Pod wptywem nauki spotecznej KoSciota, zapoczatkowanej pontyfika-
tem Leona XIII, wspottworzyt idee dystrybucjonizmu. Byt zafascynowany Polska,
gdzie goscit w 1927 roku. Obraz Polski, cho¢ zapewne w pewnym stopniu wyidealizo-
wany, byt dla Chestertona wzorem kraju opartego na warto$ciach katolickich oraz w
sferze gospodarki gtéwnie na rolnictwie. W odrodzeniu i odbudowie Polski widziat
tez Chesterton warunek zachowania chrzes$cijaniskiego charakteru Europy.

W swojej wizji ustroju gospodarczego Chesterton, podobnie jak Leon XIII, za punkt
wyj$cia uznawat konieczno$¢ obrony fundamentalnych warto$ci zagrozonych przez
kapitalizm oraz socjalizm. Prace w fabryce uwazat za niegodna cztowieka i chrzes$cija-
nina. Wybor dystrybucjonizmu jako alternatywy dla kapitalizmu i socjalizmu wynikat
z uznania obu tych systemoéw za podobne w skutkach, gdyz w istocie dazace do znie-
wolenia jednostki. W opinii Chestertona komunizm stat sie sojusznikiem kapitalizmu.
Rozwinat sie, gdy kapitalizm w okresie powojennego kryzysu zaczat ukazywaé swoje
niedociagniecia. Bolszewizm proponujac rozwigzania zupetnie rewolucyjne, nie do
przyjecia z punktu widzenia zdrowego rozsadku, tworzyl dysonans kazacy uznac
przemystowa plutokracje za zupetnie normalne zjawisko®".

Oba systemy w ujeciu Chestertona sprowadzaja sie do koncentracji wtasnosci, w
efekcie czego przyttaczajaca wiekszos$¢ obywateli utrzymuje sie z pracy zarobkowe;.
W rezultacie powstaje ,spoteczenstwo najmitéw”. Najmici z zatozenia sg bierni, a tak-
ze stronig od poswiecenia na rzecz og6tu. Kapitalizm przestaje by¢ efektywny, gdyz
zamiast na wytwarzaniu i pracy skupia sie posrednictwie i handlu. Jednostka Zyjaca w
mys$l materializmu, za gtéwny cel Zycia przyjmuje konsumpcje débr. System ten pro-
wadzi do powstania nowoczesnej wersji niewolnictwa®.

Za podstawowa komérke budujaca wspoélnote narodows, czy panstwo, Chesterton
uznat rodzine. Jej interes gospodarczy stat sie gtdwnym celem dystrybucjonizmu. Nie-
naruszalno$¢ wlasnosci prywatnej gwarantowata rodzinie niezalezno$¢ i bezpieczen-
stwo, pozwalajac jej zarazem harmonijnie rozwija¢ sie w ramach i na rzecz ogé6tu
wspolnoty. W $lad za spotecznym nauczaniem Kosciota, za gtéwne cele proponowa-
nych rozwigzan gospodarczych uznawat poszanowanie godnosci ludzkiej przy jedno-
czesnym realizowaniu dobra powszechnego. Chesterton gtosit potrzebe decentraliza-

2 Ibidem, s. 314-316.
# J. Rydzewska, Chesterton. Dzieto i mysl, Komorow 2003, s. 228.
2 Ibidem, s. 231.
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cji na rzecz lokalnych, samowystarczalnych spotecznosci. Za przeszkode w realizacji
zatozen dystrybucjonizmu widziat ingerencje i sprzeciw panstwa podraznionego
ustepstwami na rzecz odzyskujacych niezalezno$¢ mniejszych spotecznosci, w tym
niezaleznych gospodarczo rodzin. Wyjatkowy status rodziny przektadat sie takze na
koncepcje szczego6lnej ochrony matzenstwa. Chesterton sprzeciwiat sie przymusowe-
mu odciagnieciu kobiety od wychowania dzieci na rzecz pracy najemnej. Powodowato
to zburzenie ciggtosci tradycyjnego wychowania na korzy$¢ nowoczesnych metod wy-
chowawczych, stosowanych w panstwowym szkolnictwie. Chesterton byt takze prze-
ciwnikiem imperializmu brytyjskiego®®. Za naturalng wspolnote uwazat naréd, ktéry
niezaleZnie od wielkoSci posiada prawo do niezaleznego bytu. Nacjonalizm uwazat za
nieprzemijajgcy wyraz dazenia narodu do realizacji intereséw wspdlnoty?.

Dystrybucjonizm, jako trzecia droga poza kapitalizmem i socjalizmem, cieszyt sie
popularnos$cig wsrdd przedstawicieli r6znych ugrupowan politycznych. Kryzys gospo-
darczy po [ wojnie §wiatowej byt bodZzcem do poszukiwania nowych rozwigzan. Inte-
resujace wydaje sie zwtaszcza przeniesienie zatozen papieskiej nauki spotecznej oraz
dystrybucjonizmu do programéw gospodarczych partii nacjonalistycznych. Fascyna-
cja Chestertona Polskg zapewne przetozyta sie na popularnos¢ idei dystrybucjonizmu
w II Rzeczypospolitej. Najlepszy przyktad poszukiwania na polskim gruncie rozwigza-
nia bedacego alternatywa dla kapitalizmu i socjalizmu, stanowi twoérczos$¢ myslicieli
oraz politykéw skupionych wokédt srodowisk narodowych. Wielu sposrdéd dziataczy
tego nurtu w swoich programach gospodarczych widziato miejsce dla koncepcji opar-
tych na spotecznej nauce Kosciota.

Adam Doboszyniski, jeden z czotowych twércdw mysli gospodarczej obozu narodo-
wego?®, przestawil swoje zalozenia w pracy zatytutowanej Gospodarka narodowa. Do-
boszynski wyrazat poglad, Ze niemozliwym jest stworzenie systemu gospodarczego,
ktéry sam przez okreslone mechanizmy regulowatby funkcjonowanie bez ingerencji z
zewnatrz. W swoich koncepcjach opierat sie zaréwno na nauczaniu $w. Tomasza z
Akwinu, jak i na wywodzacej sie z papieskiej nauki spotecznej idei dystrybucjonizmu.
Istota gospodarki miato sta¢ sie oparcie na drobnej i $redniej wtasnos$ci rodzinnej,
ktéra miataby by¢ jak najbardziej rozpowszechniona w mys$l chestertonowskiego ha-
sta przywroécenia wolnosci przez redystrybucje wtasnosci. Podstawowe elementy
sprawnego funkcjonowania gospodarki (poza upowszechnieniem rodzinnej wtasno-
$ci) widziat we wspieraniu i ochronie przez panstwo drobnej przedsiebiorczosci, w
dostepie do tanich kredytéw oraz w odpowiednich regulacjach prawno-ustrojowych.
Najwazniejszg kwestig miata by¢ wolno$¢ obywatela od dyktatury wielkiego kapitatu.
Prowadzi¢ do tego miata dekoncentracja przemystu oraz kapitatu. W przypadku wiel-

% G. K. Chesterton, O nowym imperializmie, ,,Szczerbiec” 1995, nr 1 (39), s. 32.

7 Idem, Narodziny nacjonalizmu, ,,Szczerbiec” 1996, nr 8-9 (58-59), s. 32.

2 Zob. B. Grott, Dylematy polskiego nacjonalizmu. Powrét do tradycji czy przebudowa
narodowego ducha, Warszawa 2014.
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kich przedsiebiorstw rozwigzania problemu Doboszynski upatrywat w upanstwowie-
niu lub ich uspotecznieniu®. W $lad za Chestertonem, uwazat zycie wiejskiej spotecz-
nosci, z jej przywigzaniem do ziemi, za szczegdlny przyktad harmonijnej cywilizacji™.
Dlatego tez za zdrowe spoteczenstwo Doboszynski uznawat takie, ktére posiada wy-
starczajacg liczbe rolnikéw patrzacych na rece kupcom i przemystowcom. W Zagad-
nieniach spotecznych (inspirowanych Rerum Novarum oraz nauczaniem papieza Leona
XIII), przyczyn zepsucia kapitalizmu (poczatkowo opartego na wolnej konkurencji
wielu drobnych przedsiebiorcéw) upatrywat Doboszynski w nadmiernej koncentracji
kapitatu®'. Jako alternatywe dla kapitalizmu oraz socjalizmu, wskazywat ustréj zbudo-
wany zgodnie z zasadami papieskiej nauki spotecznej. Ustréj taki, oparty bytby na
wlasnos$ci prywatnej, mozliwie jak najbardziej rozpowszechnionej.

Implementacje zasad zaréwno Rerum Novarum jak i dystrybucjonizmu odnalez¢
mozna w terceryzmie (trzeciej drodze, trzeciej pozycji). Za pierwowzdr tej ideologii i
nurtu politycznego, uznawany jest justycjalizm Juana Perona - odrzucajacy w takim
stopniu kapitalizm, co i komunizm. Argentynski przywddca wybierajac trzecia droge
chciat zbudowac silne panstwo, oparte na zasadach sprawiedliwosci spotecznej, a tak-
ze przeciwstawi¢ sie dominacji ekonomicznej Stanéw Zjednoczonych w regionie®.
Klasyczny terceryzm zaistnial przede wszystkim w europejskich ruchach nacjonali-
stycznych. Zrédta trzeciej pozycji znajduja sie w pierwszej kolejnosci we Wtoszech. Za
prekursora idei trzeciej drogi, w ksztatcie jaki znamy dzi$, mozemy uzna¢ Roberto
Fiore. W 1978 roku w Rzymie stworzyt on Terza Posizione, organizacje studencka
czerpiaca z dorobku wtoskiej tradycjonalistycznej prawicy. Terza Posizione deklaro-
wata w swoim hymnie: ,Ani czerwony front, ani reakcja. Trzecia Pozycja!”*.

Po zamachu na dworcu w Bolonii w 1980 roku, ktérego dokonato ugrupowanie
Nuclei Armati Rivoluzionari, zarzuty kierowano m.in. w strone Terza Posizione. Fiore
w obawie przed zatrzymaniem wyjechat do Wielkiej Brytanii. Sgd w Rzymie uwolnit
go od zarzutéw. Po powrocie do kraju w 1997 roku, wraz z bardem wtoskiego nacjo-
nalizmu Massimo Morsello, stworzyt Forza Nuova, ktéra okreslata sie jako socjalna i
nacjonalistyczna, a etykietowana byta jako neofaszystowska. Zaré6wno w Terza Posi-
zione jak i w Forza Nuovo, Fiore odwotywat sie do Chestertona, gdy opisywat uczucia
wtoskiego nacjonalisty, czerpiacego inspiracje z tworczosci angielskiego pisarza.
Wskazywat na konieczno$¢ oparcia sie na europejskiej solidarnosci w celu obrony
wspdlnych wartosci cywilizacyjnych i kulturowych®*. W 2004 roku Fiore wspottwo-

¥ Zob. A Doboszynski, Gospodarka narodowa, Wroctaw 2004.

¥ Idem, Chesterton — wrdg plutokracji, http://www nacjonalista.pl/2015/09/13/adam-doboszynski-
gilbert-keith-chesterton-wrog-plutokracji/

3 Idem, Zagadnienia spoleczne, [w:] Polityczny Zolierz. Podrecznik narodowego radykala,
Warszawa 2013, s. 83.

32 M. Marczewska-Rytko, Populizm. Teoria i praktyka polityczna, Lublin 1995, s. 101-110.

3 Hymn Terza Posizione, http://www nacjonalista.pl/2012/08/29/hymn-terza-posizione/.

% R. Fiore, Rycerze biatej Europy, ,,Szczerbiec” 1995, nr 8-9 (46-47), s. 8.
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rzyt z Alessandrag Mussolini blok partii nacjonalistycznych Alternativa Sociale. W la-
tach 2008-2009 reprezentowat te formacje jako deputowany do Parlamentu Europej-
skiego. Definiujac zadania stojace przed jego ruchem, wskazat na obrone fundamen-
talnych wartosci stanowigcych o dziedzictwie Europy, takich jak: ,cywilizacja chrze-
$cijaniska, prawne i historyczne dziedzictwo Rzymu i filozoficzna mysl Grecji”**. Wéréd
politycznych inspiracji wskazat na Corneliu Zelea Codreanu, Falange, Karlistéw oraz
wszystkich, ktorzy stawali w kontrze do materializmu, socjalizmu i kapitalizmu.

Inng czotowa postacig wspoélczesnego terceryzmu jest Derek Holland, z ktérym
Fiore nawiazat wspétprace podczas pobytu w Wielkiej Brytanii. Posiadajacy irlandz-
kie pochodzenie Holland wielka role przypisywat warto$ciom katolickim. Podobnie
jak Fiore odwotywat sie do dziedzictwa tradycjonalistycznej prawicy - Juliusa Evoli, a
zwlaszcza Corneliu Zelea Codreanu®. W 1989 roku Holland i Fiore stworzyli miedzy-
narodowy ruch International Third Position. Holland wskazujac na Zrédta politycz-
nych inspiracji podkreslat wplyw, jaki na idee trzeciej pozycji wywart Gilbert Keith
Chesterton, ,ktérego inteligencja i percepcja sa statym zrédtem przyjemnosci i inspi-
racji”*’. W swojej deklaracji zasad ,politycznego zotnierza”, opisujac obecng sytuacje,
powotuje sie na stowa Chestertona: , Tyran nowoczesny jest ztem z powodu swej nie-
uchwytnosci. Jest bardziej bezimienny, niz jego niewolnik. Nie ma w sobie wiecej bru-
talnosci, niz tyrani z przesztosci, lecz wiecej z tchorzostwa”*. W odniesieniu do kon-
dycji europejskich spoteczenstw Holland dostrzega ich polityczny i ekonomiczny upa-
dek. Sytuacja ekonomiczna i zawodowa, obawa przed utratg pracy wplywaja na wypa-
czenie relacji rodzinnych. Przetozylto sie to na rozpowszechnienie w spoteczenstwie
zgubnych natogéw. Mtodziez pozbawiona autorytetu i rodziny dbajgcej o wychowanie
podupadta moralnie. W calym spoteczenstwie widoczne jest odejécie od wszelkich
przejawéw duchowos$ci oraz skupienie sie wytgcznie na czynnikach materialnych®.
Holland pisat w polskim pi$mie ,Szczerbiec” o ,potrzebie nowego cztowieka”, ktory w
Swiecie rozdartym przez materializm i dekadencje stanie w obronie prawdziwych
warto$ci*. Nie da sie tego osiggna¢ jednak bez odpowiedniej edukacji. W spoteczen-
stwie opartym na przecietno$ci obnizajacej jako$¢ zycia ogoétu ludzi, konieczna jest
wiedza jak rozpoznawa¢ prawidtowo zasady moralne, filozoficzne, czy polityczne*'.
Holland wyraza tez przekonanie, ze: , By by¢ prawdziwie zdrowym, cztowiek posiadaé

% Dla Xportalu: Roberto Fiore, http://xportal.pl/?p=9083

6 R. Fiore, Krytyka narodowo-rewolucyjna, http://www.nacjonalista.pl/2013/05/31/roberto-fiore-
krytyka-narodowo-rewolucyjna/; zob. M. Pisarski, Mistyczny nacjonalizm Corneliu Zelea
Codreanu, [w:] Polityka jako wyraz lub nastepstwo religijnosci, seria: Politologia religii, [t. 2], red.
R. Michalak, Zielona Gora 2015, s. 251-260.

37 D. Holland, Polityczny Zotnierz. Deklaracja, [w:] Polityczny Zotnierz. Podrecznik ..., s. 30.

3% Cyt. za Ibidem, s. 31.

% Ibidem, s. 32.

* Idem, Potrzeba nowego czlowieka, ,,Szczerbiec” 1995, nr 3 (41), s. 5.

' Idem, Sita Edukacji, Szczerbiec nr 4 (42), 1995, s. 5.
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musi r6wnowage materialng i duchowa. Nie wystarczy mie¢ tylko co$ do jedzenia i
dach nad glowg. Cztowiek musi mie¢ powdd do zycia”*’. Do harmonijnego zycia po-
trzebne jest uzasadnienie, dlaczego zycie rodzinne posiada fundamentalne znaczenie
dla naszego rozwoju, dlaczego dziedzictwo, dobro narodu oraz jego kultura musza by¢
chronione. Zamiast tego, obecne czasy cechuje ich tymczasowos$¢ oraz zycie chwilg. W
efekcie narody staja bezduszne oraz odhumanizowane®. Receptg na upadek europej-
skiej duchowos$ci ma byé powrét do tradycyjnego katolicyzmu.

Stan europejskich spoteczenstw nakazuje, zdaniem Hollanda, jak najszybsze podje-
cie ,walki o przywrécenie prawidtowego stanu rzeczy”. Ideolog terceryzmu powotuje
sie przy tym na stowa Chestertona: ,Madrzy historycy wiedza, ze wiekszo$¢ tyranii
byta mozliwa dlatego, iz ludzie ruszyli sie za p6zno. Najwazniejszym jest oprze¢ sie ty-
ranii, zanim ona zaistnieje. Nie mozna odpowiedzie¢, z pelnym rezerwy optymizmenm,
Ze ostrze jest dopiero w powietrzu. Cios topora mozna odparowac jedynie wtedy, gdy
jest w powietrzu”. Dlatego tez Holland, aby uchroni¢ narody europejskie przed ude-
rzeniem ,topora o podwdjnym ostrzu kapitalizmu i marksizmu”, nalezy zacza¢ dziata¢
juz teraz. Dziatanie natychmiastowe nie oznacza jednak dziatania nieprzemyslanego.
Podstawg wszelkiej aktywnosci jest mysl i refleksja, gdyz mimo iz wiara wptywa na
mito$¢ ojczyzny, to rozum musi kierowac sie planem. Kazdy kolejny krok w poczyna-
niach nacjonalisty powinien zosta¢ poprzedzony ideg i jasno okre$lonym kierunkiem
dziatania**. W rozwazaniach nad relacjg, jaka zachodzi pomiedzy myslg i dziataniem,
Holland odwotuje sie do nauczania $w. Tomasza z Akwinu. Zwigzek miedzy mys$l3 i
dziataniem nie jest zwigzkiem réwnym, lecz hierarchicznym, dlatego tez mysl staje sie
dla dziatania tym, czym fundament dla kazdej budowli. Za negatywny przyktad dzia-
tania niepopartego mysla, Holland wskazuje faszystéw*. Tomizm w pismach Hollanda
pojawia sie takze w rozwazaniach nad funkcjonowaniem spoteczenstwa, ktérego
prawdziwym celem jest umozliwienie ludziom ,Zzycia dobrym zyciem”. Nie jest ono
mozliwe do osiggniecia je$li nadrzednym wyznacznikiem stanie sie realizacja celu
jednostkowego™®.

Spoteczne nauczanie Kosciota w pismach Hollanda swoj najpelniejszy wyraz znala-
zto w tek$cie zatytutowanym Doktryna dwdch mieczy. We wstepie rozwazan formutu-
je on kategoryczny poglad, zZe: ,,Autentyczne nauczanie spoteczne Kosciota zmarto w
wyniku tragicznych nastepstw II Soboru Watykanskiego i zastgpione zostato miesza-

“ Idem, Polityczny Zotnierz. Deklaracja, s. 31.

“ Ibidem, s. 32.

“1dem, Polityczny Zotnierz. Mysli o poswieceniu i walce, [w:] Polityczny zotnierz. Podrecznik ..., s.
45-46.

4 Na gruncie badan naukowych zjawisko to w odniesieniu do faszyzméw lacifiskich przedstawit
Adam Wielomski podkreslajac, ze we Wiloszech Mussoliniego nie powstata ani jedna kompletna
praca o ideologii faszyzmu, A. Wielomski, Faszyzmy tacinskie. Sen o rewolucji innej niz w Rosji i
Niemczech, Stalowa Wola 2011, s. 3.

* D. Holland, Mysli o poswieceniu i walce, s. 57.
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ning ztozona ze stechtych doktryn socjologicznych, wp6t wypalonego humanizmu i
skraplanych liberalizmem lewicowych slogan6w”*’. W wyniku tych przemian, posobo-
rowe pokolenie katolikéw zatracito znajomo$¢ spraw podstawowych dla wiary, gu-
bigc przy tym swa wolnos$¢ oraz oryginalnos¢. Dlatego tez sprawa zasadnicza wedtug
Hollanda, staje sie uznanie katolicyzmu jako nauczania wskazujgcego wiasciwg droge
religijng i duchowa. Takze w wymiarach: filozofii, ekonomii oraz polityki i Zycia spo-
tecznego.

Za Leonem XIII, Holland przyjmuje zasade podziatu, a jednocze$nie wspotdziatania
sfery koscielnej i $wieckiej dla realizacji wspolnego dobra. Dlatego tez, miedzy tymi
aspektami musi istnie¢ niezawodne i uporzadkowane wspétistnienie, niczym dusza i
cialo cztowieka. Wskazujac na zatozenia tomizmu, Holland uznaje jedno$c¢ i nieroze-
rwalno$¢ dziatania Kosciota i panstwa®. Za istote tradycji katolickiej przyjmuje ,ist-
nienie dwoch sil, dwoch spotecznosci, dwéch mieczy - dwoch nie jednego”. Kazda z
tych sfer ma by¢ niezalezna i nienaruszalna, dziatanie w mysl doktryny dwoch mieczy
ma wynika¢ z woli Boga. Dlatego tez zachwianie tej rownowagi bedzie jednocze$nie
wypaczeniem natury katolicyzmu. Owo zakt6cenie proporcji, ma wedtug Hollanda za-
sadnicze znaczenie dla kryzysu KosSciota posoborowego, polegajacego na starciu kle-
rykalizmu i laicyzmu, co rozumie jako prébe ingerowania przez obie sfery (duchowa i
Swiecka) w zadania drugiej ze stron. Dlatego duchowienistwo prébuje wptywac na po-
rzadek doczesny, natomiast Swieccy roszcza sobie prawo do funkgji religijnych. ,Z jed-
nej strony jesteSmy swiadkami, jak kaptani i biskupi pietnuja bezrobocie, rasizm, sek-
sizm - cho¢ zaden z nich nie jest specjalista czy znawca w tej dziedzinie. Z drugiej za$
Swieccy czytaja w Ko$ciotach Ewangelie, wygtaszajg kazania, chcg sta¢ sie szafarzami
Eucharystii i zonatymi diakonami. Ten totalny zamet, chaos i dewiacje widac¢ jedynie
w $rodowiskach posoborowych - niestety, dominujacych w dzisiejszym schorowanym
KoSciele™*.

Przedstawicielem ruchu trzeciej pozycji w Polsce jest powstate w 1981 roku Naro-
dowe Odrodzenie Polski*®. Od wielu lat partia wspotpracuje zaréwno z Forza Nuova
jak i innymi organizacjami odwotujgcymi sie do idei terceryzmu®’. Liderem NOP oraz
jego gléwnym ideologiem jest Adam Gmurczyk®2. On to - opisujac zasadnicze elemen-

4 1dem, Doktryna dwéch mieczy, [w:] Polityczny zotnierz. Podrecznik ..., s. 75.

* Ibidem s. 77.

4 Ibidem, s. 79.

% Zob. A. Dawidowicz, Narodowe Odrodzenie Polski. Oblicze ideowe nacjonalistycznej partii
politycznej, ,Polityka i Spoteczenstwo” 2014, nr 3 (12), s. 58-69; eadem, Polityka spoleczna w
mysli politycznej Narodowego Odrodzenia Polski, Polskiej Wspolnoty Narodowej — Polskiego
Stronnictwa Narodowego i Obozu Narodowo-Radykalnego, ,,Politeja”, t. 28, 2014, s. 387-414; K.
Karczewski, Ani liberalizm, ani marksizm. Koncepcje ideowo-polityczne wspélczesnego polskiego
narodowego radykalizmu na przykiadzie Narodowego Odrodzenia Polski, [b.m.w.] 2015.

! Historia NOP, http://www.nop.org.pl/historia-nop/

2 Zob. A. Meller, G. Radomski, Nacjonalista, radykat czy ekstremista? Publicystyka Adama
Gmurczyka — lidera Narodowego Odrodzenia Polski (1994-2005), ,,Athenacum. Polskie Studia
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ty doktryny NOP - jako gtéwny z nacjonalistycznych celéw uznaje stworzenie warun-
kéw do zgodnego rozwoju jednostek i catych grup spotecznych wchodzacych w sktad
wspdlnoty narodowej. W mysl solidaryzmu spotecznego wspoélnota narodowa nie
moze by¢ traktowana jako zbiér jednostek. Za zasadniczg ceche nacjonalizmu uwaza
dazenie do naturalnej harmonii, zar6wno wewnatrz, jak i na zewnatrz wspodlnoty.
Zgodnie z katolickg zasada suwerenno$ci, wspdlnota narodowa moze dowolnie
ksztattowac zycie spoteczne, polityczne, a takze ustréj - tak, by w catosci stanowity
one forme porzadku najpeiniej odpowiadajacego charakterowi oraz potrzebom kaz-
dego z naroddw. Takie spojrzenie, bedgce wspdélnym dla wszystkich organizacji naro-
dowych, najpemhiejszy wyraz znajduje w idei tych nacjonalizméw, ktére wyrastajg z
uniwersalistycznej doktryny katolickiej. Gmurczyk pisze: ,Katolicyzm w sposéb do-
skonaty ksztattuje osobowo$¢ cztowieka, przekazuje wartosci, wedle ktorych toczy¢
sie powinno zZycie zardwno indywidualne, jak i zbiorowe. Nacjonalizm jest spoteczng
konsekwencjg katolicyzmu”*. Je$li zostanie pozbawiony tego fundamentu, moze po-
zostac tylko odruchem wspolnoty, mogacym przerodzi¢ sie w polityczng dewiacje. We
wstepie Zasad ideowych nacjonalizmu, jednego z programowych dokumentéw NOP,
znajduje sie odwotanie do nauczania Piusa XI z encykliki Caritae Christi Compulsi, w
mysl ktérego ,porzadek chrzescijanskiego mitosierdzia nie zabrania prawowitej mito-
$ci Ojczyzny, ani nacjonalizmu; przeciwnie, kontroluje on go, uswieca i ozywia”>*.

Obecny system spoteczno-gospodarczy, oparty na demokracji, prawach jednostki i
dazeniu do dobrobytu, w zupetosci odrzucit wartosci duchowe. Dlatego wspétczesna
nam cywilizacja konsumpcyjna staje sie niczym innym, jak kolejnym stadium niewol-
nictwa, ktére z powodzeniem realizowane jest po przejsciu od socjalizmu do gospo-
darki wolnorynkowej. Zanik wartosci, brak stabilizacji oraz gospodarczy chaos przed-
stawione zostaty jako prosta konsekwencjg powstatego po upadku komunizmu ustro-
ju. Przejmujac pole po komunizmie, konsekwentnie kontynuuje on jego dzieto nisz-
czenia wspolnoty narodowej, za nic majac sobie potrzeby i aspiracje wspélnoty oraz
cztowieka®. Gmurczyk odrzuca demokracje jako system, w ktérym podmiotem staje
sie lud, rozumiany jako zlepek jednostek réznigcych sie indywidualnym interesem.
Dlatego tez, w opinii lidera NOP, $ciezke obecnych przywdédcéw wyznacza egoizm, na-
tomiast korupcja jest codzienng praktyka pracy publicznej. Zatomizowane spoteczen-
stwo staje sie sprzyjajacym srodowiskiem dziatania dla partii politycznych, ktérych
jedynym spoiwem jest che¢ sprawowania wtadzy i korzystania z wyptywajacych z niej
korzysci. Sita demokracji jest stabos$¢ narodu, ktory nie potrafi trafnie okresli¢ swoje-
go interesu i zrozumie¢ swojej jednosci®®.

Politologiczne”, vol. 41, 2014, s. 58-76.
33 A. Gmurczyk, Rewolucja Integralna, [w:] Polityczny zotnierz. Podrecznik ..., s. 4-5.
 Zasady ideowe nacjonalizmu, http://www.nop.org.pl/zasady-ideowe-nacjonalizmu/

> A. Gmurczyk, Rewolucja Integralna..., s. 10.
*Ibidem, s. 10.
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Zrédet upadku moralnoéci Gmurczyk upatruje w zaniedbaniu ze strony: rodziny,
Kosciota, szkoty, organizacji zawodowych i ostatecznie panstwa. Rodzina pozostawio-
na samej sobie w ramach ustroju kapitalistycznego, w przeciagu kroétkiego czasu
przestaje by¢ ostoja bezpieczenstwa, wychowania i warto$ci, a staje sie biurem, o kt4-
rego powodzeniu stanowi sprawnie prowadzona rachunkowos¢é. Podobny mechanizm
dziata w przypadku pracy, ktéra przestata mie¢ cokolwiek wspélnego z samorealiza-
cja i tworzeniem, stajac sie cigglym dopasowywaniem do wymogéw rynku pracy. Mia-
ra sukcesu staje sie umiejetno$¢ ,sprzedania sie”, czy ,wygryzienia konkurentow”>’. W
poszukiwaniu alternatywy dla systemu demoliberalnego, Gmurczyk proponuje budo-
we struktur narodowych niczym swego rodzaju ,panstwa w panstwie”. Stuzy¢ ma
temu zjednoczenie wszystkich aktywnych sit wspélnoty narodowej: politycznych,
spotecznych, gospodarczych i zawodowych. Konieczna jest jednak swiadomo$¢, ze im
wieksza niezaleznos¢ w efekcie swojej samoorganizacji bedzie uzyskiwata wspolnota,
tym bardziej agresywne stang sie dziatania ze strony wiadz. Cytujac Chestertona, kt6-
ry pisal, ze bezcelowa jest préba wywalczenia szczescia bez poniesienia nalezytej za-
ptaty, Gmurczyk przewiduje, Ze odzyskanie narodowej samodzielnosci bedzie wigzato
sie z wielkim naktadem pracy*®.

Opisujac istote ustroju wolnos$ciowego, do ktérego dazy NOP, Gmurczyk wskazuje
zasade dekoncentracji, zaré6wno wiladzy jak i wlasnosci. Ich upowszechnienie zwiek-
sza sfere wolnosci cztowieka, rodziny oraz wspoélnoty, zabezpieczajac ich byt przed
odgérnymi prébami manipulacji. Uznajac role systemu ekonomicznego w zyciu
wspdlnoty, jako pierwszy warunek poprawy przedstawiona zostaje zasada, zZe to go-
spodarka powinna stuzy¢ ludziom, nie ludzie gospodarce. Podobnie jak wcze$niej
Chesterton, Gmurczyk pisze, ze zaréwno kapitalizm, jak i socjalizm sg w rzeczywisto-
$ci dwiema stronami tej samej monety, ktora jest materializm. Wszedzie gdzie wyste-
puje jeden z tych systemdéw, tam mamy do czynienia z koncentracjg wtadzy oraz wta-
snosci. Podobna zasada zawarta zostata w Zasadach programowych NOP, gdzie pada
postulat zréwnania kapitatu z pracg, co spowodowatoby upowszechnienie prywatnej
wlasnosci. Rozwiagzanie to miatoby zapobiega¢ nadmiernej koncentracji kapitatu w

rekach panstwa oraz ,kapitalu anonimowego”>’

. Wedtug Gmurczyka, beneficjenci sys-
temu kapitalistycznego zawsze beda zwalcza¢ mate rodzinne firmy, czy gospodarstwa
rolne stajace na drodze do ekonomicznej centralizacji. Cztowiek pozbawiony wtasno-
$ci prywatnej, zostaje w istocie pozbawiony efektéw swojej pracy, co przektada sie na
brak zainteresowania sprawami gospodarczymi.

Obecny system ekonomiczny, podobnie jak w chestertonowskim Swiecie najmitéw,
opiera sie na pracy najemnej, na umowie miedzy pracownikiem a wtascicielem $rod-

kéw produkceji. Wiekszo$¢ zyskow staje sie udziatem wiasciciela przy mozliwie jak

S"Tbidem, s. 13.
58 Ibidem, s. 23.
% Zasady Programowe, http://www.nop.org.pl/zasady-programowe/
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najmniejszych kosztach. Z kolei interesem zatrudnionego pracownika jest uzyskanie
wysokiego zarobku wzgledem wtoZzonej pracy. To przeciwienstwo intereséw stanowi
o braku stabilnosci tego uktadu ekonomicznego. Gmurczyk proponuje rozwigzania
oparte na zatoZeniach systemu korporacyjnego. Panstwo w ramach tego systemu go-
spodarczego miatoby pelni¢ jedynie funkcje pomocnicza. Jesli funkcjonuje prawidto-
wo, w zakresie swojej wladzy powinno pozostawiac¢ obrone przed zagrozeniami za-
réwno militarnymi, jak i gospodarczymi (precyzyjnie zdefiniowanymi), a takze dba-
to$¢ o porzadek wewnatrz panstwa.

Wspoélna dla wszystkich przedstawicieli europejskiego terceryzmu Deklaracja
Trzeciej Pozycji, odrzucata myslenie o polityce przez pryzmat dokonywania wyboru
miedzy lewica i prawica. Glosita ,prymat Ducha”, jako element tradycji politycznej my-
$lacej o cztowieku ztozonym z ducha i materii. Okre$lajac recepte na porzadek moral-
ny, stawia na pierwszym miejscu rodzine, jako podstawowa cze$¢ spoteczenstwa. Po-
ziom Zycia i bezpieczenstwa rodziny jest istotg pomyslnego funkcjonowania wspoélno-
ty. W kontrze do materializmu zaklada istnienie obiektywnych poje¢ ,dobra” i ,zta”,
»prawdy” oraz ,fatszu”. Nie dopuszcza mys$lenia o moralnosci jako szeregu subiektyw-
nych wyboréw®. Terceryzm deklaruje wiare w harmonie wewnatrz wspélnoty, a tak-
ze pomiedzy narodami, w systemie opartym o duchowa jednos¢. Stuzy¢ temu ma de-
centralizacja polityczna, realizujaca ideaty rzadéw powszechnych. ,Trzecia Pozycja
twierdzi, ze wszystkie zdrowe spoteczenistwa istniejg w oparciu o uznanie Prawdy
Obiektywnej i Prawa Bozego, a nie o ludzkie postanowienia, wywodzace sie z ego-
istycznych intereséw, czy relatywistycznych filozofii”®'. Ostrzegajac przed zagroze-
niem ze strony bankéw ktadzie nacisk na samodzielno$¢: rodzin, wspdlnot, regionow
i kultur. Wspomniana samodzielno$¢ wyrazataby sie takze w bezpieczenstwie ekono-
micznym, nie stajac na drodze, ale umozliwiajac rozwo6j indywidualizmu. Deklaracja
zasad odwraca zalezno$¢ pomiedzy pienigdzem a spoleczenstwem. W wizji trzeciej
pozycji gospodarka ma stuzy¢ wspdélnemu dobru wewnatrz oraz pomiedzy narodami.
W kwestii wtasnosci wskazuje na odpowiedni model wtasnosci w rolnictwie, przemy-
$le i handlu, odrzucajace koncentracje kapitatu, ktéra burzy bezpieczenstwo ekono-
miczne spoleczenstwa i jest wspolnym powodem odrzucenia zaréwno kapitalizmu,
jak i socjalizmu®®. Alternatywa zaklada istnienie systemu opartego o powszechnos¢
drobnej wtasnosci w dziedzinie ustug, rzemiosta i rolnictwa. Deklaracja Trzeciej Pozy-
cji wskazuje wprost na dystrybucjonizm i korporacjonizm, wyrastajace jednakowo ze
spotecznego nauczania KoSciota, ktére przez obudzenie inicjatywy i kreatywnosci
drobnych podmiotéw gospodarczych przyczynia sie do poprawienia dobrobytu
wspdlnoty, realizacji znanego z chrzescijanskiego nauczania ideatu dobra wspdlnego.

% Deklaracja zasad Trzeciej Pozycji, [w:] Polityczny zotnierz. Podrecznik..., s. 95.
¢! Tbidem, s. 97.
82 Ibidem, s. 99.
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% 3k %

Spoteczne nauczanie Ko$ciota, oparte na chrzescijaniskiej konstrukcji panstwa oraz
na przekonaniu o chrzescijanskim pochodzeniu wtadzy, znalazto swoje odzwiercie-
dlenie w gospodarczej idei dystrybucjonizmu. Papieska mysl spoteczna, zapoczatko-
wana przez Leona XIII w czasach triumfujacego materializmu, data inspiracje do po-
szukiwania rozwigzan ustrojowych, bioracych za cel realizacje fundamentalnego dla
katolickiego tadu spotecznego dobra powszechnego (bonum commune), przy jedno-
czesnym zachowaniu poszanowania dla godnosci ludzkiej (dignitas humana). Dystry-
bucjonizm opierajacy ustréj spoteczno-gospodarczy na nauczaniu KoSciota, stat sie
pomostem 1aczacym mysl katolickg z podzniejszg, czerpiaca inspiracje z twdrczosci
Belloca i Chestertona, mysla ruchu politycznego znanego pod nazwa , Trzecia Pozycja”.
Terceryzm, dokonujac implementacji w sferze politycznej zasad spotecznej nauki Ko-
Sciota, opart sie w duzej mierze na posrednim wobec obu idei dystrybucjonizmie. Ten
ostatni koncept, okreslajac ustréj spoteczno-gospodarczy zgodny z zasadami katolic-
kimi, przystuzyt sie takze do ich recepcji przez ideologie trzeciej drogi, wykluczajaca
zaréwno kapitalizm jak i socjalizm.
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Krzysztof L.abedz

POGLADY SPOLECZENSTWA POLSKIEGO DOTYCZACE
OBECNOSCI RELIGII I KOSCIOEA W SFERZE PUBLICZNE]

Wprowadzenie

W zréznicowanym spoteczenstwie wspélczesnym niemozliwe jest osiggniecie
zgodno$ci opinii dotyczacych pozadanego miejsca religii w sferze publicznej’, ale z
jednym zgadzaja sie wtasciwie wszyscy - niemozliwe jest sprowadzenie religii do sfe-
ry prywatnej, takze w demokratycznym panstwie $wieckim® Problemem pozostaje
natomiast to, jakie sg dopuszczalne granice obecnosci religii w panstwie realizujagcym
zasade prawno-instytucjonalnego rozdzielenia panstwa i zwigzkéw wyznaniowych,
przyjmujacym zasade neutralnosci religijno-Swiatopogladowej, ktéra uzyskuje cha-
rakter podstawowej cechy panstwa $wieckiego®.

Wydaje sie, ze w praktyce granice te okresla przede wszystkim poziom $wieckosci
czy religijnosci spoteczenstwa (,Nie istnieje bowiem wspoétzaleznos¢é miedzy Swiec-
kim charakterem panstwa a $wieckoS$cig spoteczenstwa”*), ktéry wydaje sie najistot-
niejszym czynnikiem decydujgcym w praktyce, niezaleznie od przyjetych regulacji
prawno-ustrojowych, o tym jaki wariant panstwa swieckiego i jaki wariant rozdziatu

' Najprostsze okreSlenie sfery publicznej polega na stwierdzeniu, ze sfera publiczna obejmuje
wszystkie dziedziny zycia, ktore nie sa prywatne. Ponadto warto doda¢, ze nie pokrywa si¢ ze sfera
polityki. Chcac pojecie to zdefiniowaé bardziej szczegdlowo czesto sigga sie do okreslenia Jurgena
Habermasa: ,,Sfera publiczna to ta cz¢$¢ zycia spotecznego, w ktorej obywatele prowadzg publiczne
debaty, narady, konsultacje w sprawach istotnych dla ogoélu spoteczenstwa, w celu uzgodnienia
interesOw 1 wypracowania konsensusu”. Za: J. Itrich-Drabarek, Problem sfery publicznej, s. 71,
http://biblioteka.oapuw.pl/wp-content/uploads/2013/03/.

2 O deprywatyzacji religii pisal Jose Casanova stwierdzajac, ze ,.religia porzuca wyznaczone jej
miejsce w sferze prywatnej i wkracza do niezréznicowanej sfery publicznej spoleczenstwa
obywatelskiego, aby bra¢ udzial w nieprzerwanym procesie kontestowania, dyskursywnego
legitymizowania i ponownego wytyczania granic”. J. Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym
swiecie, Krakow 2005, s. 123. Zob. tez M. Marczewska-Rytko, Religia i polityka w globalizujgcym
sig swiecie, Lublin 2010, s. 192-195.

> W sposob syntetyczny pafistwo $wieckie charakteryzuje Michat Pietrzak, stwierdzajac, ze panstwo
to ,,Uznaje wszelkie opcje religijno-§wiatopogladowe jednostki i zapewnia jej pelng swobode
postepowania w tych sprawach. Wyznanie lub $wiatopoglad sa odrzucane jako przestanki
r6znicowania praw politycznych i cywilnych obywateli. Demokratyczne panstwo S$wieckie
zapewnia Ko$ciotom i zwigzkom wyznaniowym petng swobode dziatania i rowne traktowanie przez
prawo”. M. Pietrzak, Demokratyczne panstwo Swieckie, [w:] www.h-net.org/~eopolska/
Konstytucjonalism/Roz7/demokratyczne panstwo.htm.

* Ibidem.
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panstwa i Ko$ciota jest realizowany oraz jaka role wobec polityki petni religia®. Reli-
gijno$¢ spoteczenstwa istotnie wptywa z jednej strony na mozliwosci realnie posiada-
ne przez organizacje koScielng, a z drugiej na sposéb wykorzystania religii i KoSciota
przez politykdéw walczacych o poparcie elektoratu. Mozna by powiedzieé, Ze im bar-
dziej religijne spoteczenstwo, tym wieksze przyzwolenie na obecno$¢ religii i Kosciota
w sferze publicznej, a takze im silniejsza organizacja ko$cielna oraz im bardziej polity-
cy zabiegaja o glosy religijnych wyborcéw, tym wiekszy udziat religii w ksztattowaniu
polityki.

Powyzsze zdanie wymaga jednak pewnych uzupeinien i uscislen. Po pierwsze, reli-
gijnos¢ moze istnie¢ w formach pozainstytucjonalnych, a obrzedowo$¢ religijna nie
musi wigza¢ sie z wierzeniami - to utrudnia diagnoze poziomu religijnosci spote-
czenstwa. Po drugie, wspomniane przyzwolenie ograniczone jest faktem, ze mniej czy
bardziej skuteczne préby realizacji zasad moralnosci religijnej poprzez nadanie im
charakteru formalno-prawnego, podejmowane przez hierarchie koscielng, w znacznej
czesci sg rozbiezne z przekonaniami wiekszosci spoteczenistwa, ktéra tych zasad nie
uznaje. Mozna dodag, Ze z tego powodu politycy, ktérzy z jednej strony zabiegaja o po-
parcie réznych czesci elektoratu, a z drugiej rdwniez o poparcie ze strony KoSciota
hierarchicznego i katolikdw pozostajacych pod jego wplywem, stajg przed trudnym
do rozwigzania dylematem. Po trzecie, przyzwolenie na obecnos¢ religii i Ko$ciota w
sferze publicznej nie dotyczy polityki rozumianej jako wptywanie na rezultaty walki o
wtladze oraz uczestnictwo w sprawowaniu wladzy - wiekszo$¢ spoteczenstwa jest
przeciwna wobec uczestnictwa Kosciota w tak rozumianej polityce.

W zwigzku z powyzszymi stwierdzeniami mozna postawi¢ pytanie o zakres tego
przyzwolenia w spoteczenstwie polskim (wcze$niej konieczna bedzie refleksja doty-
czaca stanu religijnosci spoteczenstwa), wyrazany m.in. stosunkiem do obecnosci
symboli i obrzedéw religijnych w sferze publicznej, akceptacjg okre$lonego miejsca i
roli Ko$ciota, stosunkiem do zasad moralno$ci religijnej®. W efekcie podjeta bedzie
préba wykazania, Ze pomimo niejednoznacznego charakteru pogladéw spotecznych
we wskazanych zakresach oraz postepujacego, cho¢ bardzo powoli, obnizZania sie po-
ziomu religijnosci, religia jest w dalszym ciggu obecna w sferze publicznej, w znacznej
mierze dzieki przyzwoleniu spoteczenstwa, a poziom religijnosci wptywa na prefe-
rencje i wybory polityczne. Mozna wiec stwierdzi¢, ze w Polsce realizowany jest mo-
del przyjaznego (umiarkowanego) rozdziatu panstwa i Kosciota, a relacje pomiedzy
nimi polegajg na wspotdziataniu’.

> Zob. np. P. Burgonski, M. Gierycz, Religia i polityka. Zarys problematyki, Warszawa 2014, m.in.
s. 36-37, 233-237.

® W niniejszym tekscie chodzi o religie i Ko$ciol rzymsko-katolicki, natomiast, gdy mowa jest o
,Kosciele”, w czesci odnosi si¢ to do w wspdlnoty wierzacych, ale w wigkszosci oznacza hierarche
koscielna.

" P. Burgoniski, M. Gierycz, op. cit.
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Cechy religijnosci spoteczenstwa polskiego

Poziom i charakter religijnosci spoteczenstwa polskiego jest przedmiotem regular-
nie prowadzonych badan, przede wszystkich sondazy ankietowych, czyli oparciu
wnioskowania na deklaracjach werbalnych respondentéw, ktére niekiedy wyrazajg
raczej przekonania o powinnos$ciach (warto$ciach uznawanych), niz o realnie podje-
tych dziataniach. Badania te przynosza zréznicowany obraz polskiego katolicyzmu, w
ktérym dominuje ortodoksyjny katolicyzm tradycyjny, jednak réwnie silny jest nurt
katolicyzmu tradycyjnego selektywnego, a procz tego wystepuja inne segmenty, m.in.
katolicy liberalni®. Dla charakteryzowania tego zr6znicowania, a tym samym religijno-
$ci i pogladéw spoteczenstwa polskiego zwigzanych z obecnoscia religii w sferze pu-
blicznej, wskazane wydaje sie przyjecie pewnych zatozen, ktére mozna sformutowaé
w oparciu o klasyczng koncepcje religii Emila Durkheima. Jego zdaniem religia jest
"jednolitym systemem wierzen i praktyk odnoszacych sie do rzeczy $wietych, tzn.
wierzen i praktyk tagczacych w jedng wspdélnote moralng zwang kosciotem wszystkich,
ktdrzy je wyznaja"®.

W oparciu o te definicje mozna powiedzie(, Ze na religie sktadajg sie trzy elemen-
ty: wierzenia, obrzedy (praktyka) i organizacja (wspdlnota) oraz postawi¢ pytanie,
czy zawsze muszg by¢ one spojne ze sobg. Oczywiscie, jesli nie sg trudno méwié o re-
ligii w pelnym tego stowa znaczeniu. Jest to o tyle istotne, gdyz w spoteczenstwie pol-
skim (i nie tylko w nim) wyraZnie zarysowaty sie pewne tendencje swiadczace o bra-
ku petnej koherencji pomiedzy tymi elementami. Wierzenia (cho¢ jedynie w czesci)
podlegaja procesowi indywidualizacji, nabieraja charakteru selektywnego w stosunku
do dogmatéw katolickich, nasila sie przekonanie, Ze mozna wierzy¢ poza wspélnota i
by¢ religijnym poza instytucja Ko$ciota, selektywnie sg rowniez traktowane zasady
moralnosci religijnej. Jesli chodzi o praktyki religijne (obrzedy), to mozna sadzi¢, ze w
wielu przypadkach nie musza by¢ konsekwencjg wiary czy religijnosci. ,Religia i prak-
tyki religijne sg przez wiekszo$¢ Polakéw (...) swoiscie pojmowang kulturowg powin-
noscia, elementem wiezi rodzinnej, od$wietnym i ceremonialnym stylem zycia, a na-
wet waznym segmentem rytmow zycia codziennego”'®. W zwigzku z tym praktyki reli-
gijne nie mogg by¢ wystarczajacym kryterium wiary i religijnosci. Obecno$¢ symboli
czy obrzedow religijnych w sferze publicznej, w tym takze w polityce jest zatem w
Polsce czym$ normalnym i oczywistym, a polska kultura przeniknieta obyczajowoscia
religijng, czesto nie wytworzyta innych szerzej akceptowanych wzoréw. Natomiast
przynalezno$¢ do KoSciota nie musi wigzac sie z wiarg, a ,wiez ze wspo6lnotg wyzna-

§ Nurty w polskim katolicyzmie wskazuje m.in. Janusz Marianski, okreslajac takze ich zakres. J.
Marianski, Katolicyzm polski. Ciggtos¢ i zmiana. Studium socjologiczne, Krakow 2011, s. 85-98.

% ]. Szczepanski, Socjologia. Rozwdj problematyki i metod, Warszawa 1969, s. 320-321.

1 J. Marianski, op. cit., s. 47.
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niowg jest niekiedy tylko formalna i powierzchowna”''. Uczestnictwo we wspdlnocie
moze wynika¢ np. z konformizmu wobec otoczenia spotecznego czy z dazenia do re-
alizacji potrzeb o charakterze afiliacyjnym.

W konsekwencji mozna powiedzie¢, Ze wymienione trzy aspekty religii nie musza
tworzy¢ spojnego systemu, a co wiecej, moga funkcjonowa¢ w oderwaniu od siebie.
Wydaje sie, ze podobne zjawisko mozna zaobserwowac analizujac poglady spoteczen-
stwa zwigzane z obecnoscia religii i Ko$ciota w sferze publicznej oraz stosunkiem do
dogmatéw wiary i zasad moralno$ci katolickiej. Zasady moralnosci religijnej, cho¢
przez wiekszo$¢ uznawane za stuszne, sg akceptowane w sposéb wybiérczy, podobnie
zreszta jak dogmaty religijne, co jednak nie przeszkadza wzglednie silnemu uczestnic-
twu w KoSciele oraz uznawaniu obrzedowosci religijnej. W mniejszym stopniu akcep-
towana jest zbyt duza rola Ko$ciota w sferze polityki, czy tez bezposrednie wptywanie
na preferencje polityczne wiernych.

Jedna z do$¢ trwatych cech spoteczenstwa polskiego jest powszechnie deklarowa-
na wiara w Boga, jako osoby wierzace niezmienne okresla sie ponad 90% badanych. I
cho¢ poziom religijno$ci nieco stabnie, proces ten nastepuje bardzo wolno (nieco
szybciej wsrdd os6b mtodych, z wyzszym wyksztatceniem, mieszkancéw duzych
miast). Jesli chodzi o wskazniki religijnosci, to ich wartosci uzyskiwane w poszczegél -
nych badaniach r6znia sie od siebie. Przed ich przedstawieniem warto przytoczy¢ nie-
ktdére opinie sformutowane przez Janusza Marianskiego, nieco urealniajagce autode-
klaracje respondentow. W jednej z nich stwierdza on, ze nie mozna wykluczy¢, ,ze
cze$¢ Polakow uwaza sie za katolikow tylko dlatego, Ze nie utozsamia sie z zadnym in-
nym wyznaniem czy religig”'?. Stwierdza réwniez, ze uwzgledniajgc wyniki obliczen
frekwencji na niedzielnej mszy $w. pojawia sie pytanie, dlaczego takze nie uczeszcza-
jacy do kosciota twierdza, Ze aktywnos$¢ taka podejmuja, oraz odpowiada, iz ,prawdo-
podobnie uczeszczanie do ko$ciota to rzecz oczywista kulturowo, czyli ogélnie przyje-
ta”®.

Jedne z ostatnich badan stanu religijnosci w spoteczenstwie polskim przyniosty w
zakresie deklaracji wiary nastepujace wyniki: gteboko wierzacy - 8%, wierzacy -
84%, niewierzacy - 8% (od 2005 roku spadt odsetek gteboko wierzacych, a wzrést
odsetek niewierzacych, w obydwu przypadkach o 4 punkty procentowe). Interesuja-
cym wynikiem uzyskanym w tych badaniach jest stwierdzenie, ze od 2005 roku o 30
punktéw procentowych wzrosta kategoria oséb wierzgcych na swo6j wiasny sposéb
(do 52%) i jednocze$nie zmalata kategoria wierzacych i stosujacych sie do wskazan
Kosciota (39%, spadek od 2005 roku o 27 pp). Jesli chodzi o praktyki religijne, to 50%
zadeklarowato, ze wierzy i praktykuje regularnie, 35% to wierzacy i praktykujacy nie-
regularnie, 7% to wierzacy i niepraktykujacy, 2% - niewierzacy i praktykujacy, 6% -

" Ibidem, s. 31.
12 Ibidem, s. 33.
B Ibidem, s. 57.
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niewierzacy i niepraktykujacy'®. Natomiast zgodnie z wynikami, ktére przyniosty ba-
dania Diagnoza spoteczna 2015, w 2015 roku 42,7% oséb dorostych deklarowato sys-
tematyczny udziat w nabozenstwach i innych uroczystosciach religijnych (co najmniej
cztery razy w miesigcu), czyli o 1,3 pp. wiecej niz w 2013 i tyle samo co w 2011 roku.
Jest to pierwszy wzrost instytucjonalnych praktyk religijnych od poczatku lat 90. (w
1992 byto to 55,7%). Spadta natomiast ilo§¢ modlacych sie do Boga w trudnych sytu -
acjach zyciowych (23,6%), a odsetek ten stale spada od 2005 roku (wtedy wynosit
33,8%). Komentujac obydwa wyniki autorzy stwierdzili, Ze trudno traktowa¢ wzrost
uczestnictwa w uroczystoSciach religijnych jako zahamowanie procesu sekularyzacji
spoteczenstwa czy poczatek odrodzenia religijnego'®. Wydaje sie, ze wspomniany nie-
wielki wzrost uczestnictwa w nabozenstwach jest po prostu jednym z elementéw na-
silenia sie postaw prawicowych.

Przedstawiony przy pomocy ogélnych wskaznikéw poziom religijnosci spoteczen-
stwa polskiego warto skonfrontowa¢ z wynikami badan dotyczacych kanonu wiary.
Okazuje sie, ze niezachwiana wiara w Boga charakteryzuje 56% respondentow, 27%
miewa chwile zwatpienia, a 5% czasami wierzy, a czasami nie. Pozostate 12% to nie
wierzacy w Boga osobowego, nie wiedzacy czy Bég istnieje i niewierzacy. Co ciekawe
35% nie majacych watpliwosci co do istnienia Boga nie uczestniczy regularnie w
praktykach religijnych (15% - raz lub dwa w miesigcu, 16% - kilka razy w roku, 4% -
w ogole). Wierzenia dotyczace sfery eschatologicznej znacznie odbiegaja od nauki Ko-
$ciota - 18% nie wierzy w zycie po Smierci, a 31% twierdzi, Ze po $mierci jest co$, ale
nie wiadomo co. Jedynie niewiele wiecej niz 1/3 wierzy, Ze po $mierci idzie sie da nie-
ba, piekta lub czys$cca. Lacznie w nieSmiertelnosé duszy wierzy 69%, w zmartwych-
wstanie 62%, a w zycie pozagrobowe 66%, tyle samo co w przypadku nie zwigzanej z
religia katolicka wiary w przeznaczenie, istnienie dobrego czy ztego losu; 30% wierzy
réwniez w reinkarnacje'®. Potwierdza to selektywno$¢ i indywidualizacje wiary, wy-
stepowanie synkretyzmu oraz szeregu watpliwosci. Autorzy tych badan stwierdzili, ze
jedynie 35% akceptuje twierdzenia sktadajace sie na podstawowy kanon wiary, czyli
katolicy ortodoksyijni, ale jesli odliczy sie od tego elementy wierzen niechrzescijan-
skich, to bedzie to jedynie 5%"’. Zatem mozna powiedzie¢, ze tylko taki odsetek stano-
wig w petni ortodoksyjni katolicy.

Do charakterystyki religijnosci spoteczenstwa polskiego mozna jeszcze doda¢ po-
glady dotyczace przestrzegania badZ nieprzestrzegania pewnych nakazow i zakazéw
religijnych wiagzacych sie ze $wietami. W tym przypadku okazuje sie, Ze rosng odsetki

4 Zmiany w zakresie podstawowych wskaznikéw religijnosci Polakéw po smierci Jana Pawla II,
Komunikat CBOS nr 26/2015, www.cbos.com.

15 J. Czapinski, Indywidualna jako$é¢ i styl zycia, [w:] Diagnoza spoteczna 2015. Warunki i jakosé¢
zycia Polakow, red. J. Czapinski, T. Panek, Warszawa 2015, s. 265-266.

' Kanon wiary Polakéw, Komunikat CBOS nr 29/2015, www.cbos.com.

' Polska religijno$é — wybiorcza i synkretyczna, gosc.pl.
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deklarujacych, Ze nie maja nic przeciwko naruszaniu tradycyjnych norm majacych
podtoze religijne (wiekszos$ci badanych nie razi robienie zakupéw w niedziele, wyjaz-
dy z domu w okresie $wigt, dobrowolna praca zarobkowa w niedziele, jedzenie miesa
w piatek czy nieuczeszczanie do kosciota w dni $wigteczne). Tym, co najbardziej razi
(cho¢ w poréwnaniu z rokiem 2002 coraz mniej) okazuje sie jedzenie miesa w Wielki
Pigtek (43%), wykonywanie w dni $wigteczne prac remontowych lub porzadkowych
w domu lub w ogrodzie (35%), a takze organizowanie lub uczestniczenie w hucznych
zabawach w okresie postu (28%, 26%). Mozna stwierdzi¢, ze z wyjatkiem Wielkiego
Postu, istnieje coraz wieksze przyzwolenie dla nieprzestrzegania tradycji religijnych,
a znaczna cze$¢ aprobowanych indywidualnych zachowan tego typu ma miejsce wia-
$nie w sferze publicznej (czyli oddziatuje na innych ludzi, co wedtug Kosciota powo-
duje zgorszenie). Nie ma natomiast na wiekszg skale odejscia od religijnego charakte-
ru obrzedéw towarzyszacych najwazniejszym momentom zyciowym - w kazdym
przypadku dla ponad 80% badanych wazny jest religijny charakter chrztu, §lubu czy
pogrzebu'®. W tych przypadkach nie ma watpliwosci co do wrecz koniecznos$ci za-
pewnienia religijnego charakteru tych uroczystosci, cho¢ ma to zwigzek przede
wszystkim z sygnalizowang wyzej kulturowa powinnoscig, elementem tozsamosci
kulturowej, brakiem innych powszechnie zaakceptowanych wzoréw, potrzeba inte-
gracji spotecznej. Swiadczy o tym choéby réznica pomiedzy odsetkiem wierzacych i
regularnie praktykujacych i ilo$cig osdb, dla ktérych wazny jest religijny charakter
waznych dla rodziny wydarzen.

W oparciu o powyzsze dane mozna stwierdzi¢, Ze procesy sekularyzacji spoteczen-
stwa polskiego mierzone iloscig deklarujacych wiare i uczestnictwo w praktykach
przebiegaja stosunkowo wolno, natomiast tre$¢ wierzen jest w czesci niezgodna z na-
uka Kosciota, a wiele norm koscielnych dotyczacych sposobu zachowania stracito
swoje znaczenie. Te niesp6jnos¢ mozna uznac¢ za podtoze pewnej dalszej niekonse-
kwencji - z jednej strony istnieje silne niekiedy przyzwolenie (czy akceptacja) dla
obecnosci religii i KoSciota w sferze publicznej, z wyjatkiem polityki rozumianej jako
aktywnos$¢ zwigzana z walkg o wtadze i sprawowaniem wtadzy, z drugiej strony wiek-
szo$¢ spoteczenistwa odrzuca wiele zasad moralnosci religijnej i stanowisko KosSciota
w sporach $wiatopogladowych, przyjmujac postawe niezaleznosci i autonomii wobec
zewnetrznych nakazow i zakazéw.

Akceptowane miejsce i rola Kosciota
Spoteczenstwo polskie w przewazajacej czesci od dawna deklaruje zaufanie do Ko-

$ciota, cho¢ jego poziom jest zmienny. W latach osiemdziesiatych, kiedy Kosciét jako
jedyna instytucja niezalezna byt traktowany jak reprezentant spoteczenstwa, poziom

'8 Sfery sacrum i profanum w zyciu spotecznym, Komunikat CBOS nr 31/2015, www.cbos.com.
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zaufania byt najwyzszy (w roku 1988 zaufanie deklarowato 87,8%, a jego brak 7,2%),
natomiast potem, w miare spluralizowania sie sfery publicznej i pojawiania sie innych
niezaleznych organizacji spotecznych, poziom zaufania do Kosciota ulegl obnizeniu.
Najnizszy poziom zaufania miat miejsce w potowie lat dziewiec¢dziesiagtych (w 1995
roku byto to 48,2%, przy 45,6% braku zaufania), a wedtug przewazajacych opinii
przyczyna byt brak akceptacji ,,upolitycznienia” czy , mieszania sie do polityki” KoScio-
ta w nowych warunkach ustrojowych®. Potem poziom zaufania do Ko$ciota ustabili-
zowat sie (ok. 60%), ale w dalszym ciggu dominuje przekonanie, ze KoSci6t nie powi-
nien zajmowac¢ stanowiska w sprawach politycznych, powinien zachowa¢ apolitycz-
nos¢ i neutralno$¢. W 2007 roku 86% respondentdw sprzeciwiato sie wypowiedziom
Kos$ciota w sprawach politycznych, powszechnie akceptowana byta zasada rozdziatu
KoSciota i pafistwa i rownie powszechnie kwestionowano nadawanie religijnym nor-
mom moralnym statusu prawa panstwowego (85%). Polowa badanych twierdzita
rowniez, ze wptyw Ko$ciota na zycie w kraju (oceniany przez 62% jako duzy) powi-
nien by¢ mniejszy, a tylko 10% byto przeciwnego zdania®. Poglady te wydajg sie do-
sy¢ trwate - w 2011 roku stwierdzenie, zZe Ko$ciét powinien by¢ oddzielony od pan-
stwa i nie powinien zajmowac¢ sie politykg wybrato 84% badanych?!, cho¢ w 2015
roku tylko 43% zgodzito sie z opinig, ze Konkordat miedzy Polska a stolica Apostolska
jest niepotrzebny, a panistwo nie powinno wyrdznia¢ zadnego z koSciotéw. Jednak w
tym przypadku pojawita sie nowa kwestia (konkordat), a ponadto alternatywe stano-
wito zdanie, ze ,Konkordat jest potrzebny. Panistwo powinno wspoétpracowac przede
wszystkim z Kos$ciotem katolickim, do ktérego nalezy wiekszo$¢ spoteczenistwa” (wy-
brane przez 39%), a zatem sformutowanie raczej neutralne.*”

Wiele informacji na temat postaw wobec Kos$ciota przyniosto badanie dotyczace
sposobu finansowania KoSciota, ktére potwierdzito, ze w spoteczenstwo polskie po-
piera model rozdzielenia KoSciota i panstwa - blisko 2/3 respondentéw stwierdzito,
ze Kosciot powinien by¢ finansowany z pieniedzy wiernych, a tylko 24%, ze budzetu
panstwa, ponadto 57% poparto zamiar likwidacji Funduszu KoS$cielnego (31% to
przeciwnicy takiego rozwigzania). Spoteczny stosunek do KosSciota, majacy w czesci
ambiwalentny charakter, z jednej strony wyraza sie m.in. deklarowanym przekona-
niem, ze dziatalno$¢ KosSciota przynosi korzysci catemu spoteczenstwu (zgadza sie z
tym 61%, w tym tylko 18% zdecydowanie, nie zgadza sie 31% ) oraz, Ze Kosci6t po-
maga panstwu realizowa¢ zadania zwigzane m.in. z edukacjg, wychowaniem, pomocg
spoteczng (62%, w tym 17% zdecydowanie, nie zgadza sie z tym 31%), z drugiej stro-

' Polacy *95. Aktorzy i klienci transformacji, red. W. Adamski, Warszawa 1998, s. 235.

2 Opinie o dziatalnosci Kosciota, Komunikat CBOS BS/37/2007, www.cbos.com.

2U Elektoraty partyjne o istotnych kwestiach spoteczno-politycznych, Komunikat CBOS
BS/103/2011, www.cbos.com.

2 Charakterystyka poglgdéw potencjalnych elektoratéow partyjnych, Komunikat CBOS nr 85/2015,
www.cbos.com.
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ny jednak tylko 47% badanych wyrazito che¢ przekazania niewielkiego odsetka swo-
jego podatku dochodowego (0,3%) na rzecz KoSciota katolickiego (4% na rzecz in-
nych kosciotéw), a 42% respondentéw nie chciatoby w ten sposéb wspierac dziatal-
nos$ci KosSciota®. W oparciu o przytoczone wyniki mozna powiedzie¢, ze spoteczen-
stwo docenia pozytywng role wypetniang przez Kosciot (cho¢ moze dziwi¢, ze tylko
kilkanascie procent deklaruje to w sposéb zdecydowany), ale nie w znacznej czesci
nie chciatoby uczestniczy¢ w jego finansowaniu - czy to posrednio przez budzet pan-
stwa, czy tez bezposrednio deklarujgc comiesieczne wptaty. Moze to wynika¢ z prze-
konania wiekszosci (stwierdzonego rowniez w trakcie tych badan), ze Kosciét jest in-
stytucja bogatg (72%), a ksiezom zyjg dostatnio (78%).

Tym, co bardzo razi respondentéw sposréd podanych przyktadéw obecnosci reli-
gii i Kosciota w sferze publicznej jest sytuacja, w ktorej ksieza mdéwia wiernym, jak
maja glosowac - jest to razace dla 84% respondentéw, a poglad taki charakteryzuje
nawet wiekszo$¢ oséb czesto praktykujgcych oraz majgcych prawicowe poglady?®.
Jednak mozna s3adzi¢, ze w wiekszosci sytuacje takie nie wystepuja zbyt czesto. 58%
badanych twierdzi bowiem, Ze w ich parafii nigdy nie zdarza sie, Zeby ksieza w czasie
kazania sugerowali, na ktérego kandydata czy na ktére ugrupowanie polityczne gtoso-
wac. Sposrod 26% mowiagcych, ze spotkali sie z tym, 3% stwierdza, Ze jest to czesta
sytuacja, 7% ze do$¢ czesta, 16% ze zdarza sie to sporadycznie®. Co ciekawe, dostrze-
ganie wyrazania sympatii politycznych przez ksiezy jest czestsze u os6b rzadziej
praktykujacych. Interpretacja tego jest trudna. Autorzy badan sadza, ze jest to wplyw
stereotypowego postrzegania Ko$ciota, ale mozna takze sadzi¢, Ze osoby czesto obec-
ne w Kosciele sg przyzwyczajone do wyrazania pogladéw politycznych z ambony i w
mniejszym stopniu to dostrzegajg. By¢ moze jest to rowniez wynik pewnej jednolito-
$ci pogladow ksiezy i wiernych, bo jak wskazuja wyniki badan, w obydwu przypad-
kach w ostatnich wyborach preferowano Prawo i Sprawiedliwos$c.

Niezaleznie od przewagi w spoteczenstwie polskim pogladéw dotyczacych apoli-
tycznosci Kosciota, zwigzek deklarowanej czestosci praktyk religijnych i sposobu gto-
sowania jest widoczny. Przedstawienie tego zagadnienia zacza¢ mozna od stwierdze-
nia, ze osoby czesciej praktykujace czeSciej rowniez uczestniczg w wyborach, co jest
zreszta zgodne z nauka KoSciota. Czestotliwos¢ praktyk wptywa réwniez na dokony-
wany wybor: , To wtasnie religijno$¢ - mierzona przez CBOS czesto$cig praktyk religij-
nych - najsilniej wptywata na zachowania wyborcze Polakéw w 2015 roku. Poparcie
dla partii byto najsilniej zwigzane nie z miejscem zamieszkania czy poziomem wy-
ksztalcenia, ale z uczestnictwem we mszach $wietych”. Dalej w komentarzu tym
stwierdzono, ze gdyby do wyboréw poszty wytacznie osoby religijne, PiS dostatoby

3 Opinie o finansowaniu Kosciota, Komunikat CBOS BS/63/2012, www.cbos.com.

* Boskie i cesarskie. O stosunkach miedzy panstwem i Kosciotem(ami), Komunikat CBOS nr
48/2015, www.cbos.com.

2 Miedzy kosciotem a lokalem wyborczym, Komunikat CBOS nr 152/2015, www.cbos.com.
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62% glosow i mogtoby samodzielnie zmienia¢ konstytucje, drugie miejsce zajeloby
PSL, trzecie Kukiz ‘15, a dopiero czwarte miejsce — PO z poparciem zaledwie 6%; w
Sejmie mogloby zabrakna¢ Nowoczesnej, a Zjednoczona Lewica zdobytaby ledwie 4%
gtoséw. W najliczniejszej grupie praktykujacych raz w tygodniu PiS bardzo wyraznie
pokonato PO (48% do 18%), ale juz w grupie uczestniczgcych we mszach $w. 1-2 razy
w miesigcu minimalng przewage zdobyta PO (31% do 30% proc.), a wsréd praktyku-
jacych jedynie kilka razy w roku przewaga PO nad PiS byta juz wyrazna (33% do
25%) *.

AKkceptacja obecno$ci religii w sferze publicznej

Przekonania dotyczace prawa do wyrazania pogladéw religijnych w zyciu publicz-
nym sg do$¢ jednoznaczne - wedtug 82% badanych katolicy w zyciu publicznym majg
prawo wyrazac¢ swoje poglady wynikajgce z przynaleznosci religijnej, a 22% sadzi, ze
jest to nie tylko prawo, ale takze obowiazek (poglady takie najsilniej wystepuja w po-
tencjalnym elektoracie PiS). Wiekszo$¢ badanych uznata za dopuszczalne przyktado-
we sytuacje, polegajace na naruszeniu konstytucyjnej zasady neutralnosci $§wiatopo-
gladowej panstwa, w ktoérych wiceminister sprawiedliwos$ci jest zakonnikiem $wiec-
kim i zaangazowanym katolikiem, z czym sie nie kryje (55%), a prezes Trybunatu
Konstytucyjnego przyjmuje papieskie odznaczenie za zastugi dla Kosciota (45%). Na-
tomiast 2/3 respondentéw za niedopuszczalne uznata zachowanie dyrektora szpitala
odmawiajgcego wykonanie aborcji pacjentce, ktérej prawo na to zezwalato (z uwagi
na powazng wade ptodu). Autorzy badan wyrazajg opinie, Ze zréznicowany poziom
akceptacji tych sytuacji zwigzany jest z przestrzeganiem prawa. Hipotetycznie mozna
chyba zatozy¢, Ze réznica wynika z faktu, iZ w dwdch pierwszych sytuacjach nie wy-
stepuje nikt poszkodowany, a ponadto nie dostrzega sie dysonansu pomiedzy publicz-
nym wyrazaniem religijnosci przez funkcjonariuszy panstwa, a bezstronnoscia pan-
stwa w sprawach $wiatopogladowych (ktéra wedlug 64% jest w Polsce realizowa-
na)?.

W praktyce wydaje sie, ze o ile wiekszo$¢ spoteczenstwa nie akceptuje polityczne-
go zaangazowania ksiezy po stronie ktérego$ z ugrupowan politycznych, o tyle nie bu-
dzi wiekszych sprzeciwéw publiczne manifestowanie religijnosci przez politykéw, w
tym najwyzszych przedstawicieli wladz panstwowych. Potwierdza to odpowiedZ na
pytanie, czy respondenta nie razi, Ze niektére osoby wybrane na wazne stanowiska
panstwowe prezydenta, premiera czy ministra sktadajac przysiege, ze dochowaja
wierno$ci Konstytucji, dodaja , Tak mi dopoméz B6g” - nie razi to 87% badanych®,

% M. Zieliniski, Jak religia wplyneta na wybory?, polska.newsweek.pl.

77 Katolik w Zyciu publicznym — potencjalne konflikty norm i wartosci, Komunikat CBOS nr
45/2015, www.cbos.com.

% Religia i Kosciél w przestrzeni publicznej, Komunikat CBOS BS/170/2013, www.cbos.com.
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Zastanawiajac sie, dlaczego tak jest, nasuwa sie m.in. stwierdzenie, Ze oprécz moty-
wacji wynikajgcych z wiary, wiekszo$¢ spoteczenstwa nie traktuje takiego zachowania
jako naruszenie zasad konstytucyjnych gwarantujgcych neutralnos$¢ $wiatopogladowa
panstwa, a raczej jako realizacje wspomnianego wyzej prawa do wyrazania pogladéw
religijnych oraz naturalng cze$¢ kulturowego wzoru Polaka-katolika.

Z podobnych powod6éw akceptowanych jest takze wiele innych przejawéw obecno-
$ci religii i katolikdw w Zyciu spotecznym., poczawszy od obecnosci krzyza w budyn-
kach publicznych, co nie razi 88% respondentéw. Nie razi rowniez religijny charakter
przysiegi wojskowej (83%)m odbywanie lekc;ji religii w szkotach (82%), udziat ksiezy
czy biskupéw w uroczystos$ciach panstwowych (81%), Swiecenie przez ksiezy miejsc i
budynkéw uzytecznoSci publicznej (78%), ksieza wystepujacy w publicznej TVP
(75%), wypowiadanie sie KoSciota na tematy moralne i obyczajowe (60%). Z niewiel-
kim uproszczeniem mozna powiedzie¢, Ze stan taki jest do$¢ stabilny na przestrzeni
ostatnich dwoch dekad. Wiekszos¢ badanych razi natomiast zajmowanie przez Ko-
$ciét stanowiska w sprawie ustaw uchwalanych przez Sejm (55%) - w tym przypadku
na przestrzeni ostatnich kilku lat zmniejszyta sie ilo$¢ oséb deklarujacych, Ze nie jest
to razgce®.

W 2013 roku pytano respondentéw, czy ich zdaniem w Sali obrad Sejmu RP powi -
nien wisie¢ krzyz i uzyskano 56% odpowiedzi twierdzacych (20% przeczacych, a
22% stwierdzito, Ze jest to dla nich obojetne). Na pytanie, czy krzyze powinny wisie¢
w klasach szkolnych twierdzaco odpowiedziato 62% (przeczaco 20%, obojetno$¢ za-
deklarowato 16%)*. Pytanie dotyczace powinnoSci przyniosto zatem podobne wnio-
ski, jak zadane w ,miekkiej” formie pytanie, czy obecnos¢ elementéw religijnych w
sferze publicznej jest razaca.

W tych samych badaniach spytano réwniez, czy wieszanie krzyzy w miejscach pu-
blicznych mozna zdaniem respondenta uznac z za naruszenie wolnosci oséb niewie-
rzacych - 60% badanych odpowiedziato przeczaco, a 33% twierdzaco. Mozna to chy-
ba uzna¢ za potwierdzenie sformutowanej wyzej opinii, Ze dla wiekszoSci obecnos¢
krzyzy jest czyms$ normalnym (85% stwierdzito, ze w ich mieszkaniu jest zawieszony
krzyz) i nie dostrzegaja sprzecznos$ci takiej sytuacji z zasada neutralno$ci $wiatopo-
gladowej panstwa.

Najbardziej przychylnie do obecnosci religii w przestrzeni publicznej odnosza sie
mieszkancy wsi, osoby z wyksztatceniem podstawowym, najmniej zamozne, wierzace,
regularnie uczestniczace w praktykach, o prawicowych przekonaniach, bedace poten-
cjalnymi wyborcami PiS (z Polska Razem, Solidarng Polska i Prawica Rzeczpospolitej)
i PSL. Wskazuje to na fakt, ze poglady o obecnosci religii w sferze publicznej sa powia-
zane z tozsamoscia polityczng badanych.

¥ Boskie i cesarskie, op. cit.
3 Religia i Kosciél, op. cit.
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Wracajac jeszcze do kwestii wypowiadania sie Ko$ciota w sprawach moralnych i
obyczajowych (w przypadku ktérych 60% deklaruje, ze ich to nie razi, a 33% ma
przeciwne zdanie) proporcje pogladéw respondentéw moga nieco dziwi¢, gdyz chodzi
o jeden z istotnych elementéw misji KoSciota. Zastanawiajac sie nad sporg iloscia tych,
ktdérych to razi mozna dojs¢ co najmniej do dwdch wnioskéw: wypowiedzi Kosciota
raza, bo sa niezgodne z zapatrywaniami respondentéw, takze wierzacych (o tym poni-
zej) oraz dlatego, Ze moga by¢ traktowane jako element nacisku na rzadzacych idace-
go w kierunku nadania rozwigzaniom proponowanym przez Ko$ciét mocy prawa pan-
stwowego.

Spoteczenstwo polskie wobec zasad moralnosci religijnej

Moéwiac najogélniej, w spoteczenistwie polskim wystepuje zjawisko, ktére mozna
okresli¢ jako ,sekularyzacja moralno$ci”. Oznacza to, Ze moralno$¢ spoteczenstwa w
coraz mniejszym stopniu jest zwigzana z moralnoscig religijng, przynajmniej w dekla-
racjach zebranych w trakcie badan. W opiniach respondentéw przewija sie przekona-
nie, Ze cztowiek powinien mie¢ autonomie i sam decydowac o tym, co jest dobre a co
zte. Poglebiajg sie przekonania $wiadczace o coraz silniejszym relatywizmie moral-
nym.

W badaniach przeprowadzonych w grudniu 2013 roku juz 57% stwierdzito, Ze roz-
strzyganie o tym, co jest dobre a co zte, jest wewnetrzng sprawa kazdego cztowieka, w
tym takze potowa oséb regularnie praktykujacych (20% byto zdania, Ze powinno o
tym decydowac przede wszystkim spoteczenstwo, a 19%, ze przede wszystkim prawa
boze). Jednoczesnie, badano czy zdanie respondenta w zyciu nalezy kierowac sie sta-
tymi zasadami moralnymi i uzyskano nastepujacy rozktad odpowiedzi:

- nalezy mie¢ wyrazne zasady moralne i nigdy od nich nie odstepowac¢ - 22%,

- nalezy mie¢ wyrazne zasady moralne ale w pewnych sytuacjach mozna od nich od-
stapi¢, byle byty to sytuacje wyjatkowe - 42%,

- nalezy mie¢ pewne zasady moralne, ale nie ma w tym nic ztego kiedy sie od nich od-
stepuje w zwigzku z wymaganiami réznych sytuacji zyciowych - 19%,

- nie nalezy wigza¢ swojego postepowania okreslonymi z géry zasadami moralnymi,
ale powinno sie w zalezno$ci od sytuacji znajdowa¢ wtasciwe sposoby postepowania i
zachowania - 12%%.

Mozna zatem stwierdzié, Ze rygorystyczne stanowisko w sprawach moralnoSci ce-
chuje niewiele wiecej niz 1/5 badanych, a pozostali w mniejszym czy wiekszym stop-
niu reprezentuja postawe relatywistyczna. Jesli chodzi o zwigzki moralnosci z religig
blisko 3/4 respondentéw stwierdza, ze religia nie musi uzasadnia¢ stusznych naka-
z6w moralnych - 41% stwierdzito przy tym, ze wystarczy wlasne sumienie, a 33%, Ze

3! Religijnosé a zasady moralne, Komunikat CBOS nr 15/2014, www.cbos.com.
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dla nich religia jest uzasadnieniem regut moralnych, ale mozna je sobie uzasadniaé
takze bez niej. Dominujgca kategoria os6b pytanych o stosunek do zasad moralnych
katolicyzmu stwierdzita, w wiekszosci sa stuszne, ale nie ze wszystkimi sie zgadza, a
ponadto na pewno nie wystarczajg cztowiekowi (45%, w roku 2007 byto to 36%), na-
tomiast osoby stwierdzajace, ze zasady moralne katolicyzmu s3 najlepsza i wystarcza-
jaca moralnos$cig stanowity 18% (w roku 2007 - 31%)*. Zmniejsza sie wiec (i to do$¢
szybko) znaczenie moralno$ci katolickiej, a coraz silniejsze jest przekonanie, Ze mo-
ralnos$¢ religijna nie moze by¢ obecnie jedynym kryterium oceny dobra i zta. Nie jest
to jednak obraz w pelni jednoznaczny. Bardzo wyraznie jest to widoczne, jesli wezmie
sie pod uwage poglady wiekszosci badanych dotyczace niektérych zasad zachowania
uznawanych za zgodne z moralno$cig przez Ko$cidt, m.in. stosowanie Srodkéw anty-
koncepcyjnych za dopuszczalne uznaje 77%, wspotzycie seksualne przed $lubem -
74%, wziecie rozwodu - 63%%.

Podobnie w przypadku zaptodnienia in vitro, cho¢ w tym przypadku ilo$¢ popiera-
jacych stosowanie tej metody jest uzalezniona od sytuacji. W odniesieniu do mat-
zenstw, ktére nie mogg miec dzieci 76% badanych stwierdzilo, ze powinna istnie¢
mozliwo$¢ zaptodnienia pozaustrojowego (w tym 53% zdecydowanie). W przypadku
par pozostajgcych w statym zwiagzku, ale nie bedacych matzenstwem metode te uzna-
o za dopuszczalng 62%, natomiast w przypadku samotnych kobiet byto to 44% (nie-
mal tyle samo 0s6b byto przeciwnych). Bezposredni zwigzek z argumentacja KoSciota
w tej sprawie miato pytanie, czy respondent jest przeciwny tworzeniu dodatkowych
zarodkow, z ktorych czes¢ jest zamrazana. W odpowiedzi brak sprzeciwu wyrazito
53%, a sprzeciw 33%>**.

Poglady na temat przerywania cigzy sg réwniez zréznicowane w zaleznosci od
okolicznosci. Zdecydowana wiekszo$¢ badanych dopuszcza aborcje w przypadku za-
grozenia zycia matki (84%, w tym 52% zdecydowanie), w przypadku zagrozenia dla
zdrowia matki (76%, w tym 43% zdecydowanie), wtedy, gdy cigza jest efektem gwat-
tu (74%, w tym 47% zdecydowanie) lub kazirodztwa (58%, w tym 29% zdecydowa-
nie; 19% wybrato odpowiedzZ trudno powiedzie¢, co moze by¢ zwigzane z niezrozu-
mieniem tej sytuacji). Wiekszo$¢ uwaza przerwanie cigzy za dopuszczalne, kiedy wia-
domo, Ze dziecko urodzi sie uposledzone (53%) lub z powaznymi wadami (61%). Na-
tomiast zdaniem przewazajacej wiekszo$ci przerwania cigzy nie uzasadnia zta sytu-
acja materialna czy trudna sytuacja osobista matki (77% i 80%), podobnie jak niepet-
noletnio$¢ matki czy niepetnosprawno$¢ rodzicéw (66% i 50%)°.

* Ibidem.

 Ibidem.

3 Opinie o dopuszczalnosci stosowania zaplodnienia in vitro, Komunikat CBOS nr 96/2015,
www.cbos.com.

% Dopuszczalnosé aborcji w réznych sytuacjach, Komunikat CBOS nr 71/2016, www.cbos.com.
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Ciekawe sg wyniki sondazu, w ktérym pytano w jakich sytuacjach lekarz moze od-
wotac sie do klauzuli sumienia. Odpowiedzi respondentéw wskazuja, ze w wiekszosci
sg oni przeciwni stosowaniu tej klauzuli, np. 73% badanych stwierdzito, ze lekarz nie
moze odmdwic¢ skierowania na badania prenatalne jesli istnieje podwyzZszone ryzyko
wady genetycznej lub rozwojowej ptodu (12% miato zdanie przeciwne), 62% wypo-
wiedziato sie, Ze lekarz nie moze odmowi¢ skierowania na zabieg przerwania cigzy,
jesli kobiete mozna do niego zakwalifikowa¢ zgodnie z prawem, 59% badanych jest
zdania, Ze lekarz nie moze odmoéwi¢ wykonania zabiegu in vitro jesli para kwalifikuje
sie do takiego zabiegu, a 52% wyrazito takie samo zdanie w przypadku zabiegu prze-
rwania cigzy. Farmaceuta zdaniem 76% respondentéw nie ma prawa odmowic reali-
zacji recepty na $rodki antykoncepcyjne (12% miato przeciwne zdanie)®.

Powyzej wskazane zostaty poglady, w ktérych badani wyrazali inne zdanie niz za-
sady moralne formutowane przez Kosciét. Z odmienng sytuacja mamy do czynienia w
przypadku kilku innych kwestii, cho¢ mozna sadzi¢, ze motywacja jest w znacznej cze-
$ci pozareligijna. Wspotzycie seksualne osob tej samej pici dopuszcza jedynie 22%,
stanowisko przeciwne deklaruje 70%, w tym 51% zdecydowanie, a wspotzycie seksu-
alne osoby pozostajgcej w zwigzku matzenskim z kim$ innym niz jej maz lub Zona za
niedopuszczalne uznaje 89% (w tym 54% zdecydowanie), przeciwne zdanie ma 9%.
W tym ostatnim przypadku dos$¢ wyraZznie widaé, ze deklarowane jest uznawanie
pewnej normy, natomiast w oparciu o wyniki innych badan mozna powiedzie¢, ze w
rzeczywistosci jest ona dos¢ czesto naruszana.

Przytoczone wyniki badan wskazuja, Ze ze strony znacznej wiekszos$ci spoteczen-
stwa nie ma przyzwolenia na przeksztatcanie zasad moralnosci religijnej w normy
prawa panstwowego, a zatem dla naruszania ustrojowej zasady neutralnosci $wiato-
pogladowej panstwa. Nie oznacza to, Ze takie proby nie beda podejmowane przez po-
litykow obawiajgcych sie konfliktu z hierarchig koscielng. Niekoniecznie muszg one
polega¢ np. na zmianach ustawowych, gdyz szereg inicjatyw mozna zrealizowa¢ wy-
dajac odpowiednie rozporzadzenia (np. w sprawie finansowania zabiegéw in vitro
czy wycofania pewnych lekéw z aptek) czy takze w inny sposdéb.

Zakonczenie

Poglady spoteczenstwa polskiego dotyczace akceptowanego miejsca religii i Ko-
$ciota w sferze publicznej sa z jednej strony uwarunkowane tym, ze katolicyzm jest
elementem polskiej tozsamos$ci narodowej i immanentna czescig polskiej kultury, z
drugiej m.in. mniej czy bardziej us§wiadomionym przekonaniem, ze Ko$cidl, jako
wspdlnota wszystkich wiernych, nie powinien bra¢ udziatu w rywalizacji politycznej,
niechecia do ulegania nakazom i zakazom, dazeniem do autonomii, pragmatyzmem w

3 Klauzula sumienia lekarza i farmaceuty, Komunikat CBOS nr 94/2014, www.cbos.com.
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postepowaniu itp. Wydaje sie rowniez, Ze normy demokratycznego panstwa swieckie-
go s3 raczej stabo zinternalizowane przez spoteczenstwo polskie, a przyzwolenie na
obecnos¢ symboli, zachowan czy obrzedéw religijnych w sferze publicznej jest sto-
sunkowo duze. Stosunkowo szeroko obecny jest relatywizm moralny i permisywizm,
co by¢ moze wynika z akceptacji liberalnej koncepcji praw cztowieka, a moze jedynie
z niecheci do ulegania normom, ktore politycy dziatajacy pod wptywem hierarchii ko-
$cielnej chca narzucié, co z kolei ogranicza przyzwolenie na tamanie zasad panstwa
Swieckiego.

Jesli chodzi o oddziatywanie zarysowanych pogladéw na funkcjonowanie systemu
demokratycznego, to mozna sadzi¢, Ze dopoki nie wystepuje wywotana z pobudek re-
ligijnych nietolerancja wobec réznego rodzaju mniejszosci, innych wyznan czy grup
preferujacych odmienny sposo6b zycia, a decyzje polityczne nie s3 podejmowane z
uwzglednieniem jedynie katolickiego punktu widzenia (wyrazanego przez hierarchie
koscielng), demokracja nie jest zagrozona w jakim$ wiekszym stopniu, cho¢ mniejszo-
$ci moga czuc sie zle traktowane. Ryzykowne jest natomiast co$ innego, a mianowicie
nakladanie sie podziatéw i pogladéw religijnych na podziaty polityczne, a zatem in-
tensyfikacja konfliktu politycznego z wykorzystaniem zrdznicowania pogladéw o cha-
rakterze religijnym. Jest to prawdopodobne biorac pod uwage zréznicowanie poten-
cjalnych elektoratéw poszczegdlnych partii®’ oraz fakt, ze osoby bardziej religijne bar-
dziej aktywnie uczestniczg w procedurach wyborczych i innych formach partycypacji,
co moze przyczyni¢ sie do wzglednej réwnowagi pomiedzy tymi, ktérzy kieruja sie
normami religijnymi i wskazaniami KoSciota, a pozostatymi. Dychotomiczny konflikt
tego rodzaju (a partia obecnie rzadzaca ma tendencje do ksztaltowana i ujmowania
rzeczywistosci wtasnie w kategoriach konfliktu dychotomicznego) mogiby naruszy¢
trudna rownowage w ramach jednego z paradokséw demokracji, pomiedzy konsensu-
sem i konfliktem?®,

7 Dla przyktadu — W przeprowadzonych badaniach ,,Zwolennicy Prawa i Sprawiedliwosci,
Solidarnej Polski i Polski Razem cechowali si¢ znacznag orientacja konserwatywna, pogladami
prawicowymi, silng religijno$cia, utozsamianiem demokracji z panstwem wyznaniowo-narodowym
oraz malo o$wieconym rozumieniem demokracji, stabym negatywizmem spotecznym i orientacja
kolektywistyczng”, a zwolennicy .Nowoczesnej ,,orientacja liberalng, pogladami lewicowymi, stabg
religijno$cig, nieutozsamianiem demokracji z panstwem wyznaniowo-narodowym i o$wieconym
rozumieniem demokracji , stabym negatywizmem spolecznym, realizmem (slabym mys$leniem
urojeniowym), orientacjg indywidualistyczng”. K. Korzeniowski, Czym si¢ roznig glowy i serca
zwolennikow — partii  politycznych? http://tajnikipolityki.pl/czym-sie-roznia-glowy-i-serca-
zwolennikow-partii-politycznych/.

L. Diamond, Trzy paradoksy demokracji, w: Przysztos¢ demokracji, red. P. Spiewak, Warszawa
2005, s. 51-54.
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Barttomiej Secler

RELIGIA I RELIGIJ]NOSC A POZIOM FREKWENCJI WYBORCZE]

Uwagi wstepne

Jak trafnie zauwazyli Yilmaz Esmer i Thorleif Pettersson, religia odgrywa istotne
znaczenie w ksztattowaniu wynikéw wyboréw, odkad ,,w uzyciu znalazta sie urna wy-
"1, Sledzac, nawet pobieznie, zwigzki pomiedzy religia a polityka trudno odrzu-
ci¢ poglad, ze relacja ta byta i jest pozbawiona pierwiastka ,boskiego”. Niestuszne oka-

borcza

zaly sie dziewietnastowieczne przypuszczenia, Ze wraz z nastaniem spoteczenstwa
przemystowego, religia bedzie traci¢ na znaczeniu. Za Pippa Norris i Ronaldem Ingle-
hartem mozna powiedzie¢, ze poglady o ,$mierci religii” i postepujacej sekularyzacji
sa w ostatnich kilkudziesieciu latach przedmiotem dos$¢ duzej krytyki. Co wiecej, cze-
sto przytacza sie argumenty $wiadczgce o sile i witalnoSci religii* oddziatujgcej na
rézne sfery zycia jednostki czy jej implementacji w zasady zycia spoteczno-politycz-
nego. Rozwazania o relacji pomiedzy religig a polityka przynosza pytanie o geneze po-
litycznego uwiktania religii oraz dziatan politycznych inspirowanych religia. W celu
zapewnienia wolnosci religii od panstwa badz wolnosci panstwa od religii, konieczne
sg dziatania zmierzajace do oddzielenia jej od panistwa lub zniesienia religii panstwo-
wej’. Dziatania takie nie powodujg jednak, ze polityka nie wnika w sfere religii, a reli-
gia w sfere polityki*. Problem ten wida¢ chociazby przy okazji wyboréw politycznych
w perspektywie wptywu religii i religijno$ci na zachowania i preferencje wyborcze
czy poziom frekwencji wyborczej. To wtasnie refleksja nad znaczeniem oraz wpty-
wem religii i religijnosSci na czestotliwo$¢ wyborcza Polakéw jest przedmiotem niniej-
szego tekstu.

W dociekaniach naukowych, jak réwniez w medialnych sondazach opinii podejmo-
wane s3 czeste proby badania preferencji politycznych wyborcéw oraz okreslania ja-

'Y. Esmer, T. Pettersson, Wplyw religii i religijnosci na zachowania wyborcze, [w:] R. J. Dalton,
H.-D. Klingemann (red.), Zachowania polityczne, t. 2, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
2010, s. 74.

2 Por. P. Norris, R. Inglehart, Sacrum i profanum. Religia i polityka na Swiecie, Zaktad Wydawniczy
NOMOS, Krakow 2006, s. 27-28.

3 ]J. Casanova, Religie polityczne w nowoczesnym Swiecie, Zaktad Wydawniczy NOMOS, Krakow
2005, passim.

* Szerzej: B. Secler, Politycznosé religii — przyczynek do dyskusji, [w:] E. Jurga-Wosik, S. Paczos,
R. Rosicki (red.), W poszukiwaniu politycznosci, Wydawnictwo Naukowe WNPiD UAM, Poznan
2014, s. 101-111.
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kie determinanty majg wplyw na ich ksztattowanie. Wéréd najczesciej analizowanych
kryteriow sa przestanki ideowe oparte na okreslonych systemach wartosci, wizerun-
kowe, personalne, programowe czy kompetencyjne. Bada sie réwniez na ile wyborca
podejmuje swéj wybo6r swiadomie, udajac sie do lokalu wyborczego z zamiarem skre-
$lenia konkretnego - wybranego przez siebie wczesniej - kandydata, a na ile jest to
wybor przypadkowy, gdy glosujacy dokonuje takiej decyzji dopiero po otrzymania
karty do glosowania. Podobnie jest z badaniem frekwencji wyborczej. Analizujac uwa-
runkowania uczestnictwa wyborczego zwraca sie uwage na réznego rodzaju czynniki
sprzyjajace partycypacji oraz te, ktére powoduja absencje wyborcow, biernos¢ oby-
wateli czy - jak pisze Lech Szczegdta - apatie polityczng®. Wspélnym mianownikiem,
zaréwno czynnikéw wptywajacych na wysoki poziom frekwencji w wyborach, jak tez
niskg partycypacje wyborcow, sa kryteria socjoekonomiczne, okreslane przez Mikota-
ja Czesnika jako zmienne strukturalne. Naleza do nich: pte¢, wiek, stan cywilny, wy-
ksztalcenie, status ekonomiczny, miejsce zamieszkania czy religijno$¢ i uczestnictwo
w praktykach religijnych®.

Uscislajac wynikajacy z tytutu artykutu i wskazany wyzej problem badawczy ni-
niejszego tekstu, moja refleksja sprowadza sie do analizy czynnika religijnego w per-
spektywie jego wplywu na poziom frekwencji wyborczej w Polsce w latach 2011 i
2015, na ktére przypadaly wybory parlamentarne. Analiza ta bedzie miata charakter
poréownawczy. Celem artykutu jest natomiast odpowiedZ na pytanie czy osoby okre-
$lajace sie jako religijne gltosuja w wyborach cze$ciej niz te, dla ktérych normy religij -
ne nie naleza do najwazniejszych w Zyciu warto$ci. Nadto, warto zastanowic sie, czy
religia jest sama w sobie czynnikiem mobilizujagcym cztowieka do udziatu w akcie wy-
borczym, jak rowniez - jaka role w tym procesie odgrywa w Polsce Kosciét katolicki,
ktéry - ustami duchownych - wielokrotnie podkres$lat, Ze udziat w wyborach jest obo-
wigzkiem katolikdw. W tym kontekscie zwrdce takze uwage na polityczne zaangazo-
wania Ko$ciota sprowadzajace sie niekiedy do wskazywania przez niektorych ksiezy
konkretnych ugrupowan czy kandydatéw, na ktérych wierni powinni oddaé swéj gtos.

Religia - religijno$¢ - Kosciét

Trudno podwazyc¢ teze, Ze religia jest zjawiskiem trwale zwigzanym z Zyciem czto-
wieka’. Nie wnikajac w duzg liczbe ujec i definicji religii warto przede wszystkim pod-
kresli¢ jej wielowymiarowy charakter odnoszacy sie do systemu przekonan i praktyk.

> L. Szczegbla, Biernos¢ obywateli. Apatia polityczna w teorii demokratycznej partycypacji, Dom
Wydawniczy Elipsa, Warszawa 2013, passim.

8 M. Czeénik, Partycypacja wyborcza w Polsce. Perspektywa poréwnawcza, Wydawnictwo
Naukowe Scholar, Warszawa 2007, s. 126-134.
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W socjologii zwraca sie uwage, Ze religia ma okre$lony wymiar spoteczny obejmujacy:
wierzenia, doktryny, idee (wymiar poznawczo-intuitywny); manifestowanie rytuatéw
przejawiajacych sie np. w praktykach religijnych (wymiar symboliczno-relacyjny); ak-
tywizowanie stosunkéw na linii jednostka - spoteczenstwo (wymiar etyczny); regu-
larno$¢ i trwato$¢ zjawisk religijnych w grupach spotecznych (wymiar organizacyj-
ny)°®.

Z religia trwale zwigzana jest religijnos¢, ktéra - jak podkreslajg Rodney Stark i
Charles Y. Glock - jest zjawiskiem wieloznacznym®. W najszerszym znaczeniu moze
oznacza¢ zaangazowanie religijne przejawiajgce sie kulcie religijnosci, np. zyciu sa-
kramentalnym, udziale w nabozenstwach - a zatem praktykach religijnych, ktérym
nadaje sie czesto spoteczno-kulturowy charakter. Podzielam przekonanie wyzej wska-
zanych badaczy, ze na pobozno$¢ i religijno$¢ wskazuje wiele réznych kwestii - od
przynaleznos$ci do KoSciota, przez wiare w doktryny religijne, etyczny sposéb Zycia,
po szereg innych dziatan i przekonan wtasciwych cztowiekowi. Niemniej, w tej r6zno-
rodnosci zachowan wida¢ odmienne aspekty tego samego zjawiska, tj. religijnosci. Zo-
stawiajac na boku - niewatpliwie istotny problem - kwestie uchybien w badaniach
poswieconych zjawiskom religijnym wynikajacych z wieloznacznosci terminu ,religij-
nos¢”, R. Stark i Ch. Y. Glock podajg praktyczny przyktad, by nie powiedzie¢ ,z zycia
wziety”, réznego, ale - jak sadze - takze stereotypowego myslenia o religijnosci. Bada-
cze pisza: ,(...) wiekszos¢ ludzi wiedzac, ze kto$ jest aktywnym cztonkiem KoSciota,
zaktada jednoczesnie jego gteboka wiare w nauke Kosciota i troske o zgodne z nig po-
stepowanie w zyciu codziennym. Wedtug powszechnego mniemania, chodzenie do
kosciota to uczestniczenie w nabozenistwach, wyznawanie wiary i zachowywanie
przykazan. Jednakze to, ze jaka$ osoba jest religijna w jednej z wymienionych wyzej
sfer, nie gwarantuje jej religijnosci réwniez w pozostatych sferach. Sg bowiem ludzie
aktywnie praktykujacy, ktorzy nie wierzg; istniejg gteboko wierzacy, ktérzy nie naleza
do Kosciota; sg wreszcie tacy, ktorzy wierza i naleza do Kosciota, ale ktérych trudno
bytoby okresli¢ jako postepujacych zgodnie z etyka religijna. Precyzyjne rozstrzygnie-
cie, kto zastuguje na miano >>religijnego<<, okazuje sie zatem do$¢ ztozonym proble-
mem”*°,

Niemniej, odnoszac powyzsze do zasadniczego watku niniejszego artykutu, tacze-
nie religii i religijno$ci z zachowaniami i decyzjami wyborczymi wydaje sie uzasadnio-
ne, cho¢ oczywiscie nie jest pozbawione szeregu watpliwosci. Badania dotyczace tych

" M. Marzec, Uczestnictwo Polakéw w praktykach religijnych i ich ocena roli Kosciota w zyciu
publicznym, ,,Political Preferences” nr 1 z 2010, s. 227.

¥ Ibidem, s. 228. Zob. szerzej: A Wajtowicz, Wspdiczesna socjologia religii: zaloZenia, idee,
programy, Wyzsza Szkota Spoteczna-Gospodarcza, Tyczyn 2004.

’ R. Stark, Ch.Y. Glock, Wymiary zaangazowania religijnego, [w:] Socjologia religii. Antologia
tekstow, wybor i wprowadzenie W. Piwowarski, Zaklad Wydawniczy NOMOS, Krakow 2012, s.
207-208.

1 Ibidem, s. 207.
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kwestii mozna - za Yilmazem Esmerem i Thorleifem Petterssonem - podzieli¢ na
dwie grupy. Do pierwszej naleza studia poswiecone komparatystyce decyzji wybor-
coéw przynalezacych do roznych religii i wyznan. Drugi obszar obejmuje préby tgcze-
nia religijno$ci (deklaracji wiary i uczestnictwa) z zachowaniami wyborczymi'!, w
tym takze wptywu na poziom frekwencji wyborczej. Wskazani wyzej autorzy stusznie
podkreslaja, positkujac sie przy tym wnioskami z badan empirycznych, iz istniejg do-
wody, Ze poziom religijno$ci lepiej thumaczy réznice w zachowaniach wyborczych niz
przynalezno$¢ do wyznania sama w sobie'?. Plynie z tego wniosek, Ze nie sama przy-
naleznos$¢ do Kosciota, zwigzku wyznaniowego, wspélnoty religijnej jest kwantyfika-
torem partycypacji wyborczej, a praktyki mierzone uczestnictwem w obrzedach reli-
gijnych, ktore - w odniesieniu do religijnosci - sa czesto okres$lane jako zmienne wyja-
$niajgce’ zachowania wyborcze. Nalezy oczywiscie odnotowad, ze uczestnictwo w na-
bozenstwach nie jest idealnym wyznacznikiem zaangazowania religijnego, na przy-
ktad w sytuacji, gdy religia narzuca wiernym wymog regularnego uczestnictwa w ob-
rzedach kos$cielnych, niekiedy zas aktywnos¢ taka moze by¢ bardziej postrzegana jako
zaangazowanie spoteczne niz religijne’*. W moim przekonaniu, trudno jednak zauwa-
zy¢ taki sposob myslenia w odniesieniu do sytuacji w Polsce.

Badania M. Cze$nika, oparte m.in. na analizach pomiedzy praktykami religijnymi a
uczestnictwem wyborczym w Polsce, dowodza, Ze osoby praktykujace sa zazwyczaj
bardziej sktonne do uczestniczenia w akcie wyborczym. Wedtug badacza zjawisko to
mozna interpretowa¢ w dwojaki sposéb. Po pierwsze, nalezy podkresli¢, Zze osoby
praktykujace zdecydowanie czesciej niz religijne bierni poddawani sa mobilizacji ze
strony duchowienstwa, na przyktad podczas niedzielnej mszy $wietej™. Oczywiscie,
osobnym problem jest tu kwestia politycznego zaangazowania duchowienstwa, w sy-
tuacji, gdy z ambony wskazuja nazwy ugrupowan politycznych czy nazwiska kandyda-
tow. Postawa taka moze by¢ postrzegana jako czyn nieuprawniony, naganny, inaczej
niz w przypadku samej tylko mobilizacji wiernych do udziatu w wyborach. Na margi-
nesie warto odnotowa¢, ze w 2013 r. pojawit sie poselski projekt ustawy, autorstwa
postéw Sojuszu Lewicy Demokratycznej, zakazujgcy agitacji wyborczej w koSciotach i
miejscach kultu religijnego. Proponowane zmiany w Kodeksie wyborczym miaty do li-
sty miejsc, w ktorych zabrania sie prowadzenia agitacji wyborczej (art. 108 Kodeksu
wyborczego'®), doda¢ powyzej wskazane. Projekt zaktadat, ze zakaz taki powinien do-
tyczy¢ agitacji na rzecz konkretnych partii i kandydatéw w tres$ciach kazan ksiezy, wy-

Y. Esmer, T. Pettersson, op. cit., s. 87.

12 Tbidem, s. 89.

1 Szerzej: O. Knutsen, Religious denomination and party choise in western Europe. A comparative
longitudinal study from eight countries, ,International Political Science Review” 2004, nr 1, s. 97-
128.

Y. Esmer, T. Pettersson, op. cit., s. 89.

'3 M. Czesnik, Partycypacja wyborcza Polakéw, Instytut Spraw Publicznych, Warszawa 2009, s. 25.
16 Zob. Ustawa z dnia 5 stycznia 2011 r. — Kodeks wyborczy (Dz.U. 2011 Nr 21 poz. 112).
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wieszaniu baneréw oraz plakatéw wyborczych na przykos$cielnych terenach'’. Do pro-
blemu agitacji powrdce jeszcze w dalszej czesci tekstu.

Po drugie, jak zauwaza M. Cze$nik, osoby praktykujgce sg zdecydowanie silniej zin-
tegrowane ze swoimi wyznaniowymi wspélnotami. Za przyktad mozna tu poda¢ réz-
nego rodzaju grupy parafialne i podejmowane przez nie inicjatywy. Projekty te nie za-
wsze majg wymiar - nazwijmy to - ,¢wiczen duchowych” w sensie stricte, ale sg dzia-
taniami obywatelskimi. ,W ramach tych wspdélnot obywatele maja wieksza mozliwos¢
¢wiczenia sie w obywatelskich umiejetnosciach i wyrabiania w sobie obywatelskich
cnét. To >>obywatelskie przygotowanie<< sprzyja uczestnictwu wyborczemu”'® -
stwierdza M. Cze$nik. Z prowadzonych przez badacza analiz jasno wynika, Ze regular-
ne uczestnictwo w praktykach religijnych, przynajmniej raz w tygodniu, wyraznie
zwieksza prawdopodobienstwo wziecia udziatu w gtosowaniu podczas wyboréw™.

Podobne wnioski, cho¢ nie wynikajace wprost z refleksji nad polska rzeczywisto-
Scig, ptyng z badan Jeffa Manza i Nathana Wrighta. Wyrdznili oni cztery zmienne, kt6-
re maja wptyw na zachowania wyborcow:

- chodzenie do koSciota,

- wiara doktrynalna,

- grupy wyznaniowe,

- aspekty lokalne i Srodowiskowe przynaleznosci do grupy wyznaniowej?’.

Powyzsze zmienne mozna skorelowa¢ z sytuacjg, kiedy wyborca motywuje swoj
udzial w wyborach obowigzkiem wynikajgcym z wtasnego zaangazowania religijnego.
W tym przypadku ma to wptyw na poziom frekwencji wyborczej, a teza o wptywie na
nig religii i religijnosci jest uzasadniona. Nadto, pochodng wskazanych zmiennych jest
takze glosowanie w zgodzie z wtasng religig lub wyznaniem?®.. Tu dotykamy juz jed-
nak problemu wptywu religii i religijnosci na ksztattowanie preferencji wyborczych.
Mozna w tym dostrzec (przynajmniej w teorii) - na prézno bowiem zaktada¢, ze na
przyktad wysoki procent zyjacych w panstwie katolikéw zawsze glosuje na partie i
kandydatéw niosacych na sztandarach politycznych hasta respektujace chrzescijanski

'7 Por. Sejm RP VII kadencji, druk nr 1885 z 6 wrze$nia 2013 r. — o zmianie ustawy Kodeks
wyborczy. Projekt skierowano do I czytania na posiedzeniu Sejmu, a nastgpnic do Komisji
Nadzwyczajnej do spraw zmian w kodyfikacjach. W tym kontek$cie warto odnotowaé, ze na
przyktad w Meksyku obowigzuje konstytucyjny zakaz wstepowania 0s6b duchownych do
organizacji politycznych, zrzeszania si¢ w celach politycznych i uprawiania propagandy na korzysé
lub przeciwko kandydatom partii startujacych w wyborach oraz samym partiom lub ugrupowaniom
politycznym. Zob. Meksyk: Duchowni nie mogg mowi¢ z ambony o polityce. ,,Zakaz zgodny z
konstytucjq”, http://wiadomosci.gazeta.pl/wiadomosci/1,114871,17167345,Meksyk Duchowni
_nie_moga mowic_z ambony o_polityce .html, [24.05.2016].

8 M. Cze$nik, Partycypacja wyborcza..., op. cit., s. 25.

1 Ibidem, s. 26.

2 Por. J. Manza, N. Wright, Religion and political behavior, [w:] M. Dillon (red.), Handbook of the
Sociology of Religion, Cambridge University Press, Cambrige 2003, s. 297-314.

21'Y. Esmer, T. Pettersson, op. cit., s. 93.
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system wartos$ci - wymiar ideologiczny zachowan wyborczych, ktéry wiaze sie z ocze-
kiwaniem, Ze osoba religijna w swoich decyzjach politycznych bedzie kierowala sie
wylacznie Swiatopogladem religijnym. Jak podkreslajg R. Stark i Ch.Y. Glock ,kazda re-
ligia utrzymuje bowiem pewien zesp6t wierzen, ktére jej wyznawcy powinni przyjaé
za wlasne"?*,

W powyzszym kontekscie nalezy odnotowa¢, ze w glosowaniu o podtozu wyzna-
niowym istotng role odgrywa czynnik instytucjonalny w postaci bezposredniego lub
posredniego wptywu instytucji koScielnej na zachowania wyborcze. Zagadnienie to
ma oczywiscie bardzo szeroki charakter. W Polsce sprowadza sie czesto do dyskusji o
role i znaczenie Kos$ciota katolickiego w Zyciu publicznym. Jakie wnioski nie wynika-
tyby z tych dyskus;ji i jakkolwiek oceniamy to zaangazowanie, bezspornie Kosciot jest
istotnym aktorem sfery publicznej, oddziatujagcym na system polityczny®. Niemniej,
obecnos¢ ta byla, jest i ciagle bedzie ogniskiem zapalnym sporéw o charakterze spo-
teczno-politycznym.

Przez wiele lat jednym z gtéwnych argumentéw zwolennikéw zepchniecia Koscio-
ta na margines byto ostrzezenie przed panstwem wyznaniowym i klerykalizacja. W
tym nurcie - na poczatku lat dziewiecdziesiatych ubiegtego wieku - formutowane
byly negatywne stanowiska wobec Kosciota, ktére zdaniem ks. Zygmunta Zielinskiego
opieraty sie ,na micie jakiej$ tajemnej wszechwtadzy KoSciota”*. Szybko tez pojawity
sie zarzuty o upolitycznieniu religii, chociazby tuz przed wyborami parlamentarnymi
jesienig 1991 r.,, kiedy wielu duchownych miato sktonno$¢ do wywierania bezposred-
niego wplywu na ksztatt sceny politycznej, co przejawiato sie gtéwnie w moralnym
poparciu powstajacym ugrupowaniom prawicowym, ale takze pomocy organizacyj-
nej. Na gtosy krytyki odpowiadat Episkopat: ,Na podnoszony czasem zarzut, ze Ko-
$ciét miesza sie do polityki, odpowiadamy stanowczo, Ze katolicy w Polsce maja obo-
wigzek i prawo obrony chrze$cijanskich zasad zycia publicznego, podobnie jak inne
wspolnoty kierujgce sie odmiennymi przekonaniami. Méwimy tez jasno, Ze nie opo-
wiadamy sie po Zadnej konkretnej stronie. Nie wskazujemy Zadnych przedwybor-
czych list. Duszpasterzy zobowigzujemy, by w kosciotach i kaplicach nie prowadzili
ani nie pozwalali prowadzi¢ kampanii wyborczej, ani agitacji na rzecz kogokolwiek” >,
Biskupi wskazywali takze na kryteria, jakimi powinni cechowa¢ sie kandydaci oraz

2 R. Stark, Ch.Y. Glock, op. cit., s. 209.

2 Zob. m.in. K. Kowalczyk, Kosciét katolicki jako podmiot oddziatujgcy na system polityczny,
»Wroctawskie Studia Politologiczne” t. 17, 2014; idem, Miedzy klerykalizmem a konfesjonalizacjq.
Partie polityczne wobec Kosciota katolickiego w Polsce po 1989 roku, Wydawnictwo MADO,
Torun 2016; J. Marianski, Kosciol katolicki w Polsce w przestrzeni zycia publicznego. Studium
socjologiczne, Wydawnictwo Adam Marszalek, Torun 2013.

M Z. Zielinski, Kosciot w Polsce 1944-2002, Polskie Wydawnictwo Encyklopedyczne, Radom 2003,
s. 379.

» Za: J. Gowin, Kosciét po komunizmie, Wydawnictwo Znak, Krakow 1995, s. 47.
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nawotywali wiernych do ,skupienia sie wokét tych komitetéw wyborczych, ktére stoja
na gruncie wartos$ci zgodnych z etykq chrzescijanskg i katolicka naukg spoteczng”?.

Na nieche¢ do Kosciota i utrate zaufania wptynety tez kontrowersyjne wypowiedzi
hierarchéw. Do$¢ wspomnie¢ o stowach 6wczesnego ordynariusza zielonogoérsko-
gorzowskiego Jozefa Michalika: ,Katolik ma obowigzek gltosowaé na katolika, chrze-
$cijanin na chrze$cijanina, muzutmanin na muzutmanina, zyd na zyda, mason na ma-
sona, komunista na komuniste, kazdy niech gtosuje na tego, ktérego sumienie mu
podpowiada. Taki bedzie parlament, jaki zostanie wybrany. Natomiast trzeba sobie ja-
sno powiedzieé, ze nie mozna tego pola pozostawi¢ spokojnie”. Liczne komentarze do-
tyczace wystapienia biskupa Michalika wskazywaty niejednokrotnie na antysemickie
zabarwienie tej wypowiedzi. Wydaje sie jednak, iz gtéwng intencja hierarchy byto
podkreslenie waznos$ci uczestnictwa kazdego katolika w wyborach i oddanie gtosu
zgodnie z wtasnym sumieniem. Warto zwréci¢ uwage, Ze w wypowiedzi hierarchy po-
jawiata sie niebezpieczna tendencja, mianowicie - skoro katolik ma gtosowa¢ na kato-
lika, to tak naprawde religia zostaje w tym momencie sprowadzona do poziomu ide-
ologii politycznej. Kryteria wyznaniowe staty w jednym szeregu z kryteriami politycz-
nymi?’. Powyzsza wypowiedz nigdy oczywiScie nie byta stanowiskiem Episkopatu, a
prywatng opinig biskupa, ktéry z czasem zmienit zdanie i na temat wyboréw wypo-
wiadat sie juz w bardziej pows$ciagliwie. Podobnie jak wielu innych hierarchéw, kté-
rzy na przestrzeni ostatnich lat czeSciej apelowali o udzial w wyborach, niz wprost
wskazywali kandydatéw.

Czy katolik moze nie glosowac?

W 2015 r., podczas homilii na Jasnej Gorze, abp Stanistaw Gadecki mdéwiac o polity-
ce, ktora okreslit jako ,roztropna troske o dobro wspdlne”, przypomniat o prawie i
obowiazku katolika udziatu w wyborach. , To prawo i obowiazek wynika z naszej wol-
nosci a wolnos$¢ to jednoczesnie odpowiedzialno$¢ za siebie i innych. A zatem dobro-
wolna rezygnacja z udziatu w wyborach jest grzechem zaniedbania, poniewaz jest od-
rzuceniem odpowiedzialnosci za losy Ojczyzny. (...) Nie wystarczy jednak powiedziec,
ze kazdy obywatel posiada prawo i obowigzek udziatu w wyborach. Trzeba ponadto
wtasciwie gltosowa¢, to znaczy zgodnie ze swoimi przekonaniami moralnymi. Ludzie
wierzacy winni odda¢ glos na te osoby, ktérych postawa i poglady sg im bliskie, a
przynajmniej nie sprzeciwiaja sie wierze katolickiej i katolickim warto$ciom oraz za-

26 Ibidem, s. 49.
77 Ibidem, s. 51-52.
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sadom moralnym”?® - pouczal hierarcha. Nadto dodal, ze w wyborach powinno

uczestniczy¢ jak najwiecej os6b uprawnionych do gtosownia, gdyz tylko wtedy ich
wyniki bedg odzwierciedla¢ rzeczywistg wole wyrazong przez wiekszo$¢ spoteczen-
stwa. W przeciwnym razie bedzie to tylko wola mniejszosciowych grup, ktére zabie-
ga¢ bedg wytgcznie o swoj wasko pojety interes®.

Podobny, mobilizujacy apel o udziat w gtosowaniu wystosowali biskupi w komuni-
kacie przed wyborami parlamentarnymi w paZdzierniku 2015 r. Przypomnieli m.in.
stowa papieza Franciszka z adhortacji Evangelii Gaudium, ze odpowiedzialne obywa-
telstwo jest cnotg, za$ udziat w zyciu politycznym jest obowigzkiem moralnym?*. W
tym duchu biskupi zachecali wiernych do gtosowania ,w zgodzie z wlasnym sumie-
niem, wrazliwym na dobro wspoélne i stojacym na strazy zycia kazdego cztowieka od
poczecia do naturalnej $mierci”*’.

Powyzej przytoczone przyktady, ktére oczywiScie mozna mnozy¢, zdaja sie nega-
tywnie odpowiadaé na pytanie postawione w tej czesci tekstu. Prawem i obowigzkiem
katolika jest udzial w wyborach, za$ zaniechanie tego aktu traktowane jest z punku
widzenia wiary jako grzech zaniedbania. L.aczac stanowisko Kosciota w tym zakresie z
zachowaniem wyborczym podyktowanym gltosowaniem zgodnie z wtasna religig badz
glosowaniem wynikajacym z poziomu wtasnego zaangazowania religijnego, otrzymu-
jemy kolejny argument przemawiajacy za wpltywem religii i religijnosci na poziom
frekwencji wyborczej. Problem jednak w tym, Ze partycypacja polityczna w Polsce w
wyborach do Sejmu i Senatu nie zachwyca. W 2015 r. wynosita ona 50,92%, zas w
2011 r. 48,92%°%. Z danych tych jasno wynika, Ze potowa Polakéw nie uczestniczy
czynnie w akcie wyborczym. W tym kontekscie, cho¢ oczywiscie zdaje sobie sprawe z
uproszczenia, ktére w tym momencie stosuje, warto przytoczy¢ takze dane Gtéwnego
Urzedu Statystycznego na temat religijnosci Polakéw, pochodzace z Badania Spéjnosci
Spotecznej przeprowadzonego w 2015 r. Wyniki wskazuja, ze 93% Polakéw deklaruje
sie jako katolicy, 11% jako gteboko wierzacy, a 70% jako wierzacy. Os6b niezdecydo-
wanych, obojetnych oraz niewierzacych jest 20%. Polacy w liczbie 49% deklaruja
udziat w praktykach religijnych przynajmniej raz w tygodniu, za$§ 65% czuje sie zwig-
zanych z wtasng parafig®.

% Homilia Arcybiskupa Poznanskiego Stanistawa Gadeckiego, Wiez z Chrystusem, Uroczysto$é
NMP Krélowej Polski, Jasna Goéra 3 maja 2015, http://www.archpoznan.pl/content/view/3557/123/,
[29.05.2016].

¥ Ibidem.

Por. Ojciec Swiety Franciszek, Adhortacja Apostolska Evangelii Gaudium. O gloszeniu Ewangelii
we wspolczesnym swiecie, Wydawnictwo WAM, Krakow 2013, s. 121.

' Komunikat Konferencji Episkopatu Polski przed wyborami parlamentarnymi 7 pazdziernika 2015
r., http://episkopat.pl/informacje_kep/6900.1,Komunikat KEP przed wyborami_parlamentarnymi.
html, [29.05.2016].

32 Dane Pafistwowej Komisji Wyborczej.

33 Gloéwny Urzad Statystyczny, Zycie religijne w Polsce na podstawie Badania Spéjnosci Spotecznej
2015, oprac. Departament Badan Spotecznych i Warunkéw Zycia GUS. Badanie zostalo
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Nawet pobiezny przeglad badan dotyczacych stosunku Polakéw do religii i Koscio-
ta oraz poziomu religijno$ci pozwala dostrzec szereg niescistosci. Z jednej strony az
dwie trzecie dorostych Polakéw (67%) przekonanych jest o spadku religijnosci w
ostatnim dwudziestopiecioleciu®*, z drugiej za$ dane empiryczne oparte na autodekla-
racjach nie wskazuja na tak radykalne zmiany, cho¢ wida¢ bardziej zindywidualizowa-
ng i jednoczes$nie mniej zinstytucjonalizowana religijnos¢. Przejawia sie to chociazby
w przekonaniu, Ze cotygodniowe uczestnictwo w mszy Swietej nie jest obowigzkowe,
natomiast kanon wiary katolickiej nie musi by¢ przyjmowany w cato$ci®*. Wydaje sie,
ze od lat problem ten dostrzega sam Kosci6t. W opublikowanym w 2004 r. raporcie
Instytutu Statystyki KoSciota Katolickiego zwrécono uwage na duza selektywnos¢ Po-
lakéw w akceptacji norm moralnych, zwlaszcza w dziedzinie zycia seksualnego®®. Ks.
Janusz Marianski analizujgc przemiany polskiego katolicyzmu pisze: ,Wyraznym
zmianom podlegaja samookreslenia dotyczace osobistej wiary Polakéw wedtug jej po-
wigzan z nauczaniem Kosciota katolickiego. Z socjologicznego punktu widzenia szcze-
gélnie interesujaca jest kategoria osob okreslajacych siebie jako wierzacy na swoj
spos6b. Wierza oni w to, co uwazajg za prawdziwe i co im subiektywnie odpowiada.
Cze$¢ zalecan i nakazow Kosciota nie miesci sie w ich kodeksie religijnym. Jesli nawet
wiekszos$¢ wspoélczesnych Polakéw okres$la siebie jako wierzacych, to nie oznacza to
bynajmniej braku zmian w ich religijnosci. W rzeczywistoSci spotecznej zaznacza sie
wyrazna zmiana (przejs$cie) od religijnosci zinstytucjonalizowanej do religijnosci na
nowo ksztaltowanej, z akcentem na wolno$¢ wyboru”*. Poglad badacza dobrze obra-
zuje jeden z sondazy CBOS. W 2005 r. 66% respondentéw deklarowatlo, ze sg wierzacy
i stosujg sie do zalecen KoS$ciota., 32% stwierdzito, ze s3g wierzacy na swéj sposdb, a
1% okreslito sie jako niewierzacy. Dziewie¢ lat pézniej (2014) 52% badanych dekla-
rowalo sie jako wierzacy, 39% jako wierzacy na swdj sposob, zas 5% jako niewierza-
cy®. W roku 2015 Polacy deklarujgc swoj stosunek do nauk KoSciota opowiadali w
badaniu CBOS: 42,7% - jestem wierzacy i stosuje sie do wskazan Kosciota; 49,7% je-
stem wierzgcy na swdj sposob; 1,5% - nie moge powiedzie(, czy jestem wierzacy czy
tez nie; 1,5% - nie jestem wierzacy i nie interesuje sie tymi sprawami; 1,6% - jestem

zrealizowane w pierwszej potowie 2015 r. Zob. takze: Annuarium Statisticum Ecclesiae in Polonia
2015, Instytut Statystyki Kos$ciota Katolickiego, Warszawa 2015.

¥ Szerzej: Komunikat CBOS, Ocena zmian w réznych wymiarach Zycia spolecznego i politycznego
w Polsce po roku 1989, oprac. R. Boguszewski, maj 2014.

% Komunikat CBOS, Zmiany w zakresie podstawowych wskaznikéw religijnosci Polakéw po
smierci Jana Pawla II, oprac. R. Boguszewski, luty 2015.

36 Zob. Kosciot Katolicki na poczqtku trzeciego tysigclecia w opinii Polakéw, W. Zdaniewicz (red.),
Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego, Warszawa 2004.

37 J. Marianski, Katolicyzm polski w procesie przemian, ,,Wtadza Sadzenia” nr 6 z 2016, s. 40.

3% Komunikat CBOS, Zmiany w zakresie..., op. cit.
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niewierzacy, poniewaz nauki Ko$ciotéw sa btedne; 1,6% - okreslam to inaczej; 1,4% -
brak odpowiedzi®.

Nie ulega watpliwosci, ze Kosciét oczekuje od swoich wiernych dziatania na rzecz
dobra wspdlnego. Katolicka nauka spoteczna, jak i cate nauczanie Kosciota silnie za-
znacza ten problem. Katechizm Ko$ciota Katolickiego podkresla m.in,, Ze ,,(...) stuzba
na rzecz dobra wspoélnego wymaga od obywateli wypetniania ich zadan w zyciu
wspdlnoty politycznej”*. Nadto, ,(...) wsp6todpowiedzialno$¢ za dobro wspdlne (...)
wymaga z moralnego punktu widzenia (...) korzystania z prawa wyborczego”*". W in-
nym miejscu Katechizm naucza, ze obywatele - na ile to mozliwe - powinni bra¢ czyn-
ny udzial w Zyciu publicznym®. Niemniej, juz Vaticanum Secundum przypominat, ze
wszyscy obywatele zobowigzani sg pamieta¢ o swoim prawie i obowigzku brania
udzialu w wolnych wyborach na pozytek dobra wspdlnego*. W podobnym duchu wy-
powiedziat sie Jan Pawet II, ktéry w jednej ze swoich adhortacji podkreslat znaczenie
zaangazowania ludzi $wieckich w zycie publiczne. ,(...) Biernos¢, ktéra zawsze byta
postawa nie do przyjecia, dzi$ bardziej jeszcze staje sie wina. (...) Aby ozywi¢ duchem
chrzescijanskim doczesng rzeczywisto$¢ stuzac - jak zostato powiedziane - osobie i
spoteczenstwu, Swieccy nie mogg rezygnowac z udziatu w >>polityce<s, czyli réznego
rodzaju dziatalno$ci gospodarczej, spotecznej i prawodawczej, ktéra w sposéb orga-
niczny stuzy wzrastaniu wspélnego dobra”**

W partycypacji wyborczej wiernych Kos$ciot dostrzega przede wszystkim odpowie-
dzialno$¢ za losy panstwa, zdajgc sobie niejako sprawe, ze brak takiego zaangazowa-
nia ze strony katolikéw moze nie sprzyja¢ respektowaniu wartos$ci chrzescijaniskich w

- pisze papiez.

zyciu spoteczno-politycznym. Z punktu widzenia aktu wyborczego i jego wptywu na
poziom partycypacji, mozna uzna¢ nauczanie Ko$ciota w tym zakresie za czynnik, kt6-
ry ma wplyw na poziom frekwencji wyborczej. Oczywiscie nalezy przy tym uwzgled-
ni¢, czy wierni respektuja apele duchownych o udziat w wyborach. Praktyka pokazuje,
ze nie wszyscy katolicy wypetniajg zalecenia KoSciota w tym zakresie.

3 Za: J. Mariafiski, Katolicyzm polski..., op. cit., s. 40-41; zob. takze: Komunikat CBOS, Kanon
wiary Polakow, oprac. R. Boguszewski, marzec 2015.

4 Katechizm Kosciota Katolickiego, Wydawnictwo Pallottinum, Poznan 1994, paragraf 2239.

* Ibidem, paragraf 2240

2 Por. Ibidem, paragraf 1915.

® Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdlczesnym ,, Gaudium et spes”, [w:] M.
Przybyt (red.), Sobor Watykanski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Wydawnictwo Pallottinum,
Poznan 2002.

“ Qjciec Swicty Jan Pawet II, Adhortacja Christifideles laici. O powolaniu i misji $wieckich w
Kosciele i swiecie, Rzym 1988.

108



IMPLEMENTACJA ZASAD RELIGIUNYCH W SFERZE POLITYCZNEJ, RED. NAUK. RYSZARD MICHALAK, ZIELONA GORA 2016

Wybory parlamentarne 2011 i 2015 - miedzy kosciotem a lokalem wyborczym

W nawigzaniu do powyzszych rozwazan chciatbym w tej czeSci tekstu skupic sie na
poréwnaniu wyboréw do Sejmu i Senatu w 2011 i 2015 roku w perspektywie poli-
tycznego zaangazowania oséb duchownych, a tym samym ich posredniego lub bezpo-
$redniego wptywu na zachowania wyborcze wiernych. Analiza ta bedzie opiera¢ sie
na badaniach cyklicznie prowadzonych przez CBOS.

W pierwszej kolejnosci nalezy jednak podkres$li¢, ze religijnos¢ mierzona przez
CBOS czestotliwosciag praktyk religijnych najsilniej wptyneta na zachowania wyborcze
Polakéow w 2015. Poparcie dla ugrupowan startujagcych w wyborach zwigzane byto
przede wszystkim z uczestnictwem w mszach $wietych. Do innych istotnych zmien-
nych nalezaly miejsce zamieszkania i wyksztatcenie. Wsréd deklarujacych udziat w
wyborach parlamentarnych, najliczniejsza grupe stanowili praktykujacy raz w tygo-
dniu - 44%; najbardziej zarliwi religijnie — 6% wyborcéw; uczestniczacy w prakty-
kach religijnych kilka raz w roku - 24%; niepraktykujacy - 11%. Z wyliczen ,Newswe -
eka” wynikato, ze gdyby do wyboréw poszlty wytacznie osoby najbardziej religijne,
Prawo i Sprawiedliwo$¢ mogtoby liczy¢ na 62% poparcia®.

Analiza wynikéw badan spotecznych dowodzi, Ze najbardziej zaangazowane w Zy-
cie religijne byly osoby zamierzajace gtosowa¢ na Prawo i Sprawiedliwo$¢. Trzy
czwarte badanych z tej grupy deklarowato, ze uczestniczy w praktykach religijnych co
najmniej raz w tygodniu - 64% (wykres 1). Po drugiej stronie znalazly sie elektoraty
Zjednoczonej Lewicy i Nowoczesnej Ryszarda Petru z wysokimi odsetkami nieprakty-
kujacych - odpowiednio 31% i 26%. W elektoracie lewicy deklaracje uczestniczenia
w praktykach religijnych co najmniej raz w tygodniu ztozyto 22%, za$§ w przypadku
Nowoczesnej - 39% (w obydwu przypadkach nie byto os6b przyznajacych sie do
praktykowania kilka razy w tygodniu). Z kolei wyborcy Platformy Obywatelskiej nieco
czesciej niz ogdt dorostych Polakéw deklarowali, Ze w ogéle nie uczestnicza w prakty-
kach religijnych (17%), a rzadziej, iz praktykuja co najmniej raz w tygodniu (44%). W
elektoracie Kukiz’15 35% badanych deklarowato udzial w praktykach religijnych co
najmniej raz w tygodniu. CzeSciej robito to tylko 2% wyborcow, zas 8% zwolennikéw
nie praktykowato w ogdle*.

* M. Zielinski, Jak religia wptyneta na wybory?, http://polska.newsweek.pl/jak-religijnosc-wplywa-
na-wybory-,artykuly,374493,1.html, 2.06.2016.

% Komunikat CBOS, Kim sq wyborcy, czyli spoteczno-demograficzne portrety najwiekszych
potencjalnych elektoratow, oprac. B. Badora, pazdziernik 2015.
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Wykres 1. Czesto$¢ uczestnictwa w praktykach religijnych w elektoracie Prawa i
Sprawiedliwo$ci w pordwnaniu z ogoélem potencjalnych wyborcéw i calg
dorosta populacja Polski (w %)
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Zrédto: oprac. wlasne na podstawie: Komunikat CBOS, Kim sq wyborcy, czyli spo-
teczno-demograficzne portrety najwiekszych potencjalnych elektoratéw, oprac. B. Ba-
dora, pazdziernik 2015.

W powyzszym kontekscie warto zauwazy¢, ze - co wynika z badan opinii - stosu-
nek Polakéw do agitacji wyborczej w kosciotach jest powszechnie nieakceptowany.
Krytyczne wobec tego typu praktyk duchownych s3 takze osoby najbardziej zaanga-
zowane w praktyki religijne*”. W 2015 r. ponad potowa badanych deklarowata, ze w
parafiach, do ktérych przynaleza nie zdarza sie, by ksieza podczas homilii ujawniali
swoje sympatie polityczne lub wskazywali jakie partie powinni popiera¢ wierni. Z ko-
lei 26% badanych dostrzega w lokalnych parafiach elementy agitacji wyborczej, cho¢
16% z nich twierdzi, ze dochodzi do niej sporadycznie. Co dziesigty respondent uwa-
za, ze do agitacji dochodzi w ich parafiach czesto*®. Oczywiscie agitacja dotyczy tu par-
tii i kandydatow podzielajgcych chrzescijaniski system warto$ci. Trudno nawet wy-
obrazi¢ sobie sytuacje, w ktorej ksieza przekonywaliby do gtosowania np. na kandy-
datéw lewicy. Niemniej, gdy spojrzymy na praktyki religijne wiernych - wskazane po-
wyzej - widzimy wyraZnie, Ze takze glosujacy na liberalne i lewicowe ugrupowana

4 Komunikat CBOS, Boskie i cesarskie. O stosunkach miedzy paristwem a Kosciotem(ami), oprac.
M. Grabowska, kwiecien 2015.
* Komunikat CBOS, Miedzy kosciotem a lokalem wyborczym, oprac. B. Roguska, listopad 2015.
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znajduja sie w grupie wiernych regularnie praktykujacych. Sytuacja taka moze prze-
czy¢ tezom o mobilizujgcej roli duchownych w zakresie ksztaltowania zachowan i
preferencji wyborczych. Z drugiej za$ strony, moze by¢ to przejaw zindywidualizowa -
nego podejscia do kwestii religii i wiary.

W badaniach z 2011 r. (przed wyborami parlamentarnymi), w ktoérych pytano o
agitacje ksiezy w lokalnych parafiach, odsetek os6b deklarujacych ujawnienie przez
ksiezy sympatii partyjnych podczas homilii byl mniejszy*’, ogétem o 21% (wykres 2).
Podzielam zadanie Beaty Roguskiej, ze trudno jest uzyska¢ w peini obiektywne dane
przedwyborczej agitacji. Badanie respondentéw opiera sie bowiem o ich subiektywne
odczucia™.

Wykres 2. Opinie badanych na temat ujawniania przez ksiezy w parafiach
(podczas gloszonych kazan) sympatii politycznych lub sugestii kogo nalezy
popiera¢, na kogo gtosowa¢ w wyborach. Poréwnanie lata 2011i 2015 (w %)

M X/X2011 mX2015

Zrédto: oprac. wlasne na podstawie: Komunikat CBOS, Miedzy kosciotem a lokalem
wyborczym, oprac. B. Roguska, listopad 2015.

W4réd zmiennych majgcych wptyw na postrzeganie agitacji wyborczej w koscio-
tach znajdujg sie religijno$¢ (mierzona czestoscig udzialu w praktykach religijnych)
oraz wyksztatcenie. W przypadku pierwszej wskazanej zmiennej réznicujacej - istot-

¥ Komunikat CBOS, Miedzy koSciotlem a lokalem wyborczym — o politycznym zaangazowaniu
ksigzy, oprac. N. Hipsz, listopad 2011.
% Komunikat CBOS, Migdzy kosciotem a lokalem wyborczym..., op. cit.
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nej takze w odniesieniu do poziomu frekwencji wyborczej - wida¢ swego rodzaju pa-
radoks, tj. im czestsze uczestnictwo w nabozenstwach, tym rzadziej dostrzegane sg
przypadki agitacji wyborczej przez ksiezy. Mozna to zatem potraktowac jako przy-
zwolenie na tego typu sugestie ze strony duchownych. Nadto, mozna postawi¢ nie-
$miatg hipoteze, Ze cze$¢ 0s6b regularnie praktykujacych czuje potrzebe wskazania
przez duchownego partii lub kandydata. Ksiadz moze by¢ bowiem traktowany jako
autorytet, nie tylko w kwestiach moralnych i religijnych ale spoteczno-politycznych. Z
badan wynika (2011 r.), ze dla 14% respondentéw, wskazywanie przez ksiezy kon-
kretnych kandydatéw przed wyborami, nie jest zachowaniem kontrowersyjnym®!

(wykres 3).

Wykres 3. Wyborcze zaangazowanie ksiezy. Czy raza Pana/Pania duchowni
mowiacy ludziom, jak glosowa¢ w wyborach?

Zrédto: oprac. wlasne na podstawie: Komunikat CBOS, Miedzy kosciotem a lokalem
wyborczym - o politycznym zaangaZzowaniu ksiezy, oprac. N. Hipsz, listopad 2011.

Dezaprobata zaangazowania politycznego ksiezy w powyzszej kwestii jest jednak
zjawiskiem ulegajacym zmianie na niekorzy$¢ Kosciota. Na przestrzeni dekady - po-
miedzy rokiem 1999 a 2010 - wzrosta liczba os6b, ktérych razi ksiadz sugerujacy z
ambony wiernym jak gtosowac (tabela).

3! Komunikat CBOS, Miedzy kosciotem a lokalem wyborczym — o politycznym..., op. cit.
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Tabela. Opinie o wyborczym zaangazowaniu ksiezy

Czy raza Pana(ig) ksieza mdwigcy | Rok

ludziom, jak gtosowaé w wyborach? | 1999 2010 2011
Raza 69% 80% 82%
Nie raza 26% 16% 14%
Trudno powiedzie¢ 5% 4% 4%

Zrédto: oprac. wiasne na podstawie: Komunikat CBOS, Miedzy kosciotem a lokalem
wyborczym - o politycznym zaangazowaniu ksieZy, oprac. N. Hipsz, listopad 2011.

Drugim parametrem rdéznicujacym postrzeganie agitacji wyborczej w koSciotach
jest wyksztalcenie. Badania pokazuja, Ze im wyzszy poziom wyksztalcenia, tym prze-
konanie, Ze ksieza publicznie ujawniaja swoje sympatie polityczne oraz wskazuja na
kogo gtosowad, jest czestsze. Warto jednak podkres$li¢, ze wyzsze wyksztatcenie w
mniejszym stopniu przeklada sie na regularnos¢ praktyk religijnych. I odwrotnie, tj.
nizsze wyksztatcenie sprzyja takim praktykom, cho¢ - co wazne - nie zauwaza sie, Ze
zalezno$¢ pomiedzy wyksztatceniem a tak rozumiang religijnoscig nie jest silna. A za-
tem - nie do konca stuszne sg wnioski wskazujace, Ze czestsze dostrzeganie przez le-
piej wyksztatconych agitacji w kosciotach powodowane jest ich stabsza religijnoscia.
Mozna to zatem ttumaczy¢ np. wiekszg wrazliwos$cig czy wyczuciem na wszelkie prze-
jawy mieszania sie Ko$ciota do polityki®%

Postrzeganie przedwyborczej agitacji nie ma raczej zwigzku z miejscem zamiesz-
kania respondentéw, chociaz czesSciej o takich praktykach mdéwia mieszkancy potu-
dniowo-wschodniej i centralnej Polski oraz miast liczacych 101-500 tys. ludnoSci. Bez
znaczenia okazuje sie w tym przypadku czestotliwo$¢ praktyk religijnych®?.

Podsumowanie

W poczynionej w niniejszym artykule refleksji staratem sie pokaza¢ wptyw religii i
religijno$ci na poziom frekwencji wyborczej. Podstawowy wniosek ptynacy z tych
rozwazan sprowadza sie do przekonania, ze partycypacja wyborcza jest w sposéb wy-
razny warunkowana religijno$cia mierzong udziatem w praktykach religijnych oraz
stosunkiem do Ko$ciota w Zyciu publicznym. S3 to jednak procesy dynamiczne, ulega-
jace ciagtej ewolucji. Nie mozna zatem mdéwi¢ o postawach religijnych w odniesieniu
do zachowan wyborczych bez uwzglednienia przemian polskiej religijnosci. Analizu-
jac pogtebione badania dotyczace tej kwestii mozna dostrzec, ze religijno$¢ podaza w

32 Komunikat CBOS, Miedzy kosciotem a lokalem wyborczym..., op. cit.
> Komunikat CBOS, Miedzy kosciotem a lokalem wyborczym — o politycznym..., op. cit.
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bardziej zindywidualizowane formy postrzegania wiary i przynalezno$ci do wspélno-
ty koscielnej, a zatem sita oddzialywania Ko$ciota na poglady i postawy wiernych w
sprawach religii, moralnosci, kwestii spoteczno-politycznych moze by¢ w kolejnych la-
tach zdecydowanie mniejsza. Nie oznacza to jednak, Ze wierni zaniechajg udziatu w
wyborach, cho¢ - jak dowodza analizy badawcze - osoby praktykujace rzadziej, row-
niez rzadziej uczestnicza w wyborach. Jestem przekonany, ze apele ksiezy o udziat w
wyborach (przy zatoZeniu, Ze nie uprawiaja przy tym agitacji wyborczej) sg istotnym
czynnikiem motywujgcym wiernych do péjscia do urn. Nieuzasadniona absencja wy-
borcza postrzegana jest przez Kosciét jako grzech zaniedbania. Z drugiej jednak stro-
ny, zasadne wydaje sie rowniez przekonanie, Ze religia sama w sobie peini role mobi-
lizujaca cztowieka. Jej zwigzek z partycypacja wyborczg moze wynika¢ bardziej z we-
wnetrznego imperatywu, nakazu sumienia u osob bardziej religijnych i czeSciej prak-
tykujacych, niz z tego, Ze maja oni wiecej okazji do stuchania kazan ksiezy czy odczy-
tywanych w kos$ciotach listéw Episkopatu, w ktérych biskupi przypominajg o prawie i
obowigzku udziatu w wyborach.

Oczywiscie niniejszy artykut nie wyczerpuje tematu. Podjete watki - gtéwne i po-
boczne - traktuje jako asumpt do dalszych dociekan naukowych w zakresie wptywu
religii i religijnosci na zachowania wyborcze, preferencje polityczne czy roli KoSciota
w Zyciu publicznym i jego wptywu na procesy wyborcze.
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Pawetl Skorut

ODWOLANIE DO BOGA I WARTOSCI RELIGIJNYCH W USTAWACH
ZASADNICZYCH RZECZYPOSPOLITE] POLSKIE] W XX WIEKU JAKO
ELEMENT BEZPIECZENSTWA REZIMU POLITYCZNEGO I KULTUROWEGO.
ANALIZA TEMATU W POROWNANIU Z WYBRANYMI PRZYKLADAMI
KONSTYTUC]JI PANSTW EUROPEJSKICH W XX WIEKU

Geopolityczne potozenie Polski, w niemal wszystkich jej historycznych postaciach
(tak przestrzennych, jak i ustrojowych) byto czestg przyczyng interwencji militarnej
sgsiadow’. Oznacza, to ze niejednokrotnie przyszio przesztym formom panstwa pol-
skiego, stawac¢ nie tylko w obronie swoich granic ale i trwato$ci rezimu politycznego.
Doswiadczenia Poloniae Regnum czy Il Rzeczypospolitej, Polskiej Rzeczypospolitej
Ludowej a i Il Rzeczypospolitej Polskiej bez watpienia dowodza, Ze z czasem, zagro-
zona rowniez byta - ze strony polskich sgsiadow - nie tylko nadwislanska kultura
wraz z jezykiem ale i wiara religijna®, ktora w przestrzeni historycznej przeksztatcona
zostata w jeden z elementéw zachowaweczych, identyfikujacych i odrdzniajacych Po-
laka-katolika od np.: prawostawnego Rosjanina czy ewangelickiego/luteranskiego
Niemca®.

Nie powinno zatem dziwi¢ zatem, Ze religia - obok poezji czy literatury - byta (a
wiaéciwie byly) silng podporg trwatosci i ciaggto$ci narodowej Polakow®. Kult Marii

! Zob. J. Marczak, R. Jakubczak, A. Skrabacz, K, Ggsiorek, K. Przeworski, Doswiadczenia
organizacji bezpieczenstwa narodowego Polski od X do XX wieku. Wnioski dla Polski w XXI wieku,
AON, Warszawa, 2013; Biala Ksiega Bezpieczenstwa Narodowego Polski, BBN, Warszawa 2013,
s. 9-11.

2 Elementem identyfikujagcym w wigkszosci Polakow, a tym samym odrdzniajagcym od pozostatych
narodowosci jest religia wiary katolickiej. To co jest warto zaznaczy¢, ze religia byta i jest jednym z
silnych elementow scalajacych Polakoéw tak wokot panstwa Zob. J. Krasuski, Kulturkampf:
katolicyzm i liberalizm w Niemczech w XIX wieku, Wroctaw 2009.

3 Zob. 1. Kazbinska, Religia jako wartos¢ rdzenna [w:] Parnstwo, spoleczenstwo, religia we
wspolczesnej Europie, red. M. Mréz, T. Dabrowski, Torun 2009, s. 36-60; P. Skorut, Antysemityzm
na Uniwersytecie Jagiellonskim w 2.potowie lat 30. XX wieku [w:] Uczeni zydowskiego
pochodzenia we wspolczesnych dziejach Uniwersytetu Jagiellonskiego, red. W. Kozub-
Ciembroniweicz, Krakow 2014, s. 41-48; R. Zenderowski, Religia jako fundament i rdzen
tozsamosci narodowej [w:] Polityka jako wyraz lub nastgpstwo religijnosci, red. R. Michalak,
Zielona Goéra 2015.

* Warto zaznaczy¢, ze i we wspoOlczesnych analizach politycznych, silne przywigzanie Polakow
m.in. do religii katolickiej jest odnotowywane jako jeden z elementow trwale identyfikujacych
obywateli RP. Zdaniem prof. Aleksandra Dugina, rosyjskiego analityka i geostratega, zwolennika
neoimperializmu Federacji Rosyjskiej, do glownych przeszkdd porozumienia Polakéw z Rosjanami
zaliczy¢ nalezy ,,mentalno$¢ Polakow zwigzana m.in. z Kosciotem katolickim oraz chorobliwe
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Panny Krélowej Polski, mesjanizm narodowy, ,Polska - Chrystusem narodéw” czy
jeszcze antemurale christianitatis - trwale wpisaly sie w polska filozofie polityczng
XIX i XX wieku, czasu najzywszych nadziei, czasu sinusoidalnego odradzania i ponow -
nego zniewolenia bytéw politycznych Polski. Tak mocne akcentowanie wartosci reli-
gijnych, interpretowac nalezy dodatkowo jako posta¢ pewnej opoki narodowej, wyni-
kajacej m.in. z dotychczasowej niemocy polityczno-militarnej Polski do zachowania
swojej suwerenno$ci’. Niemocy, ktérg przezwyciezy¢ mozna byto - w mysli spo-
leczno-politycznej polskiej np. emigracji - jedynie przy ingerencji absolutu.

Polskie do$wiadczenia historyczne - szczeg6lnie z dwoch ostatnich stuleci (1772 -
1989) - wzbogacone pracami filozoficzno-politycznymi (tak z osrodka krajowego, jak
i emigracyjnego) ¢, wpisaly sie bez watpienia w strategie bezpieczenstwa niepodle-
gtych bytéw politycznych 11 i Il Rzeczypospolitej Polskiej’. Rownie trwalym $ladem,
gdzie odnaleZ¢é mozna odniesienia do wypracowanego dziedzictwa intelektualnego
Polakéw, a w tym elementy kultu religijnego sg polskie ustawy zasadnicze. Swiadome
wprowadzenie przez ustawodawce w tekst konstytucji, czyli podstawowego aktu
prawno-politycznego panstwa, invocatio Dei - odwotania do Boga - byto i jest w pol-
skim przypadku nie tylko przyktadem na wskazanie ciggtosci historyczno-politycznej
Polski ale i spotecznej wiary w aktualno$¢ hasta antemurale christianitatis w XX wie-
ku®.

Konstytucja marcowa z 1921 roku
Pierwsza, polska ustawa zasadnicza z 17 marca 1921 roku, wzorowana byta w po-

czatkowej swojej wersji na republikanskich ustawach konstytucyjnych III Republiki
francuskiej’, a zatem panstwa, ktérego rozwigzania spoteczno-polityczne wypracowa-

przywigzanie do chimerycznej suwerenno$ci”  Zob.  http://www.owp.org.pl/index.php?
option=com_content&task=view&id=600&Itemid=1 [15.05.2016].

3 Zob. W. Przyborowski, Przyczyny upadku Polski. Zarys historyczny, Warszawa 1910.

¢ Literatura z tego obszaru tematycznego jest dalece bogata, dlatego trudnoscig byloby wymieni¢ jg
w pelni, w sposéb satysfakcjonujacy kazdego czytelnika. Jednak do najwazniejszych, zdaniem
autora, zaliczy¢ mozna opracowania zaréwno z dziedziny: historii, politologii, jak i socjologii.

7 Zob. J. Zalewski, Bezpieczenstwo polityczne Drugiej Rzeczypospolitej, Lomianki 2012; S.
Zalewski, Bezpieczenstwo polityczne. Zarys problematyki, Siedlce 2013.

#O rzeczywistym postrzeganiu przez Polakow siebie za antemurale christianitatis, $wiadczg m.in.
dokumenty czy odezwy, jakie zostaly wypracowane przez elity polityczne II RP. Jednym z takich
historycznych dowodow materialnych jest np. przemoéwienie Whadystawa Raczkiewicza, prezydenta
RP, wygloszone w dniu 30 listopada 1939 roku. W dwoch ostatnich akapitach swojej odezwy,
wygloszonej do rodakow, zawarl on bezposrednie pordéwnanie potrzeby obrony Polski przed
atakiem III Rzeszy i ZSRS do walki w ,,obronie zachodniej cywilizacji i etyce chrzescijanskiej”.
Zob. T. Moldawa, Konstytucje Polskie 1918-1998, Warszawa 1999, s. 91-93.

% Zob. A. Ajnenkiel (red.), Historia sejmu polskiego, t. I, Warszawa 1989, s. 64-66; A. Ajnenkiel,
Polskie konstytucje, Warszawa 1991, s. 223-226 oraz M. Kallas, Historia ustroju Polski X-XX w.,
PWN, 1999, s. 308-311.
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ne zostaly przez m.in. dziedzictwo Komuny Paryskiej - jak rozdziat Kosciota od pan-
stwa'®. Pomimo pewnego nasladownictwa francuskich rozwigzan, konstytucja marco-
wa z 1921 roku, w pierwszym zdaniu, umys$lnie odtaczonym od ciggu tekstu pream-
buty, zawierata apostrofe odnoszaca sie wprost do absolutu: W imie Boga Wszechmo-
ggcego™.

Wprowadzenie takiego zapisu do tekstu konstytucji II RP byto zachowaniem jak
najbardziej celowym i zaplanowanym, gdyZ w najprostszy sposob, na zasadzie parale-
li nawigzywat on do apokryfu z Konstytucji 3 maja z 1791 roku. Podobienstwo zapisu:
W imie Boga w Trdjcy Swietej Jedynego!*?
ny, mialty dowodzi¢ nie tylko ciggtosci historyczno-kulturowej nowego polskiego bytu
politycznego - II RP, ale i by¢ formg narodowego wotum dziekczynnego dla ... Opatrz-
nosci za wyzwolenie nas z péttorawiekowej niewoli™.

Ciekawostka, o ktérej warto wspomnie¢ w tym miejscu, jest to Ze uchwalona w po-
nad rok p6zniej, bo w dniu 1 sierpnia 1922 roku, konstytucja Republiki Litwy, swoja
preambute réwniez rozpoczeta od stéw odnoszacych sie do absolutu: W Imie Pana
Wszechmogqcego (...)**. Formuta ta dalece zbiezna do zapisu polskiej ustawy zasadni-
czej byta przyktadem jednego z nielicznych panstw europejskich, powstatych po 1918
roku, ktére zdecydowaty sie na zawarcie we wstepie do swojej konstytucji, invocatio
Dei.”®

oraz sposéb w jaki zostal on wyeksponowa-

19 Zob. M. Szaniecki, Powszechna historia panstwa i prawa, Warszawal994, s. 384-387.

' Zob. T. Motdawa, Konstytucje polskie 1918-1998, Warszawa 1999, s. 25.

12 Zob. J. Kowecki opr., Konstytucja 3 Maja 1791. Statut zgromadzenia przyjaciot konstytucji, PWN
1981, s. 81.

3 T. Moldawa, op. cit., s. 25.

14 Zob. J. Makowski, Nowe Konstytucje, Warszawa 1925, s. 157.

> Np. w konstytucji Republiki Finlandii, Lotwy, Estonii, Austrii czy Krolestwa SHS a zatem
europejskich panstw, powstatych lub odrodzonych pomig¢dzy rokiem 1917-1918, brak jest w nie
tylko bezposredniego odniesienia do absolutu (np. w postaci podzigkowania za odzyskanie
suwerennosci), ale i rowniez jakiegokolwiek akcentu, odnoszacego si¢ do wartosci religijne;.

Pewnym wyjatkiem byly teksty konstytucyjnych preambul Krélestwa Rumunii z 1923 roku oraz
Republiki Czechostowackiej z 1920 roku. W przypadku rumunskiej ustawy zasadniczej, choé¢
wspomniano w jej wstepnie o Bogu, to odniesiono to do osoby éwczesnego krola: ,, FERDYNAND
1 Z Bozej Laski i Woli Narodu KROL RUMUNII”.

Inaczej natomiast bylo w przypadku I Republiki Czechostowackiej i jej konstytucji, ktdra
uchwalono w dniu 29 lutego 1920 roku, a zatem zaledwie w pottora roku od powstania panstwa. W
jej preambule uzyto stowa odnoszacego si¢ do wartosci religijnej, a posrednio oddania nastgpnych
pokolen Czechostowakoéw pod opieke absolutu: ,,My, nardéd czechostowacki, przyjelisSmy na
naszym Zgromadzeniu Narodowym Konstytucj¢ dla Republiki Czechostowackiej w brzmieniu
ponizszym dla (...) zapewnienia blogostawienstwa wolnosci przysztym pokoleniom”. Nie nalezy
sie dziwi¢, ze we wstepie do konstytucji czechostowackiej z 1920 roku, nie znajduje si¢ odniesienie
bezposrednie do absolutu. Takie rozwigzanie bylo konsekwencja filozofii politycznej i dojrzatego
rozumienia zasad demokracji, a w tym i swobody religijnej, przez dwczesnego, czterokrotnie
wybieranego prezydenta I Republiki Czechostowackiej — Tomasza Masaryka.

Odmienne rozwigzanie przyj¢to w zapisie konstytucyjnym Wolnego Miasta Gdanska z 1920
roku wraz z pdzniejszymi zmianami. Cho¢, brak jest w tym akcie prawnym preambuty, a tym
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Posréd siedmiu rozdziatéw konstytucji marcowej z 1921 roku, sktadajacej sie ze
stu dwudziestu sze$ciu artykutéw, znaczgcg uwage - ze wzgledu na wielokrotng obec-
nos¢ adnotacji wspominajacej Boga jak i warto$ci religijne - zwraca artykut pieé¢dzie-
siaty czwarty. Jest to o tyle ciekawa jednostka redakcyjna ustawy zasadniczej II RP,
gdyZz zawierata ona szczeg6towa regute powinnego zachowania, skierowang dodatko-
wo do okres$lonego podmiotu (adresata), najwyzszego w hierarchii, polskiego urzed-
nika panstwowego czyli do prezydenta.

Tekst artykutu pieédziesigtego czwartego to rota przysiegi, jaka nowo wybrany

716

prezydent RP, ,przed objeciem urzedu”®, sktadat podczas obrad Zgromadzenia Naro-
dowego. Interesujacym aspektem w formule roty jest to, Ze zawiera ona nie tylko od-
niesienia wprost do absolutu czy wartosci religijnych ale i brak jest w niej jakiejkol-
wiek informacji aby prezydent-elekt mdgl, np. ze wzgledu na odmiennos¢ swojego
wyznania, zmodyfikowac lub zrezygnowac z petnego jej wypowiedzenia.

,Przysiegam Bogu Wszechmogacemu, w Tréjcy Swietej Jedynemu, i $lubuje Tobie,
Narodzie Polski, na urzedzie Prezydenta Rzeczypospolitej, ktory obejmuje: praw Rze-
czypospolitej, a przedewszystkiem Ustawy Konstytucyjnej Swiecie przestrzegac i bro-
ni¢; dobru powszechnemu Narodowi ze wszystkich sit wiernie stuzy¢; wszelkie zto i
niebezpieczenstwo od Panistwa czujnie odwracaé; godnosci imienia polskiego strzec
niezachwianie; sprawiedliwosci wzgledem wszystkich bez réznicy obywateli za
pierwszg sobie mie¢ cnote; obowigzkom urzedu i stuzby poswieci¢ sie niepodzielnie.
Tak mi dopoméz Bég i Swieta Syna Jego Meka. Amen”Y’.

Obligatoryjno$¢ wypowiedzenia petnego tekstu roty przysiegi przez prezydenta-
elekta, nawet w przypadku innowiercy, wymuszona zostata kolejnymi, trzema artyku-
tami konstytucji marcowej z 1921 roku. To one, cho¢ znajdowaty sie w dalszej czesci
omawianej ustawy, staly sie decydujacymi aspektami prawnymi, ktére poprzez swa
konstytucyjng range, wymuszaty przyjety w artykule pie¢dziesigtym czwartym, spo-
séb okres$lonego zachowania.

Artykut sto czternasty informowal, Ze ,wyznanie rzymsko-katolickie jest religia
przewazajgcej cze$ci narodu”’®, tym samym Konstytucja z 1921 roku wierze tej przy-

pisata ,naczelne stanowisko w kraju wsréd réwnouprawnionych wyznan”'®. Oznacza-

samym odniesienia do istoty boskiej lub wartosci religijnych, to w rozdziale trzecim czgsci
pierwszej odnoszacym si¢ do senatu, 6wczesny ustawodawca zawart niezwykte — jak na owe czasy
— rozwigzanie. Opisujac szczegoétowo procedurg zaprzysigzenia nowego cztonka Senatu WMG oraz
rot¢ przysiggi, zapisana zostala adnotacja: ,,Dodanie formy religijnej [do — P.S.] §lubowania jest
dopuszczalne”. Zob. Ustava Republiky Ceskoslovenske, Praha 1923, s. 3; J. Makowski, op. cit., s.
45, 137, 175, 316, 354; M. Bankowicz, Demokracja wedlug T. G. Masaryka, Krakow 2015, s. 29-
64.

16 Zob. T, Motdawa, op. cit., s. 40.

17 Ibidem, s. 40-41.

18 Ibidem, s. 54.

" Tbidem.
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1o to, Ze nie baczac na wielokulturowos¢ II RP czyli jej wieloreligijnos¢, Kosciotowi ka -
tolickiemu przypisano znaczacg role w zyciu spoteczno-polityczno-kulturalnym pan-
stwa. Nie dziwi¢ zatem powinno, Ze logicznym nastepstwem takich uwarunkowan
prawnych bylo przyjecie zapiséw konstytucyjnych, dotyczacych swobdd religijnych
oraz ich ograniczenia dla pozytku ,porzadku publicznego czy obyczajowosci publicz-
nej"?’.
Zaréwno artykuly sto jedenascie, jak i sto dwanascie konstytucji marcowej Il RP,
przyznajac obywatelom polskim prawo do wolno$ci sumienia oraz wyznania i prak-
tyk religijnych, jednoczes$nie przewidywaly ograniczenie tych swobdéd w przypadku
»Sprzeciwiania sie porzadkowi publicznemu [oraz - przyp. PS.] obyczajowosci pu-
blicznej”?'. Znacznie dalej, od artykutu sto jedenascie, w swej represyjnosci szedt arty-
kut sto dwanascie. Odmawiat on bowiem obywatelom II RP prawa do powotywania
sie na swobode wolno$ci wyznaniowej w celu niewykonania ustawy. ,, Wolno$¢ wyzna-
nia nie wolno uzywa¢ w sposéb, przeciwny ustawom. Nikt nie moze uchyla¢ sie od
spetnienia obowigzkéw publicznych z powodu swoich wierzen religijnych (...)"*.
Owczesny zatem legislator, w przypadku tekstu roty prezydenckiej przysiegi, osia-
gnat poprzez trzy omawiane artykuty dwa sukcesy. Pierwszy, polegat na zagwaranto-
waniu prymu wierze katolickiej, posréd pozostatych kultéw religijnych. Drugi, sank-
cjonowat konstytucyjna norma prawno-polityczng, jakiekolwiek odstepstwo od suk-
cesu pierwszego®.

Konstytucja kwietniowa z 1935 roku
Po czternastu latach od uchwalenia w marcu 1921 roku pierwszej konstytucji II RP,

w trakcie III kadencji tzw. Sejmu brzeskiego trwajacej od 16 listopada 1930 roku do
10 lipca 1935 roku, ustanowiona zostata — przy glosie sprzeciwu éwczesnej opozycji

2 Ibidem, s. 53.

*! Ibidem.

2 Ibidem.

2 Wydaje sie ze podobnym kluczem rozumowania, nalezy kierowaé si¢ w przypadku roty przysiegi,
jaka byla odbierana kazdorazowo od urzednikéw panstwowych, sedziow sadu czy cztonkow Rady
Ministrow w czasie trwania II RP. Tekst ich roty, takze byt bogaty w odniesienia do absolutu oraz
wartosci religijnych. Podobnie, jak w przypadku urzedu prezydenta RP, ustawodawca nie
przewidzial mozliwosci odstgpstwa od petnego tekstu roty Iub jej modyfikacji dla oséb
niewierzacych. ,,Przysiggam Panu Bogu Wszechmogacemu, ze na powierzonym mi urzedzie
Ministra Panstwa Polskiego, dazy¢ bede do ugruntowania wolnosci, niepodleglosci i potegi
Rzeczypospolitej Polskiej, ktorej wiernos¢ zawsze dochowam; honoru i godno$ci Narodu, oraz
przepisow prawa strzec bede niezlomnie, a obowigzki moje zawsze sumiennie i z calg
$wiadomoscig cigzacej na mnie odpowiedzialno$ci wypelnia¢ bede. Tak mi Panie Boze dopom6z.”.
Zob. Rozporzgdzenie Rady Ministrow w przedmiocie nowego tekstu roty przysiegi dla ministrow,
urzednikow i sedziow, Dz. U. 1919 roku, nr 89, poz. 486.
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politycznej** - druga konstytucja. W historii prawnoustrojowej Polski, zapisana zosta-
ta jako konstytucja kwietniowa, gdyZ podpisana zostata przez 6wczesnego prezydenta
RP, Ignacego MoScickiego, w dniu 23 kwietnia 1935 roku.

W przeciwienstwie do swojej poprzedniczki, nie zostala ona wzbogacona pream-
bula, a sam tekst nowej ustawy zasadniczej, zapisany przez przedstawicieli tzw. obo-
Zu pomajowego, opracowany byt w zwiezty sposob posrdéd osiemdziesieciu jeden ar-
tykutdéw i czternastu rozdziatow?®.

Juz w pierwszym rozdziale zatytutowanym ,Rzeczpospolita Polska”, sktadajacym
sie z dziesieciu artykutow - potocznie i ironicznie okreslanym ,dekalogiem” - ujete
zostaty w nim ogdélne zatozenia ideologiczno-organizacyjne, nowego oblicza politycz-
nego Il RP. Tworcy konstytucji przyjeli zasade, nadrzednosci interesu panstwa nad
jednostka czy obywatelami?®. Osobg, strzeggca owa pozycje panstwa byt prezydent RP,
ktéremu przypisano ,obowigzek naczelny (...) troske o dobro panstwa, gotowos$¢
"%’ Aby jednak sprostac¢ tak wysoce sta-
wianym oczekiwaniom, 6wczesny ustawodawca przewidujac prawdopodobnie mozli-

obronng i stanowisko wsréd narodéw $wiata

we problemy prawno-etyczne w realizowanej polityce prezydenta RP, zawart w arty-
kule drugim ustawy konstytucyjnej zapis, ktory oddawat wszelka odpowiedzialno$¢
polityczng prezydenta RP pod osad ,Boga i historii za losy Pafistwa”?,

Przyjecie takiego typu rozwigzania byto przyktadem, zastosowania przez legislato-
ra bardzo niebezpiecznej praktyki ustrojowo-prawnej. Po pierwsze, ograniczata ona
bowiem role suwerena — w konstytucji kwietniowej z 1935 roku nie zostat tak jedno-
znacznie wskazany, jak w konstytucji marcowej z 1921 roku® - w nadzorze (kontrolo-
waniu) poprzez np. wladze sadowa postepowania osoby prezydenta. Po drugie, obok
powszechnie istniejacego i prawnie skodyfikowanego kanonu wartosci, wprowadzony
zostatl pozaprawny system aksjologiczny, opierajacy sie tylko na teologicznym wy-
obrazeniu o stusznos$ci postepowania lub jego braku. Wydaje sie, ze wtasnie takie uje-
cie, tzn. przyzwolenie na oparcie mozliwego postepowania gtowy parstwa RP na nie-
ostrych zasadach, ktérych zrozumienie wynika¢ moze jedynie z wiekszego (dla zwo-

# Zob. A. Mycewski, Z geografii politycznej Il Rzeczypospolitej, ,,Wiezi” 1964, s. 118-125; A.
Ajnenkiel, op. cit., s. 282-296.

2 Zob. M. Kallas, op. cit., s. 320-327.

% Tbidem, s. 322.

7 Zob. T. Moldawa, op. cit., s. 62.

% Ibidem.

¥ Art. 2 konstytucji marcowej z 1921 roku informuje wprost, iz ,,Wladza zwierzchnia w
Rzeczypospolitej Polskiej nalezy do Narodu (...)”. W odmienny i niejednoznaczny sposob zostat
ten aspekt ujety w konstytucji kwietniowej z 1935 roku. W art. 1 zapisano: ,,Panstwo Polskie jest
wspolnem dobrem wszystkich obywateli.” Ten nieostry pod wzgledem prawnym zapis, dopiero w
polaczeniu z trescig pkt. 1 art. 33 wskazuje suwerena, czyli podmiot wybierajacy organy wiadzy.
,»,Prawo wybierania ma kazdy obywatel bez rdznicy plci, ktory przed dniem zarzadzenia wyborow
ukonczyt 21 lat oraz korzysta w pelni z praw cywilnych i obywatelskich”. Zob. T. Motdawa, op.
cit., s. 71.
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lennikéw) badZ mniejszego (dla przeciwnikéw) zgtebienia woli Absolutu, byto zamie-
rzonym celem konstruktoréw, kwietniowej ustawy zasadniczej z 1935 roku. ,(...)
Swiadom odpowiedzialnoéci wobec Boga i historji za losy Panistwa, przysiegam Panu
Bogu Wszechmogacemu, w Tréjcy Swietej Jedynemu, na urzedzie Rzeczypospolitej:
praw zwierzchnich Panistwa bronié, jego godnosci strzec, ustawe konstytucyjng stoso-
wa¢, wzgledem wszystkich obywateli rowng kierowac sie sprawiedliwo$cig, zto i nie-
bezpieczenstwo od Panstwa odwraca¢, a troske o jego dobro za naczelny poczytywac
sobie obowigzek. Tak mi dopoméz Bég i Swieta Syna Jego Meka. Amen. (...)"*°.

Konsekwencjg artykutu drugiego konstytucji kwietniowej z 1935 roku byta tres¢
artykutu dziewietnastego, zawierajaca rote przysiegi prezydenta RP. Jej formuta byta
znaczenie zmodyfikowana wzgledem rozwigzan, zawartych w poprzedniej ustawie
zasadniczej. Dodano bowiem, przed tekst dotychczas wykorzystywanej roty, zawarta
w artykule drugim, informacje o ,odpowiedzialnosci Prezydenta przed Bogiem i hi-
storig”. Ponadto wylgczony zostat z nowej tresci prezydenckiej przysiegi, fragment
moéwigcy o zobowigzaniu zwierzchnika organéw parstwa®'do przestrzegania i bronie-
nia praw ustawy konstytucyjnej. Zmianie ulegt tez i adresat, prezydenckiego Slubowa-
nia. W rozwigzaniu konstytucyjnym z marca 1921 roku, prezydent RP przysiegat
Bogu, sktadajgcemu sie z trzech oséb boskich (a zatem wyobrazeniu absolutu w wer-
sji chrzescijanskiej), ale i narodowi polskiemu. Zapisy w ustawie zasadniczej z 1935
roku, kierowaly stowa prezydenckiej roty tylko do Boga, ujetego w aksjomacie wiary
KoSciota katolickiego (sic!)*%

Oczywiscie, tak samo jak w konstytucji z 1921 roku, tak i w z 1935 roku, legislator
milczat w sprawie mozliwej modyfikacji roty przysiegi dla prezydenta-elekta inno-
wiercy. Taka postawa, bezposrednio wynikata z przekopiowania i utrzymania w mocy,
regulacji prawno-konstytucyjnych z marca 1921 roku dotyczacych zaréwno: naczelnej
pozycji w Rzeczypospolitej wiary KoSciota Rzymsko-Katolickiego, jak i zakazu wyko-
rzystywania wolno$ci wyznaniowej do przeciwstawiania sie ustawom?®,

Polska ludowa - ,religia opium dla mas”

Wymuszone zmiany prawno-ustrojowe w Polsce po zakonczeniu dziatan zbrojnych
Il wojny $wiatowej*, jakie ksztattowane byly na wzdr i za przyzwoleniem sowiec-

30 Zob. T. Moldawa, op. cit., s. 67.

' Art. 3 Konstytucji z 1935 roku wskazywal urzad Prezydenta RP, jako zwierzchnika dla
wymienionych w jego tresci, organow panstwa. Zob. T. Moldawa, op. cit., s. 63.

32 Odwotanie do absolutu w tekScie przysiegi prezydenckiej, nie znalazto zastosowania w
rozwigzaniu Kkonstytucyjnym np.: Republiki Czechostowackiej, Republiki Finlandzkiej czy
Republiki Austriackiej. Nawet litewska ustawa zasadnicza z 1 sierpnia 1922 roku, ktora w swojej
preambule przywotywata imi¢ absolutu, zaniechata tego rozwiazania.

33 Zob. T. Moldawa, op. cit., s. 89.
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kim*, jednoznacznie okreslity konstytucje RP z 23 kwietnia 1935 roku jako m.in.
ustawe faszystowskq®®, domagajac sie przy tym jej usuniecia i zastgpienia konstytucjg
marcowa z 1921 roku. Odbudowujace sie zatem struktury polityczno-panstwowe Pol-
ski ludowej po 1944 roku, miaty by¢ oparte o rozwigzania pierwszej, polskiej konsty-
tucji. Oczywiscie, jak to p6zniej pokazata praktyka polityczna dziataczy Polskiej Partii
Robotniczej, wszystkie podejmowane dziatania PPR - by wypracowaé konsensus poli-
tyczny - byty Swiadomymi ruchami, obliczonymi na u$pienie uwagi 6wczesnej opozy-
Cji.

Artykut 39 ustawy zasadniczej z marca 1921 roku, przewidywat wybo6r na urzad
prezydenta RP, gtosami postéw i senatoréw. Jednak zgodnie z wynikami, sfatszowane-
go przez cztonkéw PPR i funkcjonariuszy Ministerstwa Bezpieczenistwa Publicznego
referendum ludowego z 30 czerwca 1946 roku®’, zniesiony zostal w powojennym
ustroju politycznym Polski ludowej, senat RP.

Nowo zgromadzony Sejm Ustawodawczy, wybrany takze poprzez sfatszowane wy-
bory w dniu 19 stycznia 1947 roku®, stangt zatem przed wyzwaniem, opracowania
sposobu wyboru, obsadzenia urzedu prezydenckiego w Rzeczypospolitej. Komunisci
nie chcac zraza¢ do siebie i tak podejrzliwych opozycjonistéw, na czele z Polskim
Stronnictwem Ludowym, przystali m.in. na cze$¢ propozycji postéw katolickich z gru-
py ,Dzi$ i Jutro”. Domagali sie oni m.in. petnego przetransplantowania tekstu roty
przysiegi prezydenckiej z rozwigzan konstytucyjnych z 1921 roku®. W zwigzku z réz-
nica ideologiczng oraz zaplanowanym, jedynym kandydatem na urzad prezydenta RP
- Bolestawa Bieruta, w wyniku kompromisu politycznego w dniu 4 lutego 1947 roku,
uchwalona i opublikowana zostata ustawa ,0 wyborze Prezydenta Rzeczypospoli-
tej"4°
prezydent, przed objeciem przez siebie urzedu, ztozy przysiege o nastepujacej tresci:
,Slubuje uroczyscie, obejmujac urzad Prezydenta Rzeczypospolitej, wedle najlepszego

. Jej artykul jedenasty przewidywat, ze bezposrednio po wyborze, nowo wybrany

rozumienia i zgodnie z sumieniem, rzetelnie pracowac¢ dla dobra Narodu Polskiego,

# Zob. K. Kersten, Narodziny systemu wiadzy. Polska 1943-1948, Krytyka 1984; A. Friszke,
Opozycja polityczna w PRL 1945-1980, Londyn 1994, s. 23-42; St. Mikotajczyk, Polska zgwalcona,
Warszawa 2005.

3% Zob. M. Kallas, A. Lityaski, Historia ustroju i prawa Polski Ludowej, Warszawa 2000; T.
Sypniewski, Rada Panstwa w systemie organow wiadzy panstwowej Polski Ludowej (1947-1989),
Torun 2010, s. 14-97; P. Skorut, Front Jednosci Narodu. Od narodzin idei do upadku politycznego
pozoru, Krakow 2015, s. 123-141.

3% Zob. Manifest PKWN z dnia 22 lipca 1944 r. [w:] T. Motdawa, op. cit., s. 121; Sanacja —
Winowajcq kleski wrzesniowej, Wyd. Propagandy Wojska Polskiego, 1945, s. 3-6.

37 Cz. Osekowski, Referendum 30 czerwca 1946 roku w Polsce, Warszawa 2000.

38 J. Wrona, Kampania wyborcza i wybory do Sejmu Ustawodawczego 19 stycznia 1947 , Warszawa
1999.

3 K. Kersten, op. cit., s. 268-269.

0 Ustawa konstytucyjna z dnia 4 lutego 1947 roku o wyborze Prezydenta Rzeczypospolitej, Dz. U.
nr 9 z 411 1947 r., poz. 43.
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praw demokratycznych Rzeczypospolitej Swiecie przestrzega¢, godnosci Narodu Pan-
stwa strzec niezachwianie, sprawiedliwo$¢ wzgledem wszystkich bez réznicy obywa-
teli za pierwsza mie¢ sobie cnote, obowigzkom urzedu i stuzby poswieci¢ sie niepo-
dzielnie. Tak mi dopom6z Bog”*.

Tekst roty prezydenckiej przysiegi, wypowiedzianej przez Bieruta*’, zawierat tylko
dwa odniesienia do wartosci religijnych. A zatem, przyjete rozwigzanie w artykule je-
denastym byto silnie spauperyzowane wobec rozwigzan z lat 1921-1939. Na prézno,
oczywiscie, w pOzniejszym postepowaniu Bolestawa Bieruta, bedacego Prezydentem
RP, mozna by byto poszukiwac zastosowan wartosci religijnych. Nie wcielat on bynaj-
mniej np. zasady rownego traktowania obywateli polskich wobec prawa. Szczegélnie
odnosito sie to zaré6wno do Zotnierzy Polskiego Panstwa Podziemnego, jak i pdZniej-
szych wrogéw ludu®.

Ogtoszona w pietnascie dni pdzniej tzw. mata Konstytucja RP z 19 lutego 1947
roku, nie zawierata w swoim tekScie zadnego wspomnienia czy odniesienia tak do ab-
solutuy, jak i do wartoSci religijnych. Jej rozdziat trzeci, omawiajacy uprawnienia urze-
du prezydenta RP, przemilczal nalezno$¢ wypowiedzenia roty przysiegi przez nowo
wybranego prezydenta. Czyli rozwigzania, ktére jeszcze ponad dwa tygodnie wcze-
$niej funkcjonowato (sic!). Tym samym dziatacze komunistyczni tak z szeregéw PPR-
u, a od 15 grudnia 1948 roku z Polskiej Zjednoczonej Partii Robotniczej, definitywnie
odcieli sie do lat osiemdziesigtych XX wieku od jakichkolwiek sformutowan typu invo-
catio Dei w oglaszanych ustawach konstytucyjnych (1952, 1976) czy ich poprawkach
(1980,1983, 1987). Nastaly cztery dziesieciolecia socjalizmu w Polsce, ktérego jedy-
nym celem bylto osiggniecie najwyzszego putapu - komunizmu, dla ktérego religia
byta opium dla mas*~.

Polityczne przemiany 1989 roku

Efekty negocjacji spoteczno-politycznych, jakie przeprowadzone byty przez przed-
stawicieli opozycji politycznej z delegatami strony rzadowej PRL podczas rozméw
przy Okrggtym Stole od 6 lutego do 5 kwietnia 1989 roku, daty asumpt nie tylko do re-
wizji dotychczasowego systemu wartosci ale i do przebudowy najwazniejszych doku-
mentoéw ustrojowych Polski®.

Potrzeba opracowania nowej ustawy konstytucyjnej, ktéra by ujmowata w sobie
rezultaty przeprowadzonych reform na przetomie 1989/1990 roku byta zgtaszana

* Tbidem.

2 Zob. K. Kersten, op. cit., s. 268-269; J. Wegner, Sternicy, Krakow, 1997, s. 67-88.

¥ J. Wegner, op. cit., s. 67-88; Z. Blazynski, Mowi Jézef Swiatlo. Za kulisami bezpieki i partii,
Londyn 1986, s. 59-86.

* Utworzona przez K. Marksa fraza, ktora zostala nastepnie przejeta i byta wykorzystywana w
pracach W. I Lenina. Zob. W.1. Lenin, Socjalizm a religia.

# Zob. A. Garlicki, Karuzela. Rzecz o Okrgglym Stole, Warszawa 2003.
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jeszcze w trakcie: dwukrotnego nowelizowania konstytucji PRL z 1976 roku w 1989
roku, trzykrotnego nowelizowania w 1990 roku, dwukrotnego znéw w 1991 roku i
jednokrotnego w 1992 roku. Efektem corocznego wprowadzania zmian do ustawy
konstytucyjnej PRL byla jej zatem, modyfikacja ,daleka od oryginatu”*, lecz jednak
odlegta jeszcze od prawno-ustrojowych rozwigzan, charakterystycznych dla panstwa
demokratycznego. Dlatego podjeto decyzje o wypracowaniu tymczasowego dokumen-
tu konstytucyjnego, ktéry normowac juz miat polskie zmiany ustrojowo-polityczne po
1989 roku lecz nie bytby jeszcze ostatecznym konstytucyjnym aktem prawnym®. 17
pazdziernika 1992 roku, przyjety zostat przez parlament projekt Klubu Poselskiego
Unii Demokratycznej, okreslany w polskiej historii ustrojowej, jako ,mata Konstytu-
cja” z 17 pazdziernika 1992 roku.

Oprécz znaczacych zmian ustrojowych, jak: przywrécenie nazwy panstwa polskie-
go Rzeczpospolita Polska sprzed regulacji konstytucyjnej PRL z 1952 roku, restytu-
owanie Senatu RP czy zniesienie Rady Panstwa PRL, reaktywowany zostat rowniez
urzad prezydenta RP*®, To wtasnie, w szczegdétowym opisie rozdziatu trzeciego doty-
czacego prerogatyw prezydenckich, w artykule trzydziestym, zamieszczona zostata
adnotacja - jedyna w calym dokumencie matej Konstytucji z 1992 roku - odnoszaca
sie do wartosci religijnej, a doktadnie do absolutu.

Wskazane przez legislatora miejsce nie jest przypadkowe, bo dotyczy ono tresci
roty przysiegi Prezydenta RP. A doktadnie, jej formuty koncowej, ktéra - co zostato
wyraznie zaznaczone - nie stanowita element obligatoryjny dla prezydenta elekta.
»(---) Obejmujac z woli Narodu urzad Prezydenta Rzeczypospolitej Polskiej uroczyscie
przysiegam, ze dochowam wiernosci postanowieniom Konstytucji, bede strzegt nie-
ztomnie godnos$ci Narodu, niepodzielnosci i bezpieczenstwa Panstwa, a takze, ze do-
bro Ojczyzny oraz pomyslnos$¢ obywateli beda dla mnie zawsze najwyzszym nakazem.
Przysiega moze byc¢ ztozona z dodaniem stéw Tak mi dopom6z Bog”*’

Co warto zauwazy¢, ustawodawca z 1992 roku siegnat do bogatego polskiego do-
robku prawno-ustrojowego bedacego przyktadem kompromisu politycznego z 4 lute-
go 1947 roku. Przyjecie wtasnie takiego zapisu nie powinno dziwi¢, gdyz miato ono
by¢ przyktadem porozumienia politycznego, zawartego pomiedzy ludZmi przemian

% Zob. Wstep do Malej Konstytucji z 1992 roku, M. Kruk [w:] Mata Konstytucja z komentarzem.
Stan prawny na 15 1V 1995 r., Warszawa 1994, s.5.

47 Zob. P. Samecki, Stowo wstepne do prawa ustrojowego [w:] Prawo ustrojowe, P. Samecki, P.
Tuleja, A. Kulig, B. Nelezinski, K. Wojtyczek oprac., Warszawa 1996, s. 7-20.

* Na podstawie ustawy z dnia 7 kwietnia 1989 roku, zostat wprowadzony urzad prezydenta PRL,
ktérym od 19 VII do 30 XII 1989 roku byl gen. W. Jaruzelski. W tekscie opracowanej roty
przysiggi, nie ujeto zapisu odnoszacego si¢ tak do wartosci religijnych, jak i absolutu. Zob. art. 32 ¢
pkt 1, ustawy z dnia 7 kwietnia 1989 r. o zmianie Konstytucji Polskiej Rzeczypospolitej Lodowej,
Dz. U. PRL, nr 19 zdn. 18 IV 1989 r., poz. 101.

¥ Zob. art. 30, pkt 1, Mata Konstytucja z komentarzem ..., s. 29.
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demokratycznych, a odchodzacymi, na wiasnych zasadach, ludZmi przegranego syste-
mu komunistycznego.

Bez watpienia, novum w omdéwionej powyzej rocie przysiegi Prezydenta RP byta
wyraZnie zaznaczona informacja, iz tekst Slubowania moze zosta¢ dopetniony stowa-
mi ,Tak mi dopom6z Bog”. A zatem, ustawa konstytucyjna z 1992 roku przewidywata
zgodno$¢ zachowania osoby prezydenta-elekta z jego wyznaniem (lub brakiem wy-
znania) i sumieniem, czego nie byto w ustawach zasadniczych z 1921 roku, 1935roku
11947 roku.

W trosce o byt i przysztos¢ naszej Ojczyzny (...)

Polityczna burza rozpetana w trakcie prac nad projektem konstytucji RP, jaki przy-
jety zostat przez Komisje Konstytucyjng Senatu RP w dniu 12 kwietnia 1991 roku
byta efektem wprowadzenia do jej preambuty zasady invocatio Dei. Nawigzywata ona,
czego nie kryli jej projektanci,®® do rozwiagzan konstytucyjnych z 23 kwietnia 1921
roku. Celem przyjecia takiego rozwiagzania byto wytworzenie historycznego potacze-
nia pomiedzy panstwowoscig Il RP, a bytem politycznym III RP.

Owa wrzawa w éwczesnym Senacie i Sejmie RP byta i tym spowodowana, ze bra-
kowatlo w tamtym czasie jednej, przewazajacej sily partyjnej, ktéra by umiata zdomi-
nowac polska scene polityczng, a tym samym narzuci¢ rozwigzanie®.Oczywiscie, nie
nalezy traci¢ z pola uwagi faktu, ze tworzenie konstytucji RP byto w latach 1991-1997
Zywym i pozostajgcym w cigglym zainteresowaniu opinii spotecznej, zjawiskiem.
Ostatecznie podjeto decyzje by w preambule przyjaé propozycje (projekt) invocatio
Dei, autorstwa Tadeusza Mazowieckiego. Trzeba przyzna¢, iz byto to rozwigzanie da-
lece wywazone, rozwigzanie, ktére ujmowato w sobie dotychczasowe, bo z lat 1945-
1991, przemiany spoteczno-polityczno-kulturowe jakie nastgpity posréd Polakéw. A
zatem tre$¢ konstytucji z 1997 roku byta ,efektem szerokiego politycznego i $wiato-
pogladowego kompromisu, szanujgcego zréznicowanie naszego spoteczefstwa”>%

Preambuta ustawy konstytucyjnej RP z 2 kwietnia 1997 roku jest podniostym za-
pisem, starajacym sie wyeksplikowa¢ historyczne dziedzictwo dla odrodzonej z poli-
tycznej i niedemokratycznej dominacji Polski, a przez to powstatej i suwerennej III
Rzeczypospolitej. Jest to i tekst, ktory dojrzale odnalazt sie po$réd niejednorodnej,
polskiej sceny wyznaniowej, dlatego jest on kierowany do ,(...) zaréwno wierzacych

%0 Zob. Projekt Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej uchwalony przez Komisje Konstytucjg Senatu
Rzeczypospolitej Polskiej z22 X 1991 r. Tekst poprawiony i ostateczny, [w:] J. Pietrzak, Z.
Witkowski (red.), Prace Komisji Konstytucyjnej Senatu RP, z. 5, Warszawa 1991, s. 141 in.,
uzasadnienie, s. 168.

3! Zob. K. Paszkiewicz, (red.), Partie i koalicje polityczne IIl Rzeczypospolitej, Wyd. UWr, 2000.

2 A. Kwasniewski, Sfowo wstepne [w:] Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej, Krakow 1997, s. 2.
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w Boga bedacego Zrédtem prawdy, sprawiedliwosci, dobra i piekna, jak i nie podziela-
jacych tej wiary, a te uniwersalne warto$ci wywodzacych z innych zrédet (...)"**.

Drugim i ostatnim zarazem, przyktadem zamieszczenia odniesienia do absolutu w
Konstytucji RP z 1997 roku, jest artykut sto trzydziesci, umieszczony w rozdziale pig-
tym opisujacym prerogatywy Prezydenta RP. Trescig wspomnianego artykutu jest
rota przysiegi dla prezydenta elekta, ktéry zobowigzany jest do jej zlozenia przed
Zgromadzeniem Narodowym RP. ,0bejmujac z woli Narodu urzad Prezydenta Rzeczy-
pospolitej Polskiej, uroczyscie przysiegam , ze dochowam wiernosci postanowieniom
Konstytucji, bede strzegt nieztomnie godnosci Narodu, niepodlegtosci i bezpieczen-
stwa Panstwa, a dobro Ojczyzny oraz pomyslnos¢ obywateli beda dla mnie zawsze
najwyzszym nakazem. Przysiega moze by¢ ztozona z dodaniem zdania: Tak mi dopo-
moz Bog”™*

Trzeba przyzna¢, Zze wzorem rozwigzan konstytucyjnych z 4 lutego 1947 roku, jak i
z 17 pazdziernika 1992 roku, ustawodawca w 1997 roku zdecydowat sie na przeko-
piowanie rozwigzan, stosowanych juz uprzednio w polskiej historii prawno-ustrojo-
wej. Jest to bez watpienia przyktad petnego uszanowania zréznicowania religijnego, a
tym samym wywodzenia poje¢ aksjomatycznych z odmiennych zrédet przez spote-
czenstwo polskie.

Umieszczenie w Konstytucji RP z 2 kwietnia 1997 roku odniesienia do absolutu,
pomimo zaakceptowania tego zapisu przez obie izby parlamentarne RP jak i jej przy-
jecie w referendum konstytucyjnym w dniu 25 maja 1997 roku®*, spotkato sie w na-
stepnych latach z aktywna krytyka wewnetrzkrajowa. Podnoszone byty przez prze-
ciwnikdéw argumenty, iz taki zapis nie licuje z nowoczesnym i demokratycznym przy-
ktadem tekstu europejskiej konstytucji. Inni znéw wskazywali, Zze nawet w ogtoszonej
w 2000 roku konstytucji Panistwa-Miasta Watykan, brak jest wspomnianego invocatio
Dei*’.

Przytaczane powyzej argumenty przeciwnikdw zamieszczania odniesien do abso-
lutu w tekstach konstytucyjnych, wydaja sie nietrafne. Obecnie bowiem na $wiecie, na
stan 2016 roku, az pietnascie panstw posiada w swoich ustawach zasadniczych zapis
dotyczacy: Boga (np. Australia, Grecja, Kanada, RFN) lub wartosci religijnych (Stowa-
cja). Czestokro¢, jak to usystematyzowat Pawet Bata, odniesienia do Boga majg by¢
przyktadem zamierzonych dziatan zmierzajacych do:

1. wskazania zrédet wladzy w panstwie, suwerena — np. Boga,

33 Preambuta do Konstytucji RP z 2 kwietnia 1997 roku, Dz. U. 1997 nr 78 poz. 483.

> Art. 130 Konstytucji z 1997 roku, op. cit.

33 Za przyjeciem projektu Konstytucji RP, opowiedziato si¢ 54% Polakow przy frekwenciji 42,86 %
uprawnionych do glosowania. Zob. Obwieszczenie Panstwowej Komisji Wyborczej z dnia 26 maja
1997 r. o wynikach glosowania i wyniku referendum konstytucyjnego przeprowadzonego w dniu 25
maja 1997 r., Dz.U. 1997 nr 54 poz. 353.

> http:/libr.sejm.gov.pl/tek01/txt/konst/watykan.html [15.05.2016].
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2. wigzania panstwa z konkretnym rozumieniem Boga w sytuacji, gdy ustrojodawca

odwotuje sie do skonkretyzowanego wyobrazenia absolutu,
3. ograniczenia zakresu imperium panstwa poprzez zwigzanie konstytucyjnego sys-

temu prawa z okres$long aksjologia, a nawet prawem ponadpozytywnym, ktoére jest
prawem ,kontrolnym” wobec prawa pozytywnego, tj. stanowionego przez organy

panstwa,
4. by¢ wyrazem nawigzania do ciggtosSci dziejéw i historycznego dziedzictwa

narodu/panstwa®’.

Wydaje sie zatem, ze gtdwnym argumentem przeciwnikéw invocatio Dei jest cze-
stokro¢ jego forma zapisu, ktora niejednokrotnie narzuca postac¢ absolutu z kanonu
wiary Kosciota katolickiego, co nie wpisuje sie w zaden spos6b w promowany po-
wszechnie obraz spoteczenistwa wielokulturowego tzw. multi-kulti. Trzeba pamietac,
Ze s3 na $wiecie tez i panstwa, ktére (np. Pakistan), godzac sie na wprowadzenie do
swojej konstytucji absolutu (Allaha), jednoznacznie go okreslity, zgodnie ze swojg
wiarg, nie baczgc jednocze$nie na mniejszosci religijne.

7 P. Bata, Pod wezwaniem Boga czy Narodu? Religia a ustrdj — studium przypadku polskich
konstytucji. Warszawa: 2010, s. 264-265.
>*http://wiadomosci.gazeta.pl/wiadomosci/1,114871,14118820, W_imie_Boga _w_konstytucji_RP
_ Sprawdzilismy _jak.html [17.05.2016].
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Mariusz Sulkowski

SWIECKOSC, WOLNOSC RELIGIJNA I PRAWA CZLOWIEKA
JAKO FUNDAMENTY DEMOKRAC]I LIBERALNE]
- PERCEPCJA W CHRZESCIJANSTWIE I ISLAMIE

Artykut ma na celu przedstawienie najwazniejszych zatozen religijnych, kulturo-
wych i antropologicznych dotyczacych relacji polityki i religii, wolnosci religijnej i
praw cztowieka w kontekscie konstytuowania demokracji liberalnej. R6znice religijne
Zachodu i Bliskiego Wschodu oraz wynikajace z tego réznice kulturowe i antropolo-
giczne powoduja, ze demokracja liberalna w Swiecie islamu nie znajduje trwatego
ugruntowania.

% 3k %

Losy cywilizacji Zachodniej i islamskiej od wielu wiekéw s3g ze sobg splecione’.
Stad tez pytanie o kompatybilno$¢ islamu i demokracji nie jest w swej istocie pyta-
niem akademickim, ale przede wszystkim - egzystencjalnym. Teza niniejszego artyku-
tu jest stwierdzenie, ze islam jest nieprzystawalny do demokracji liberalnej. Ponizsza
analiza nie ro$ci sobie pretensji do rozstrzygania o tym, czy islam jest nie do pogodze-
nia z demokracjg w ogoéle - a jedynie, Ze jest on nie do pogodzenia z demokracja w jej
liberalnym wydaniu. 0§ demokracji liberalnej stanowi wolno$¢ wyabstrahowanej ze
wspdlnoty jednostki. To wolna jednostka i jej przynalezne prawa stanowig rdzen tak
rozumianej demokKracji. Islam - ze swej istoty - odrzuca mozliwo$¢ budowania wspol -
noty politycznej na takich podstawach. Jak zauwaza G. Sartori ,demokracja istnieje je-

"2, Najglebszym wyrazem

dynie w takim stopniu, w jakim kreuja ja jej ideaty i wartosci
réznic pomiedzy demokracjg liberalng, a islamem jest przede wszystkim stosunek do
wolnosci religijnej i wolnos$ci sumienia. Stosunek ten jest pochodng relacji panstwa i
religii. Na tej ptaszczyZnie ideatéw i wartosci islam i demokracja liberalna rozchodza

sie na tyle, Ze nie maja punktéw stycznych.

' B. Lewis, State and society under islam, ,, The Wilson Quarterly”, Vol. 13, No. 4 (Autumn, 1989),
s. 39.
2 G. Sartori, Teoria demokracji, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1994, s. 21.
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DemokKracja czy demokracje? Procedury i wartoSci

U fundamentédw zaréwno teorii, jak i praktyki demokracji lezy doswiadczenie sta-
rozytnej Grecji. To tam, w V w. p. Chr. po raz pierwszy uzyto pojecia demokratia®, Nie
ulega jednak watpliwo$ci, Ze starozytne rozumienie demokracji odbiega w wielu kwe-
stiach od tego, co przez demokracje rozumie sie wspéiczesnie, miedzy innymi dlatego,
ze z atenskiego demosu wykluczono zaréwno kobiety, cudzoziemcow, jak i niewolni-
kéw, na ktorych pracy éwczesne polis zostato zbudowane. W konsekwencji obywate-
lami byta jedynie niewielka cze$¢ wszystkich mieszkancéw Aten*. Jednak to nie czyn-
nik iloSciowy w najwiekszym stopniu odrdéznia demokracje starozytng od wspétcze-
snej, ale czynnik jakosciowy. Atenczycy nie znali pojecia jednostki i osoby, jako auto-
nomicznych podmiotéw, ktérym przynalezne sa przyrodzone prawa i wolnosci. Prawa
i wolnosci nie byty przynalezne do osoby, ale do wspélnoty, stad podmiotem wolnosci
byty Ateny, a nie Atericzycy. Jednostki czerpaty wolno$¢ z wolnosci wspolnoty, dlatego
tez w starozytno$ci widoczny jest zdecydowany prymat wspolnoty nad jednostka®.
Przyktadem despotycznej wtadzy wspdlnoty wobec jednostki jest chociazby fakt, ze
wspdlnota mogta wykluczy¢ ze swego grona kazda jednostke, ktora zagrazata jej sta-
bilnosci, chociazby z tego wzgledu, Ze byta lepsza od pozostatych obywateli.

Réznice pomiedzy demokracjg starozytng a wspdtczesng dobrze oddaje Sartorii
stwierdzajac, ze ,dla nas demokracja stanowi wcielenie wartosci, ktérych Grecy nie
byli i nie mogli by¢ swiadomi”. Ateniczycy nie mogli by¢ ich $wiadomi poniewaz ziarna
takich warto$ci jak godnos$¢ osoby, oddzielenie panstwa od religii czy wolno$¢ sumie-
nia zostaty przyniesione dopiero przez chrzescijafistwo. Podobnie islam, ktory otwar-
ty jest na pewne elementy demokracji proceduralnej, to nie przyjat wartosci akcento-
wanych przez chrzes$cijanstwo.

W kontekscie tych refleksji warto podkresli¢, ze sama procedura demokratyczna
nie jest czyms, co konstytuuje demokracje. Chociaz istnienie formalnych ram demo-
kracji - takich jak parlamentaryzm, cykliczne wybory czy mozliwo$¢ tworzenia partii
politycznych - moze znajdowaé swoje istotne miejsce w panstwach islamskich, to fakt
ten nic nie méwi jeszcze o substancjalnej tresci demokracji. Ustréj panstwa islamskie-
go moze spetiac liczne kryteria demokracji proceduralnej, tzn. posiada¢ okreslone
demokratyczne ramy, ale jednoczes$nie w panstwie takim moze dochodzi¢ do noto-
rycznego pogwatcenia podstawowych wolnosci, takich jak wolnos¢ religijna czy wol-
no$¢ stowa. Takim przypadkiem jest chociazby Iran, gdzie z jednej strony szeroko roz-

3 Ibidem, s. 23.

* Grecki historyk Tukidydes szacuje, ze na zgromadzeniach ludowych obecnych byto maksymalnie
5 tys. 0sob, ibidem, s. 43.

* Ibidem, s. 348-352.
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powszechnione sg wybory na wszelkich szczeblach wladzy®, a z drugiej za$ orzekana
jest kara $mierci za herezje’. Tym samym analizowane przystawalnos$ci islamu i de-
mokracji jedynie w kontekscie procedur wydaje sie przedsiewzieciem jatowym i nie
wiele wnoszacym w refleksje nad tym zagadnieniem. Czesto przywotywana w tym
konteks$cie - majgca swoje ugruntowanie w Koranie (III, 159; XLII, 38) - instytucja
obowigzku konsultacji wtadcy ze starszyzng, tzw. szura jest procedurg, jednakze ma
ona jeszcze mniej wspdlnego z demokracja liberalng niz demokracja antyczna. Po
pierwsze, absolutnym suwerenem wrcigz pozostaje Allah, a jego ziemskim reprezen-
tantem jest kalif, natomiast w liberalnej demokracji suwerenem jest lud lub naréd
jako catos¢. Po drugie, kwestia udzielania rady, nawet przez organ wieloosobowy, jest
czym$ innym niz podejmowanie wigzacej decyzji politycznej. I w koncu po trzecie,
obowigzek konsultacji obejmowat tylko wybrane kwestie, a nie catos$¢ zycia politycz-
nego®.

Wydaje sie, ze duzo bardziej owocna w kwestii refleksji nad kompatybilnoscig isla-
mu i demokracji liberalnej jest analiza wartosci i norm ogdlnie przyjetych w islamie
i Zachodzie. To co wyrdznia demokracje liberalng, to wartosci na ktérych jest ona
ufundowana. Jak zauwaza Ernst-Wolfgang Bockenforde ,liberalne, zsekularyzowane
panstwo ma podstawe w czym$ czego samo nie moze zagwarantowac. (....) Panstwo
moze istnie¢ jako panstwo liberalne tylko dzieki temu, Ze wolno$¢, ktéra zapewnia
obywatelom, bedzie regulowana od wewnatrz, z racji moralnej substancji jednostki i
jednosci spoteczenstwa. (...) Panstwo nie moze zagwarantowac istnienia tejze sub-
stancji moralnej Srodkami przymusu prawnego i autorytarnego nakazu; nie moze
tego uczyni¢ bez rezygnacji ze swego liberalizmu i bez wysuwania swoich totalitar-
nych roszczen, od ktérych uwolnito sie wychodzac z epoki wojen religijnych®. To wita-
$nie religia jest gtéwnym dysponentem i przekaZznikiem konsensusu aksjologicznego,
ktérego panstwo nie moze wytworzy¢”'’. Painstwo liberalne ufundowane jest zatem
na konsensusie aksjologicznym, ktérego samo nie jest w stanie wytworzy¢, a ktéory ma
swoje zrodto w religii.

Liberalny porzadek polityczno-spoteczny wyrost jedynie na gruncie kultury chrze-
$cijanskiej. Z réznymi skutkami podejmowane byty préby przeszczepienia tego po-
rzadku w innych czesciach $wiata. Powstaje jednak zasadnicze pytanie o to, czy fakt,

® Por. A. Mrozek-Dumanowska, Obrona praw czlowieka, czy jego zniewolenie? Ruch odnowy
islamu a demokracja, [w:] A. Mrozek-Dumanowska (red.), Islam a demokracja, Askon, Warszawa
1999, s. 84.

" International Religious Freedom — 2016 Annual Report, U.S. Commission on International
Religious Freedom, s., 44-49 (http://www.uscirf.gov/sites/default/files/USCIRF
%202016%20Annual%20Report.pdf, [21.06.2016 r.]

8 Por. J.-E. Lane, Hamadi Redissi, Religion and Politics: Islam and Muslim Civilisation, Routledge,
New York 2016, s. 172-173.

’ E.-W. Bockenforde, Wolnosé-panstwo-Kosciot, Wydawnictwo Znak, Krakow 1994, s. 120.

1 Ibidem, s. 86.
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ze porzadek liberalny pojawit sie jedynie w cywilizacji Zachodniej ma charakter przy-
padkowy czy tez jest immanentnie zwigzany z cechami kultury europejskiej? F. Brau-
del stwierdza, ze ,podstawowe wartosci, owe struktury psychologiczne s3g tym, co de-
cyduje o nie sprowadzalnosci jednych cywilizacji do innych, tym co je oddziela i naj-
bardziej rézni. Ponadto sg one niezwykle odporne na dziatanie czasu. Zmieniajg sie
bardzo powoli, przeobrazaja po dtugich, mozolnych, nie u§wiadomionych przygoto-
waniach. Religia jest sitg najwiekszg jako przeszios¢ i teraZniejszos¢ cywilizacji”. Jezeli
zwigzek pomiedzy warto$ciami a pojawieniem sie demokracji liberalnej jest istotowy;,
a nie przygodny, to zatem jakie cechy kultury Zachodniej obecne w chrzescijanstwie, a
nieobecne w islamie umozliwit rozwéj porzadku liberalnego?

Swiecko$¢ jako element konstytutywny dla liberalnego porzadku

Jednym z kluczowych elementéw liberalnego porzadku polityczno-spotecznego
jest istnienie Swieckiej przestrzeni autonomicznej wobec przestrzeni religijnej. Az do
pojawienia sie chrzescijanstwa istnial Scisty zwigzek religii i polityki''. Cesarz byt
uznawany za najwyzszego kaptana (Pontifex Maximus), a pierwsi chrzescijafiscy me-
czennicy ponosili $mier¢ m.in. dlatego, Ze nie chcieli uznawa¢ cesarza za Boga. Stowa
Jezusa ,oddajcie (...) cezarowi to, co nalezy do cezara, a Bogu to, co nalezy do Boga”
(Mt 22,21) staty sie w kulturze europejskiej zwornikiem procesu wyksztatcania sie
autonomii porzadku Sswieckiego i sakralnego. Jak podkresla Eric Voegelin ,chrzesci-
janskie odbdstwienie $wiata przyniesie kres cywilizacyjnej epoki i w sposéb radykal -
ny przeksztalci etniczne kultury jego doby oraz ziemskg sfere wtadania”'2. Chociaz
proces ten postepowat z wielkimi trudno$ciami, trwat wiele wiekéw i byt przyczyna
wielu konfliktéw miedzy papiestwem a cesarstwem, to jak zauwaza Lord Acton ,temu
konfliktowi, ciggngcemu sie przez czterysta lat, zawdzieczamy nasze wolnosci obywa-
telskie”"*. Fakt, ze wtadza cesarza byta ograniczona wtadza Ko$ciota w zakresie spraw
duchowych, a wtadza Ko$ciota ograniczona byta wtadza cesarza w zakresie spraw do-
czesnych, stwarzat dogodng sytuacje dla konstytuowania sie przestrzeni swieckiej. W
sposdb szczegdblny podkreslono ten fakt podczas Il Soboru Watykanskiego w , Konsty-
tucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspétczesnym Gaudium et spes: jezeli przez
autonomie rzeczy ziemskich rozumiemy to, Ze rzeczy stworzone i same spoteczen-
stwa cieszg sie wlasnymi prawami i warto$ciami uznawanymi, stosowanymi i porzad-
kowanymi stopniowo przez cztowieka, wéwczas rzeczywiscie godzi sie jej domaga¢;
nie jest to tylko postulat ludzi naszej epoki, lecz jest to takze zgodne z wolg Stworcy

' Zob. H. Rahner, Kosciét i paristwo we wczesnym chrzescijaristwie, Instytut Wydawniczy PAX,
Warszawa 1986, s. 12.

12 E. Voegelin, Nowa nauka polityki, Biblioteka Aletheia, Warszawa 1992, s. 97, 103.

3 L. Acton, W strone wolnosci, Osrodek Mysli Politycznej, Krakow 2006, s. 33; por. E.-W.
Bockenforde, Wolnosé-panstwo-Kosciol, op. cit., s. 103.
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(p. 36)” ™*. Swiecko$¢ jest zatem wpisana w chrzeécijanstwo, co mocno zaakcentowano
w dalszej cze$ci dokumentu: ,Ko$cidt, ktdry ze wzgledu na swoje zadanie i kompeten-
cje w zaden sposob nie utozsamia sie ze wspdélnotg politycznag i nie tgczy sie z zadnym
systemem politycznym, jest rownocze$nie i znakiem, i obrona transcendencji osoby
ludzkiej (p. 76)".

W odréznieniu od chrze$cijanstwa, islam nie zna rozdzielenia wtadzy politycznej
od wtadzy religijnej. Obie wtadze wzajemnie sie przeplataja, uzupeiniajg i warunkujg,
tak, ze ostatecznie stapiajg sie w jedng nierozerwalng cato$¢'>. Muzutmarska wspol-
nota - umma - ma charakter zaréwno religijny, jak i polityczny. Koran stwierdza, ze
»WY jestescie najlepszym narodem [tj. ummgq - autor], jaki zostal utworzony dla ludzi:
wy nakazujcie to, co jest uznane, a zakazujcie tego, co jest naganne (111, 110)"*®. Jak za-
uwaza J. Danecki umma stata sie ,gtéwnym narzedziem integracji spotecznej (...) odej-
$cie od ummy, porzucenie wspdlnoty, to nie tylko akt spoteczny, taki jak opuszczenie
plemienia, ale takze postepek osgdzany moralnie jako zty, wrecz karygodny. Zrywato

sie bowiem nie tylko z ludzmi, ale i z Bogiem” ",

Mahomet byt zwierzchnikiem zarow-
no religijnym, jak i politycznym wszystkich muzutmanéw. W konsekwencji powstanie
autonomicznej przestrzeni $wieckiej stalo sie w islamie niemozliwe. Dopiero dtugo-
trwate i burzliwe procesy upadku pozycji militarnej Bliskiego Wschodu, w szczegél-
nosci Imperium Osmanskiego, niejako zmusity te panstwa do modernizacji i otwarcia
sie na wzorce Zachodnie, w tym takze na rozdzielenie porzadku religijnego i politycz-
nego. Nalezy jednak podkresli¢, ze europeizacja (Avrupalasmak) - jak sama nazwa
wskazuje - nie byta procesem pochodzacy z wnetrza islamu. Postepowata ona niejako
konkurencyjnie wobec rozwigzan proponowanych przez doktryne islamu. Dobitnie
podkreslaja to stowa tworcy Republiki Tureckiej — wielokrotnie wskazywanej jako
wz6r zmodernizowanego islamu - Kemala Atatiirka: ,ludzie, ktérzy nie sg cywilizowa-
ni skazani sg na pozostanie pod dominacjg tych, ktérzy sg [cywilizowani - M.S.]. A cy-
wilizacja to Zacho6d, nowoczesny $wiat, ktérego Turcja musi by¢ czescia, jezeli chce
przetrwac. Nardd jest zdeterminowany do przyjecia doktadnie i kompletnie zaréwno
istoty, jak i formy stylu zycia i metody wspédtczesnej cywilizacji oferowanej wszystkim
narodom”*®, Dazac do realizacji tych idei w 1922 r. zniesiono sultanat, a rok p6zniej
Atatlirk zostal wybrany pierwszym w historii prezydentem Turcji. Stolica panstwa zo-
stata przeniesiona ze Stambutu - bytej siedziby suitana - do Ankary. W 1923 r. roz-
wigzano wszystkie bractwa religijne, a rok p6zniej zniesiono kalifat - symbol jedno$ci

“ Gaudium et spes, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspéiczesnym (KDK) [w:]
Sobor Watykanski 11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Pallotinum, Poznan 2002, s. 592.

'3 R. Brague, Prawo Boga, Teologia Polityczna, Warszawa 2014, s. 80.

6 Wszystkie cytaty z Koranu pochodza z Koran, tt. J. Bielawski, Pafistwowy Instytut Wydawniczy,
Warszawa 2008.

' ]. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Dialog, Warszawa 2007, s. 33.

'8 Cytat za: T. Ozal, Turkey in Europe and Europe in Turkey, K. Rustem & Brother, Nicosia 1991, s.
263.
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$wiata islamu. Zakonczyta sie tym samym tradycyjna rola Turcji polegajaca na repre-
zentowaniu $wiata islamu wobec Zachodu. W 1926 r. wprowadzono kodeks cywilny
zakazujacy poligamii i wprowadzajacy rownos$¢é kobiet i mezczyzn wobec prawa. W
1928 r. zniesiono konstytucyjny zapis o tym, ze islam jest religia panstwowa'®. W tym
samym roku ustawowo zmieniono alfabet arabski na tacinski, co zdaniem Kemala
bylo ré6wnoznaczne z uwolnieniem ,o0d tych niezrozumiatych znakéw, ktore przez stu-
lecia trzymaty nasze umysty w zelaznym uscisku”?’. Te niebywale gtebokie zmiany do-
konywane na ciele politycznym Turcji dokonaty sie w bardzo krotkim czasie. Arnold
Toynbee, jeden z najwybitniejszych brytyjskich historykéw stwierdzit, ze ,celem tu-
reckiego dyktatora byto co najmniej oderwanie umystéw swych rodakéw od odziedzi-
czonego iranskiego kontekstu kulturowego oraz wtloczenie ich w zachodni szablon
kulturowy”*. Przez kilka dekad Turcja wskazywana byta jako przyktad panstwa, kt6-
re moze by¢ wskazywane jako lider nowoczesnego islamu. Nie nalezy jednak zapomi-
na¢, ze zdobycze kemalistowskiej rewolucji, w tym laicko$¢ panstwa, przez dekady
strzezone byty przez wojsko, ktdre kilkukrotnie (w 1960, 1971, 1980 i 1997 r.) doko-
nywato interwencji w celu zachowania $wieckiego porzadku panstwa. Jednak po
przejeciu wtadzy przez jawnie islamska Partie Sprawiedliwos$ci i Rozwoju (Adalet ve
Kalkinma Partisi - AKP) w 2002 . i neutralizacji pozycji wojska jako straznika swiec-
koSci panstwa, nastepuje systematyczne odchodzenie od laickich standardéw, w tym
m.in. zalegalizowano noszenie przez urzedniczki panstwowe i uczennice tradycyjnych
chust muzutmanskich - hijabéw. Prezydent Recep Tayyip Erdogan stwierdzit, ze , Tur-
cja nie jest liderem nowoczesnego islamu, a sam islam nie moze by¢ klasyfikowany
jako nowoczesny lub nienowoczesny”*.

W kontekscie tych refleksji warto zwroci¢ uwage, na argumentacje tzw. liberalnych
teologéw islamskich - takich jak np. Muhammad Sa'id al-‘Ashmawi, bytego sedziego
egipskiego Sadu Najwyzszego — kwestionujacych naturalny zwiazek polityki i religii w
islamie. Zdaniem Al - Ashmawiego? nalezy odr6zni¢ islam jako religie od polityki, po-
niewaz to czynnik polityczny powoduje swoiste zwyrodnienie czystego islamu. Zda-
niem teologa, kompetencje przystugujace Mahometowi w zakresie polityki majg cha-
rakter wyjatkowy poniewaz zostaly mu one przekazane przez Allaha, a kolejni jego
nastepcy nie mieli boskiej legitymizacji, aby taczy¢ polityke i religie. Jest to teza rady-
kalna poniewaz gdyby ja przyja¢, to wowczas nalezato by stwierdzi¢, ze nigdy - procz

' B. Lewis, Narodziny nowoczesnej Turcji, Pafistwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1972,
s. 328.

2 Ibidem, s. 330.

2 A.J. Toynbee, Studium historii, Skrot dokonany przez D.C. Somervella, Panstwowy Instytut
Wydawniczy, Warszawa 2000, s. 448.

2 Prime Minister objects to ’moderate Islam’ label, ,Hiirriyet Daily News”, 6.04.2009,
http://www.hurriyet.com.tr/english/domestic/11360374.asp [14.11.2014 r.].

3 M. Hatina, Identity Politics in the Middle East: Liberal Discourse and Islamic Challenge in
Egypt, 1. B. Tauris, London 2007, s. 127-130.
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okresu zycia Mahometa - nie istniat czysty islam - wszak kazdy kolejny kalif mieszat
przestrzen polityki i religii. Zatem powstaje pytanie o to, w co w takim razie przez
wieki wierzyli muzulmanie, jezeli nie byt to czysty islam? Czy mozna przyj3aé, ze powo-
dem dla ktérego nie udato sie uchroni¢ czystego islamu byli wtadcy, ktérzy oSmielili
sie instrumentalnie traktowac religie dla celow politycznych? Argument ten nie wy-
trzymuje krytyki. Od tego typu uzurpacji nie byto przeciez wolne takze chrzescijan-
stwo, gdzie wielu wiadcow starato sie wykorzysta¢ religie do doraznych, czesto bar-
dzo niskich celéow. Jednak w chrzescijanstwie (po Wielkiej schizmie wschodniej w
1054 r. - w koscie katolickim) wtadza duchowna stawiata zdecydowany opor tego
typu instrumentalizacji, natomiast w islamie - jeZeli w og6le byt taki opér - to byt on
marginalny lub tez wiazat sie z catkowitym odcieciem sie od spraw tego $wiata na
rzecz mistyki (sufizm). Pod tym wzgledem jednak islam nie odbiegal od pozostatych
kultur i cywilizacji. W tej kwestii, to chrzescijanistwo byto wyjatkowe. Istote doktryny
o dwdch autonomicznych porzadkach zawiera samo przestanie Chrystusa. Wbhrew zy-
dowskim oczekiwaniom mesjaniskim dotyczacym pomazanca Bozego, ktéry wybawi
Izraela od politycznej zaleznosci od Rzymu (tk 24,21), Jezus wprost stwierdzil, ze
Jego ,Kroélestwo nie jest z tego swiata” (] 18,36). Co wiecej, to wtadza polityczna -
Izraela (arcykaptani) i Cesarstwa (rzymski prefekt) skazali Jezusa na $mier¢. Z poli-
tycznego punktu widzenia Jezus umiera jako przegrany, na krzyzu - symbolu naj-
okrutniejszej $mierci, na ktéra skazywano najwiekszych zbrodniarzy, buntownikow
wobec wladzy i niewolnikéw?**. W tym aspekcie $mier¢ Mahometa ma zupetnie inny
wymiar - umiera w chwale jako prorok i spetniony wtadca polityczny (dwa lata pdz-
niej muzulmanie zdobyli Damaszek, a sto lat p6zniej zagrazali juz obszarom dzisiej-
szej Francji). W konsekwencji - pomimo réznych pokus - chrze$cijanstwo byto wolne
od préb ustanawiania krélestwa Bozego w doczesnosci (,Nasza bowiem ojczyzna jest
w niebie. Stamtad tez jako Zbawcy wyczekujemy Pana naszego Jezusa Chrystusa”, Fp
3,20). Przypieczetowaniem tego stanowiska byta teologia §w. Augustyna o dwoch, nie-
przystawalnych porzadkach: panstwie Bozym (civitas Dei) i panstwie ziemskim (civi-
tas terrena) Jak zauwaza Rémi Brague, w islamie przyjeto zatoZenie przeciwnie - pan-
stwo idealne powinno istnie¢ na ziemi®,

W kontekscie relacji polityki i religii nie bez znaczenia pozostaje rowniez fakt, Ze u
zarania chrzescijanstwa i islamu lezy zupetnie odmienne do$wiadczenie zwigzane z
rolg wladzy politycznej. Przez pierwsze wieki swojego istnienia chrzescijafistwo roz-
wijato sie pomimo polityki, natomiast islam - dzieki polityce. Wtadza polityczna Ce-
sarstwa Rzymskiego az do poczatku IV wieku wszelkimi $rodkami starata sie po-
wstrzymac ekspansje chrzescijanstwa. W konsekwencji przeksztatcenie poganskiego
imperium w spoteczenstwo chrzescijanskie byto procesem oddolnym (model bottom-

2 Marek Tulisz Cyceron nazywa ja karq najokrutniejszq i najpotworniejszq, zob. G. Ricciotti, Zycie
Jezusa Chrystusa, PAX, Warszawa 1954, s. 640.
» R. Brague, op. cit., s. 86.
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up) - wiare przejat najpierw prosty lud, a na koncu elita polityczna. Odwrotnie sytu-
acja wygladala w islamie, gdzie wtadza polityczna stanowita nie tylko ochrone dla ro-
dzacej sie religii, ale byta gtbwnym motorem jej ekspansji (model top-down)®.

Wolnos$¢ wyznania i wolno$¢ sumienia

Po wstrzasach jakich doznat $wiat w trakcie Il Wojny Swiatowej rozpoczeto inten-
sywne prace nad przyjeciem Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka?. Kraje arab-
skie jeszcze w trakcie prac nad projektem dokumentu zgtaszaty zastrzezenia, ze jest
on oparty na zachodnich wzorcach kulturowych i nie uwzglednia perspektywy islam-
skiej?®. Szczegdlne protesty budzit art. 18 dotyczacy wolnosci religijnych: ,kazdy czto-
wiek ma prawo wolno$ci mysli, sumienia i wyznania; prawo to obejmuje swobode
zmiany wyznania lub wiary oraz swobode gtoszenia swego wyznania lub wiary badZ
indywidualnie, badZ wespét z innymi ludZmi, publicznie i prywatnie, poprzez naucza-
nie, praktykowanie, uprawianie kultu i przestrzeganie obyczajéw”. Jamil Baroody,
przedstawiciel Arabii Saudyjskiej wprost sprzeciwiat sie przyjeciu zapisu gwarantuja-
cego wolno$¢ zmiany wyznania. Do jego stanowiska dotgczyli delegaci z Afganistanu,
Egiptu, Iraku, Pakistanu i Syrii. Kontrowersje wzbudzit takze art. 16 dotyczacy praw
kobiet i mezczyzn do zawierania zwigzkéw matzenskich®. Zgodnie z islamskim pra-
wem muzutmanskie kobiety powinny by¢ podporzadkowane mezczyznie, a w takiej
sytuacji muzulmanka nie moze zawrze¢ zwigzku matzenskiego z innowiercg. Osta-
tecznie jednak Deklaracja zostata przyjeta i z panstw islamskich jedynie Arabia Sau-
dyjska wstrzymata sie od gtosu, a wszystkie pozostate uczestniczace w glosowaniu
opowiedziatly sie za przyjeciem dokumentu. Byt to spory sukces zwazywszy na péz-
niejsze, coraz bardziej widoczne, dystansowanie sie panstw islamskich wobec PDPCz.
Coraz cze$ciej odrzucajg one uniwersalno$¢ wartos$ci wskazanych w Deklaracji argu-
mentujac, ze jest ona jedynie odzwierciedleniem zachodniej perspektywy kulturowej,
przejawem szowinizmu moralnego i etnokulturowego uprzedzenia®’. W 1984 r. Said
Raja'i Khorasani, iranski przedstawiciel w ONZ stwierdzit, ze Deklaracja ,reprezentu-
jac $wieckie rozumienie judeo-chrzescijanskiej tradycji nie moze by¢ wdrozona przez
muzulmanéw i jest niezgodna z systemem warto$ci uznawanym przez Islamska Repu-
blike Iranu”®.

% Por. ibidem, s. 84.

2 Powszechna Deklaracia Praw Czlowieka http://www.unesco.pl/fileadmin/user upload/
pdf/Powszechna_Deklaracja Praw_Czlowieka.pdf [5.07.2016].

8 J. Jaskolska, Powody i okolicznosci proklamowania Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka,
,,Cztowiek w Kulturze”, nr 11, s. 43.

¥ A. E. Mayer, Islam and Human Rights: Tradition and Politics, Westview Press, Colorado 2012, s.
32-33.

30 Ibidem, s. 20.

3 Ibidem, s. 21.
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Kilka lat wcze$niej (1981 r.) niejako w opozycji do PDPCz panstwa islamskie przy-
jety Powszechng Islamskg Deklaracje Praw Cztowieka (PIDPCz)*’. W preambule
stwierdzono, Ze juz czternascie wiekéw temu islam dat ludzkosci doskonaty kodeks
praw cztowieka. Deklaracja w klarowny i zdecydowany sposéb odwotuje sie do wta-
dzy Allaha na ziemi i do obowigzku szerzenia islamu, a w catym tekscie wystepuja od-
niesienia do Koranu i sunny.

Chociaz w artykule 12 przyznane zostato prawo do wyrazania wiary i mysli, to
wolnos¢ ta przystuguje jedynie w granicach prawa islamskiego. Istotnym faktem jest
to, ze wersja anglojezyczna Deklaracji r6zni sie od wersji arabskojezycznej - w pierw-
szym przypadku tekst zawiera stwierdzenie o tym, Ze wolno$¢ wiary przystuguje je-
dynie w granicach prawa, natomiast wersja oryginalna jasno stwierdza o jakie prawo
chodzi - o prawo islamskie, a wiec szariat. Wersja arabskojezyczna zakazuje porzuce-
nia ummy (takhdhil li'l-umma) *, co oznacza ze zakazuje apostazji z islamu, ktora tra-
dycyjnie karana jest $miercig. Deklaracja podkresla takze, Ze ,nikt nie ma prawa pro-
pagowac btedu lub szerzy¢ to, co mogtoby szkodzi¢ moralnosci lub ponizac¢ wspdlnote
islamskg”**, W konsekwencji gtoszenie opinii odnoszgcych sie z dezaprobatg do pro-
roka Mahometa jest zakazane®.

Blisko dekade p6zniej - bo w 1990 roku - panstwa cztonkowskie Organizacji Kon-
ferencji Islamskiej podpisaty Kairskg Deklaracje Praw Cztowieka w Islamie*. Deklara-
cja jasno wskazuje prymat wspdlnoty nad jednostka. W preambule podkreslono, ze
umma - stworzona przez Allaha jako najlepsza ze wspdélnot — wydata ludzkosci uni-
wersalng cywilizacje. Art. 1 Deklaracji stwierdza, ze kazdy cztowiek jest rowny w
swojej podstawowej godnosci, jednakze prawdziwa wiara gwarantuje wywyzszenie tej
godnosci na drodze ludzkiej doskonatosci. Tym samym dokument ten wskazuje na
dwie kategorie osdb, gdzie ,poziom” godnosci zalezny jest od prawdziwej wiary. Jest
to istotna réznica w poréwnaniu do rozwigzan przyjetych w PDPCz z 1948 r., gdzie
godno$¢ jest przyrodzona (i niezmienna).

Odmiennie niz w PDPCz ujeta zostata kwestia matzenistwa. Artykut 5 gwarantujacy
prawo do matzenstwa bez jakiejkolwiek dyskryminacji opartej na rasie, kolorze czy na-
rodowosci pomija dyskryminacje ze wzgledu na religie. W konsekwencji zakaz mat-
zenstw muzulmanek i chrzescijan pozostaje utrzymany. Daleko idace ograniczenia
wolno$ci widoczne sg takze w kwestii swobody wypowiedzi. Art. 22a méwi o tym, ze
»kazdy ma prawo do swobodnego wyrazania swojej opinii”, jednakze od razu wskaza-
no na $ciste granice tej wolno$ci - ,,w sposéb nie sprzeciwiajacy sie zasadom szariatu”.

32 Tekst Deklaracji w j. polskim: W. Bar, Wolnosé religijna w Dar al-Islam: zagadnienia prawa
wyznaniowego, Polihymnia, Lublin 2003, s. 177-198.

33 A. E. Mayer, op. cit., s. 160.

¥ W. Bar, op. cit, s. 188.

% A. E. Mayer, op. cit., s. 160.

36 Tekst Deklaracji w j. polskim: W. Bar, op. cit., s. 198-205.
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W rezultacie kazda krytyka dotyczaca islamu moze by¢ uznana za bluZnierstwo. W
tym samym artykule (punkt c) zakazano ,postepowac w sposob, ktéry narusza warto-
$ci etyczne, prowokuje dezintegracje, deprawacje lub ponizenie spoteczenstwa, albo
podkopuje jego religijno$¢”. Aby unikna¢ jakichkolwiek watpliwosci co do natury do-
kumentu w art. 24 podkre$lono, ze wszystkie prawa i wolnosci przewidziane w De-
klaracji sa podporzadkowane szariatowi.

Apostazja jest dla kazdej religii monoteistycznej papierkiem lakmusowym toleran-
cyjnosci wobec btedu, stad stosunek do apostatéw jest jednym z kluczowych mierni-
kéw kompatybilnosci islamu z liberalng demokracjg. Tam, gdzie nie ma poszanowania
dla wolnosci religijnej, wolnosci wyboru religii, ale takze i wolnosci porzucenia religii,
tam wszelkie inne wolno$ci nie majg swojego fundamentu. Z tego tez wzgledu Jan Pa-
wet I nazwal wolno$¢ religijng sercem praw cztowieka®’. W encyklice Centesimus An-
nus Jan Pawet Il zauwaza, Ze prawa cztowieka to ,autentyczne i mocne fundamenty
demokracji, a Zrédlem i synteza tych praw jest w pewnym sensie wolno$¢ religijna,
rozumiana jako prawo do zycia w prawdzie wtasnej wiary i zgodnie z transcendentng
godnoscia wtasnej osoby (p. 47)". Il Sobor Watykanski w Deklaracji o wolnosci religij-
nej ,Dignitatis Humanae” podkreslit, Ze ,prawo do wolnosci religijnej jest w istocie za-
korzenione w godno$ci osoby ludzkiej (p. 2)”. Zgodnie z chrze$cijanska antropologia,
aby czyn byt prawdziwie ludzki, musi by¢ czynem wolnym - ,prawda narzuca sie su-
mieniu tylko sitg siebie samej (p. 1)”. Prawda narzucona sumieniu® przymusem ze-
wnetrznym jest nie tylko gwattem na samym sumieniu, a tym samym na godnoSci
cztowieka, ale takze utrudnia autentyczne przylgniecie do prawdy. Tym samym nawet
dobro wspdlnoty nie jest wystarczajacym argumentem legitymizujgcym odrzucenie
wolnoSci religijnej i zgode na przymus.

Jezeli wspélnota skazuje apostate na dotkliwe kary, w tym kare $mierci, to znaczy,
Ze nie przyznaje ona prawa do btedu. W 19 muzuitmanskich panstwach apostazja jest
zakazana, z czego w 12 panistwach karana jest $miercig. Rygorystyczne podejscie do
tej kwestii nie jest domeng jedynie Biskiego Wschodu. Specyfike stosunku islamu do
apostazji oddaje fatwa jednej z najwazniejszych europejskich organizacji zrzeszaja-
cych islamskich uczonych - Europejskiej Rady Fatwy i Badan Naukowych, na czele
ktérej stoi uznany i konserwatywny teolog Jusuf Al-Karadawi. Rada orzekla, ze ,egze-
kucje wykonuje sie po to, by chroni¢ zywotnos¢ religii, a spoteczenstwo przed demo-
ralizacjg. Egzekucja nie jest zamachem na wolno$¢, bowiem czyn apostaty jest naru-
szeniem praw innych. Gdy chodzi o interes panstwa i spoteczenstwa, stawia sie go

37 Jan Pawet 11, Poszanowanie praw czlowieka warunkiem prawdziwego pokoju, Oredzie na XXXII
Swiatowy Dzien Pokoju 1 stycznia 1999 r., http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
jan_pawel ii/przemowienia/dzien_pokoju 01011999.html [8.07. 2016].

3 11 Sobor Watykanski przypomina, ze ,,sumienie jest najskrytszym o$rodkiem i sanktuarium
cztowieka, w nim pozostaje on sam na sam z Bogiem, ktérego glos rozbrzmiewa w jego wnetrzu”
(Gaudium et spes, p. 16).
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przed interesem osobistym, jednostkowym” **. W islamie skutkiem porzucenia wiary

w Boga jest takze porzucenie catej wspdlnoty - ummy. Stad w islamie apostazja ozna-
cza Smieré¢ cywilng ze wszystkimi jej konsekwencjami, w tym m.in. rozwigzanie
zwigzku matzenskiego czy wylgczenie z prawa dziedziczenia®.

Znamiennym kazusem obrazujacym specyfike islamskiego podej$cia do wolnosci
religijnej jest sprawa Nasr Hamid Abu Zaida, egipskiego teologa liberalnego. Propago-
wat on hermeneutyke Koranu uwzgledniajacg kulturowe uwarunkowania*! powstania
Swietej ksiegi islamu**. W konsekwencji swoich dziatari Abu Zaid zostat oskarzony o
herezje, a uczeni cieszacego sie najwiekszym autorytetem wsréd muzutmanéw uni-
wersytetu Al Azhar w Kairze wydali o$wiadczenie wzywajace do wykonania wyro-
ku®. Jednoczesnie sad orzekt, ze zgodnie z prawem jego matzenstwo zostaje rozwig-
zane. Po ogloszeniu wyroku uczony wraz z zong uciekli z Egiptu. Sprawa ta jak w so-
czewce skupia problemy islamu z liberalizmem. Po pierwsze, jasno wskazuje jak staba
pozycja cieszy wyktadnia islamu, ktoéra na zachodzie nazywana jest liberalng. Z per-
spektywy najwazniejszych wspétczesnych autorytetéw islamskich tego typu wyktad-
nia nie jest liberalna - jest po prostu heretycka*". Po drugie, wskazuje na zupetny brak
wolnosci w zakresie badan naukowych, wolnosci sumienia i wolno$ci religijnej. Abu
Zaid nie postulowat niczego wiecej niz to, co w teologii chrzescijanskiej jest elemen-
tarnym instrumentem warsztatu biblistyki, a wiec koniecznos$ci osadzenia tekstu w
jego kulturowym kontekscie. [ po trzecie, fakt, Ze nawet uczeni z uniwersytetu, ktéry
dystansuje sie od ruchéw radykalnych w islamie, poparli egzekucje Abu Zaida, wska-
zuje na zupetnie odmienng percepcje wolnosci religijnej*.

¥ Cytat za: K. KoScielniak ks., Odmienne wizje godnosci ludzkiej. Dialog muzutmarisko-katolicki w
kontekscie ONZ-owskiej Deklaracji Praw Czlowieka, [w:] K. KoScielniak ks. (red.), Prawa
Czltowieka w kulturze potnocnej Afryki, Bliskiego i Dalekiego Wschodu, UNUM, Krakéw 2008, s.
101; zob. tez: M. Ghaly, Apostasy in Islam, Public or Private: Early and Modern Discussions of
Muslim scholars and their relevance for Muslims in the West, [w:] W. Hofstee, A. van der Kooij
(red.), Religion beyond its Private Role in Modern Society, Brill, Leiden 2013, s. 106.

“ A. E. Mayer, op. cit., s. 153.

! Podejscie te przypomina postulat Sitz im Leben znany z krytyki biblijnej, jak i postulaty metody
historyczno-krytyczne;j.

2 N. Kermani, From revelation to interpretation: Nasr Hamid Abu Zayd and the Iiterary study of
the Quran [w:] S. Taji-Farouki (red.), Modern Muslim Intellectuals and the Qur'an, Oxford
University Press, London 2006, s. 171.

* Ibidem, s. 170.

4 W 1985 1. za podobne poglady dotyczace interpretacji Koranu skazany na $mier¢ — w wieku 76 lat
— zostat sudanski teolog Mahmoud Mohammed Taha, zob.: The Princeton Encyclopedia of Islamic
Political Thought, G. Béwering (red.), Princeton University Press, Princeton 2013, s. 540.

W marcu b.r. Abdallah al-Mouallimi, przedstawiciel Arabii Saudyjskiej w ONZ stwierdzil w
wywiadzie przeprowadzonym dla telewizji Al Jazeera, ze ateiSci sa terrorystami, zob.: Mehdi
Hasan of Aljazeera interrogates Abdallah al-Mouallimi, the Saudi Arabian ambassador to the UN.
The interview was originally aired on March 25, 2016, https://www.youtube.com/watch?
v=K2WIuuzHSRA [9.07.2016 r.].
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Niezwykle znamienng argumentacje dotyczaca przystawalno$ci wartosci islamu do
wymagan wspoétczesnego $wiata przedstawil inny egipski uczony - Hasan Hanafi®.
Zdaniem tego teologa islam znajduje sie wspotczesnie na etapie XV w. Europy, a wiec
okresu kiedy Stary Kontynent przechodzit gwattowng reforme religijng. Hanafi argu-
mentuje, Ze tym, co przeszkadza islamowi w dostosowaniu sie do wymagan nowocze-
sno$ci jest teocentryzm, a jedynym rozwigzaniem jest przyjecie wizji antropocen-
trycznej. W zwigzku z tym, postuluje on stworzenie w tonie islamu nowej antropolo-
gii, nowego modelu cztowieka. Jednakze argumentacja ta wprowadza dwa - nie
wprost ukazane - zatozenia. Po pierwsze, Hanafi przyjmuje elementy teorii moderni-
zacji, zgodnie z ktérymi, na drodze do nowoczesnos$ci poszczego6lne spoteczenstwa li-
nearnie przechodza przez kolejne etapy rozwoju. Jednakze zatozenie takie wcale nie
jest oczywiste. To, ze chrzeScijanstwo przeszto reformacje (i kontrreformacje), nie
oznacza, ze cywilizacje islamu nieubtagalnie czekaja podobne procesy. Co najmniej z
rownym prawdopodobienstwem mozna zatozy¢, Ze to specyficzne uwarunkowania
chrzescijanstwa doprowadzity do tego, ze reformacja (i kontrreformacja) stata sie
mozliwa. W tym momencie dochodzimy do drugiej kwestia, a mianowicie kwestii an-
tropologii. Nic chyba bardziej nie rézni chrze$cijanstwa i islamu niz odpowiedz na py-
tanie o to, Kim jest Bog i kim jest cztowiek. To wtasnie wizja Boga i cztowieka lezy u
podwalin nie tylko samej religii, ale takze spoteczenstwa.

Jedna z kluczowych kwestii, ktdre r6zniag chrzescijanstwo i islam jest stosunek do
Jezusa. Chociaz islam wielokrotnie odwotuje sie do Chrystusa, to jest On przedstawia-
ny jedynie jako prorok, jako cztowiek, natomiast zdecydowanie odrzuca centralng
prawde wiary chrzescijanskiej, o tym, Ze Jezus jest Bogiem. Muzulmanskie wyznanie
wiary to stwierdzenie, ze ,Nie ma boga procz Allaha, a Mahomet jest jego prorokiem”.
[slam zaktada absolutng jedno$¢ Boga (tauhid) oraz transcendencje Boga i w konse-
kwencji zdecydowanie wystepuje przeciwko Jezusowi jako Synowi Boga - ,Méw, On -
Bég Jeden, Bég Wiekuisty! Nie zrodzit i nie zostat zrodzony!” (Koran, CXII,1-4). Swie-
tos$¢ przystuguje jedynie Bogu, a nie cztowiekowi. Islam wyklucza wcielenie Boga
i wiare, ze Bg mogtby stac sie cztowiekiem - przepas¢ pomiedzy doskonatoscia i czy-
stoscig Allaha a stworzeniem jest niepokonalna. Tym bardziej absurdalna - w ramach
teologii islamskiej - wydaje sie mys$l, ze B6g miatby umrze¢ za czlowieka na krzyzu®.
Znamienny jest fakt, ze sposrod tradycyjnie przypisywanych Allahowi 99 imion (atry-
butéow) (jak np. Krél kréléw, Wszechmocny, Wszechwiedzqgcy) nie ma imienia Ojciec.

4 Argumentacja Hasana Hanafiego zostata zreferowana na podstawie artykutu Joanny Wroneckiej

pt. Rodzime elementy demokracji w Swietle zrodet arabskich. Kryzys czy odnowa wspolczesnej
mysli arabsko-muzutmanskiej, [w:] A. Morozek-Dumanowska, Islam a demokracja, op. cit., s. 40-
75. Rowniez i ten liberalny teolog zostat oskarzony o herezje przez uczonych z uniwersytetu Al
Azhar, jednak w jego przypadku nie wszczgto dalszych srodkow, zob.: K. Hashemi, Religious
Legal Traditions, International Human Rights Law and Muslim States, Brill, Leiden 2008, s. 107.

7 Koncepcja, ze jeden z najwazniejszych prorokow islamu — Jezus — mialby umrzeé na krzyzu, jest
odrzucona przez Koran (sura IV,157).
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Jednak to wtasnie od tego okresSlenia Boga rozpoczyna sie zaré6wno Modlitwa Pan-
ska®®, jak i chrzeScijaniskie wyznanie wiary Credo. W tym kontekscie Jan Pawet II za-
uwaza, ze ,Bég Koranu obdarzony zostaje najpiekniejszymi imionami, jakie zna ludzki
jezyk, ale ostatecznie jest to Bog poza-swiatowy, Bég, ktory pozostaje tylko Majesta-
tem, a nie jest nigdy Emmanuelem, Bogiem-z-nami. Islam nie jest religia odkupienia.
Nie ma w nim miejsca dla krzyza i zmartwychwstania, chociaz wspomniany jest Jezus,
ale jedynie jako prorok przygotowujacy na przyjScie ostatecznego proroka Mahometa.
(...) Dlatego nie tylko teologia, ale takze i antropologia islamu tak bardzo rézni sie od
antropologii chrze$cijanskiej”*. To wlasnie antropologia zaktadajaca, ze Bog stat sie
cztowiekiem, aby na krzyzu odkupi¢ jego winy jest najgtebszym Zroédtem godnosci
cztowieka. Jak zauwaza ]. Ratzinger ,ten walor ludzkiej godnosci, ktéra wyprzedza
wszelkie dziatanie polityczne i wszelka polityczng decyzje, ostatecznie ukierunkowuje
ku Stwércy: tylko Bég moze ustali¢ wartos$ci, oparte na naturze cztowieka i dlatego
nietykalne. Fakt, ze istniejg warto$ci niepodlegajace manipulacjom z niczyjej strony,
jest prawdziwym gwarantem naszej wolnosci i naszej ludzkiej wielko$ci; wiara chrze-
$cijaniska widzi w tym misterium Boga i godno$¢, jaka On sam ludziom nadat stwarza-
jac ich na swdj obraz”*’. Taka wizja czlowieka stworzyta naturalne i dogodne warunki
dla antropocentryzmu i w konsekwencji - dla rozwoju refleksji nad prawami cztowie-
ka. Odrzucajac Jezusa jako Boga, islam jednocze$nie odrzuca to, ze Bég stat sie czlo-
wiekiem, a takze to, Ze Bog z mitosci do cztowieka odkupit go poprzez Smier¢ na krzy-
zu. W konsekwencji islam odrzuca fundament europejskiego antropocentryzmu - naj-
gtebsza podstawe praw czlowieka.

Podsumowanie

Przyjmujac zatozenia teorii modernizacji mozna zatozyé¢, ze islam jest wcigz w dro-
dze do przyswojenia sobie warto$ci $wiata nowoczesnego, w tym takze demokracji li-
beralnej oraz praw cztowieka i chociaz obecnie wiekszo$¢ panstw rzadzonych przez
muzutmanéw odrzuca te idee, to modernistyczna reforma islamu jest tylko kwestig
czasu. Jednakze wydaje sie, Ze na drodze do modernizacji nie stojg konserwatywni
teolodzy muzulmanscy, ktérzy w koncu zostang wyparci przez mysl liberalnych teolo-
gow, ale sam islam. ZatoZenie o tym, Ze islam ostatecznie przyjmie autonomie porzad-
ku $wieckiego, wolno$¢ religijng, prawa cztowieka i liberalng demokracje w rzeczywi-
stosci jest wiarg w to, Ze spoteczenstwa islamskie stang sie w koncu spoteczenstwami
- jezeli nie zupelnie chrzescijanskimi, to chociaz - quasi-chrzescijanskimi. Jest to wia-
ra w to, ze ostatecznie wszystkie roznice religijne i kulturowe da sie zanihilowac¢, albo
przynajmniej uniewazni¢. Jednakze, wartosci ktére odrézniaja cywilizacje islamska od

* Jedyna modlitwa, ktorg Jezus sam nauczyl Apostotow.
¥ Jan Pawet 11, Przekroczyé prog nadziei, RW KUL, Lublin 1994, s. 82.
%0 J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, Jedno$¢, Kielce 20035, s. 28-29.
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cywilizacji Zachodniej wyrastajg z odmiennosci religijnej - odmiennej koncepcji Boga,
cztowieka i spoteczenistwa, a ktére maja swoje ugruntowanie w Piémie Swietym i Ko-
ranie. A skoro tak - bedac konsekwentnym we wnioskowaniu - to, aby zniknety te
réznice, najpierw musiatoby znikna¢ chrzescijanistwo i islam, albo przynajmniej jedna
z tych religii (na rzecz drugiej poniewaz obie roszcza sobie prawo do uniwersalizmu).
Liberalni teolodzy odrzucajgc integralny zwigzek religii i polityki oraz prébujac przy-
ja¢ nowe modele antropologiczne argumentuja, Ze postulowane zmiany dotycza jedy-
nie akcydentalnych cech islamu. Wydaje sie jednak, ze wyktadnia taka ma wiecej cech
zwigzanych z mysleniem zyczeniowym niz faktycznymi podstawami doktrynalnymi i
teologicznymi.

Jezeli jednak przyja¢, ze islam nie jest do pogodzenia z liberalng demokracjg, nie
oznacza to wcale, ze sami muzutmanie nie moga by¢ przyktadnymi obywatelami libe-
ralnych demokracji. Islam jako doktryna jest nie do pogodzenia z doktryna liberalnej
demokracji, ale nie oznacza to, Ze muzutmanie nie wnosza pozytywnego wktadu do li-
beralnego panstwa, ktore coraz czesSciej odcina sie od jakichkolwiek odniesienn do
transcendenciji i religii. Chociaz liberalna demokracja mogta wyrosna¢ jedynie na gle-
bie cywilizacji chrzes$cijanskiej, to wcale nie oznacza, Ze jest jej doskonatym politycz-
nym wyrazicielem. Sprzeciw wobec poglebiajacego sie materializmu, konsumpcjoni-
zmu i wybujatego indywidualizmu to tylko niektére kwestie taczace chrzescijan i mu-
zutmandw, a jednoczesnie dystansujace ich wobec niektérych owocéw demokraciji li-
beralne;j.
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Karolina Wojtasik

DLACZEGO MLODZI EUROPEJCZYCY WALCZA DLA TZW. PANSTWA
ISLAMSKIEGO? ANALIZA MATERIALOW PROPAGANDOWYCH
I OFICJALNYCH MEDIOW ISIS

Organizacja Pafistwo Islamskie’ przeraza poziomem okrucienstwa i bezkompromi-
sowosci w stosunku do wrogéw, ale nie toleruje tez zadnych przejawéw niesubordy-
nacji w swoich szeregach. Pod czarnym sztandarem i z koranicznymi wersetami na
ustach zabija, torturuje, ale przede wszystkim zajmuje kolejne miasta na terenie Syrii
i Iraku, gdzie sieje terror, wprowadza wilasne prawa i od nowa organizuje instytucje
spoteczne. To ugrupowanie terrorystyczne jest powaznym zagrozeniem nie tylko w
skali regionu, poniewaz jego dziatania wykraczaja poza Bliski Wschéd, a ambicje sie-
gaja Europy. Propagandowe filmy ISIS pokazuja, Ze w ciggu kilku lat nowy Kalifat
obejmie nie tylko Lewant, Maghreb, ale takze Pétwysep Arabski i Europe. Ugrupowa-
nie prowadzi bezkompromisowy dzihad® nie tylko przeciwko wrogom z pola bitwy,
ale takze przeciwko wszystkim panstwom Zachodu okre$lanych mianem Krzyzow-
cow.

Obecnie aktywno$¢ organizacji na terytorium Europy przejawia sie w dwoéch ty-
pach dziatan: organizacji krwawych zamachoéw i zapowiedziach dokonania kolejnych
oraz rekrutacji bojownikéw z europejskimi paszportami. ISIS wcigz poszukuje no-
wych mudzahedinéw?® i dysponuje duzymi $rodkami i zaawansowanymi mozliwo$cia-
mi technologicznymi i propagandowymi. W czerwcu 2014 r. analityk think-tanku So-
ufan Group pisat: ,Ponad 12.000 wojownikéw z przynajmniej 81 krajéw uczestniczy
w wojnie domowej w Syrii, a ich liczba wciaz rosnie. Blisko 2.500 z nich pochodzi z
krajow Zachodu, wtacznie z obywatelami wiekszosci krajow Unii Europejskiej, USA,

' Dalej nazywane Panstwem Islamskim, Kalifatem badz IS (od angielskiego skrotu Islamic State),
uzywany jest takze skrot ISIS/ISIL od angielskiego: Islamic State of Iraq and Syria (Sham)/Lewant,
gdyz tak oficjalnie nazywata si¢ organizacja w latach 2013-2014. W czestym uzyciu test réwniez
akronim DAESH utworzony od arabskiej nazwy organizacji, jednak na terenach rzadzonych przez
tzw. Panstwo Islamskie jest zabroniony, gdyz brzmi podobnie do arabskiego ,,zdeptac”, ,,wgnies¢
w ziemig”.

% Jihad/dzihad oznacza wszelkie starania podejmowane w imi¢ szerzenia i umacniania islamu: za-
rowno poprzez walke zbrojng, nawracanie niewiernych, pokojowe propagowanie islamu, jak i we-
wnetrzne zmagania i rozwoj duchowy wyznawcy. W mediach termin ten czgsto, cho¢ nie do konca
precyzyjnie, thumaczy si¢ jako ,,Swigta wojna”.

3 Mudzahedin — spolszczona wersja liczby mnogiej arabskiego stowa oznaczajgcego $wigtego wo-
jownika, kogo$ prowadzacego dzihad. Obecnie tym mianem okresla si¢ motywowanych wzgledami
religijnymi, muzulmanskich bojownikéw, ktorzy biora udziat w walkach partyzanckich, badz wal-
czg przeciw nieakceptowanej wladzy.
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Kanady, Austrii i Nowej Zelandii. Walczy takze kilkuset bojownikéw z Rosji. [...] Wielu
z nich to ludzie mtodzi, czesto nastolatki, znaczny odsetek stanowig ludzie pochodza-
cy z krajow, gdzie muzulmanie nie stanowig wiekszosci, ktérzy dokonali konwersji na
[slam. Oni oraz ich wspoétwyznawcy deklaruja, iZ motywuje ich religijny obowiazek
ochrony atakowanych muzutmanéw”*.

Obecnie szacuje sie, ze w szeregi mudzahedinéw ISIS dotaczyto okoto trzydziestu
tysiecy bojownikéw z ponad 100 krajow’. Sg wsrdd nich takze Europejczycy, stanowig
1/5 ochotnikéw przybytych na tereny okupowane przez ISIS. To w wiekszosci ludzie
mtodzi, wéréd ktoérych znaczacag wiekszos$¢ stanowi potomstwo muzutmarnskich emi-
grantow, ale do Syrii i Iraku wyjezdzaja takze osoby, ktére dokonaty konwersji na Is-
lam. Decyzja o porzuceniu wzglednej stabilizacji w Europie i wyjazd na terytoria oku-
powane przez ISIS, to ztozony proces, warunkowany przez wiele czynnikéw. Celem
artykutu jest analiza tresci propagandowych przeznaczonych dla mieszkancow szero-
ko pojetego Zachodu umieszczanych w oficjalnych materiatach organizacji. Analizo-
wano oficjalne magazyny organizacji, podreczniki i instruktaze napisane dla przy-
sztych bojownikéw, a takze filmy i muzyke. Skupiono sie na argumentacji i socjotech-
nikach stosowanych w celu przekonania do wyjazdu potencjalnych ochotnikow.

Ochotnicy

Po stronie tzw. Panistwa Islamskiego walczy okoto 70.000 bojownikéw. Zagraniczni
ochotnicy stanowig okoto 40% bojownikéw Kalifatu®, przy czym najwiecej z nich po-
chodzi z Bliskiego Wschodu’. Cho¢ ochotnicy przybywajg takze by dotaczy¢ do Frontu
Al-Nusry, to 80% przyjezdnych idzie na front pod egidg Kalifatu. Zjawisko w skrdcie
okreslane jako FTF (foreign terrorist fighters) nie jest charakterystyczne tylko dla tego
konfliktu. W latach osiemdziesigtych XX wieku bojownicy przybywali na $wietg wojne
w Afganistanie (wojna radziecko-afganska), w latach dziewieédziesigtych do Bo$ni i
Czeczeni, a na poczatku wieku XXI do Iraku, Somalii, i Afganistanu. Ochotnicy, ktérzy
identyfikujg sie z réznymi formami zbrojnego jihadu od kilkudziesieciu lat walczg i
umierajg w konfliktach i wojnach. Ich liczbe szacuje sie w przedziale od 10.000 do
30.000. Ponizsza tabela obrazuje skale zjawiska.

* R. Barrett, Foreign fighters in Syria, The Soufan Group, 2014.

> A. P. Schmid, Foreign (Terrorist) Fighter Estimates: Conceptual and Data Issues, ICCT Policy
Brief, 2015, s. 1.

8 A. P. Schmid, J. Tinnes, Foreign (Terrorist) Fighters with 1S: A European Perspective, ICCT
Policy Brief, 2015, s. 7-8.

"Najwigcej z Arabii Saudyjskiej, Tunezji, Libii, Jemenu.
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Udzial zagranicznych bojownikéw w konfliktach zbrojnych na przetomie XX i XXI w.

MIE]JSCE KONFLIKTU RAMY CZASOWE LICZBA BOJOWNIKOW
Afganistan (1978-1992) 5.000-10.000
Bosnia (1992-1995) 1.000-3.000
Somalia (1993-2014) 250-450
Czeczenia (1994-2009) 200-700
Afganistan (2001-2014) 1.000-1.500
Irak (2003-2014) 4.000-6.000
Syria (2011-2014) 10.000

Zrédto: Raport A. P. Schmid, Foreign (Terrorist) Fighter Estimates: Conceptual and Data
Issues, ICCT Policy Brief, 2015, s. 3.

Istotnym novum w przypadku tego konfliktu zbrojnego jest wieksza niz kiedykol-
wiek liczba ochotnikéw pochodzgcych z panstw szeroko pojetego Zachodu®.

Na potrzeby Rady Bezpieczenstwa OZN przygotowano raport’ dotyczgcy zagra-
nicznych terrorystow - ochotnikéw (foreign terrorist fighters). Wynika z niego, ze w
okresie od czerwca 2014 do marca 2015 liczba terrorystow - ochotnikéw zwiekszyta
sie 0 71%, znaczaco wzrost takze udziat ochotnikéw z krajow cztonkowskich OZN. W
raporcie zaznaczono, ze cho¢ mozna dokona¢ charakterystyki bojownika - ochotnika,
to jednak niemozliwe jest stworzenie ogdlnego profilu. Terrorysta — ochotnik ma zwy-
kle 15 do 35 lat i jest mezczyzna. Jakkolwiek, szeregi IS zasilajg takze weterani wojny
afgansko-radzieckiej oraz I i Il wojny czeczenskiej. Do Syrii i Iraku przybywajg zrady-
kalizowani fundamentali$ci islamscy (zrekrutowani w centrach islamistycznych w
Wielkiej Brytanii lub Belgii), ale takze wyobcowani i znudzeni dotychczasowym zy-
ciem mtodzi ludzie, ktérzy szukajg wtasnej drogi. W przypadku ochotnikéw z Francji i
Austrii zauwazono, ze znaczaca ich liczba miata konflikt z prawem i wyrok za tzw.
przestepstwa pospolite. Jednakze, w przepadku bojownikéw z Maroko i Arabii Sau-
dyjskiej nie istnieje podobna zalezno$¢. Statystyczny terrorysta ochotnik po prostu
nie istnieje, tak, jak nie mozna moéwi¢ o jednym schemacie rekrutacji bojownikéw. Ist-
nieja siatki oséb odpowiedzialnych za ,,nowe kadry” w centrach religijnych (UK), wie-
zieniach (Francja), organizacjach o charakterze przestepczym (w przypadku mniej-
szosci czeczenskiej zamieszkujgcej w Austrii). Bardzo wazny jest kontakt osobisty,
wiezi rodzinne i koleZenskie w ramach tej samej grupy etnicznej/wyznaniowej, a tak-
ze mozliwo$¢ uzyskania informacji od oséb, ktére znajdujg sie ,na miejscu”. Internet
znaczaco ulatwia nawigzywanie i utrzymywanie tego rodzaju kontaktéw, pozwala ta-
twiej i bezpieczniej sie komunikowa¢, poza tym, jest czeScig Zycia spotecznego wielu
mtodych bojownikéw. Benjamin Hall'® zwraca takze uwage na fakt, Ze na terytoria

8 T. Hegghammer, The Rise of Muslim Foreign Fighters: Islam and Globalization of Jihad,
,International Security”, t. 35, nr 3, s 53.

? http://www.un.org/en/sc/ctc/docs/2015/N1508457 EN.pdf [20.09.2015].

1 Brytyjski dziennikarz i korespondent wojenny, naoczny $wiadek wojny domowej w Syrii.
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okupowane przez ISIS przybywajg awanturnicy i przestepcy; ,Wiekszos$¢ obcokrajow-
coéw cieszy sie nienajlepszg reputacja i daleko im do tagodnosci. Wrecz przeciwnie,
styna z okrucienstwa i uwaza sie, ze przyjechali tylko po to, by strzela¢ i obcina¢ gto-
wy. [...] Przytaczyli sie, poniewaz podczas wojny moga dosta¢ to, czego pragna. [...]
Kieruje nimi zadza krwi, nie majg zadnych oporéw przed zabijaniem i zadawaniem
bélu. [...] Przyjechali na wojne, zeby zosta¢ gangsterami i chwali¢ sie kumplom z dziel -
nicy”".

Miedzynarodowe Centrum Badan Radykalizmu (ICSR'?) opracowato raport™ doty-
czacy ochotnikéw z Zachodu. Badano w jaki sposéb kandydaci na mudzahedinéw,
otrzymywali informacje o konflikcie oraz kto ich inspirowat do przyjazdu na tereny
kontrolowane przez organizacje Panstwo Islamskie. Grupa badaczy przez rok analizo-
wala siec¢ i sporzadzita baze danych 190 internetowych profili bojownikéw z szeroko
pojetego Zachodu (Europa, Ameryka Péinocna, Australia), przy czym ponad dwie
trzecie badanych to ludzie bezposrednio zwigzani z Frontem Al-Nusrah lub éwcze-
snym ISIS/ISIL, czyli organizacjami terrorystycznymi. Sledzenie ich aktywnosci - ma-
teriatéw, ktére komentowali, ich listy kontaktow, tresci, ktére udostepniali pozwolito,
przynajmniej cze$ciowo, poznac ich motywacje i poglady. Z badan wynika wyraznie,
ze to mtodzi ludzie, ktorzy zostali wychowani w kulturze nowych mediéw i sg przy-
zwyczajeni do bycia online. Dokumentuja wiec w Internecie swoj udziat w walce, tak
jak wcze$niej pokazywali swoje Zycie w Berlinie czy Paryzu - robigc zdjecia w co-
dziennych sytuacjach, wysytajac krétkie wiadomosci (tzw. twitty), czy umieszczajac w
sieci tzw. selfie. Bojownicy chetniej korzystali z informacji udostepnionych przez in-
ternautéw niz z oficjalnych kanatéw wymienionych organizacji. Informacje z pocho-
dzace od ludzi w tym samym wieku i o podobnym pochodzeniu oraz ich przyktad oka-
zaly sie by¢ bardziej popularne niz oficjalne kanaty. Podobna role w radykalizacji po-
gladéw przysztych bojownikéw ISIS/ISIL odegraty oficjalnie niezwigzane, a jednak
sympatyzujgce z grupg osoby, ktore za posrednictwem sieci przekazywaty informacje,
dawaty wsparcie, wyja$niaty teologiczne zawitosci. Zwrdécono uwage na pojawienie
sie w przestrzeni Internetu duchowych autorytetéw. Peter Neumann, cytowany przez
dziennik ,The Guardian”, zauwaza, iz ,Rekrutacja za posrednictwem sieci ma znacze-
nie, jednak ludzie decyduja sie na wyjazd do Syrii, bo znaja kogos, kto juz tam jest. W
tym wszystkich chodzi o realnie istniejgce sieci”™*.

""'B. Hall, ISIS Panstwo Islamskie. Brutalne poczqtki armii terrorystow, Warszawa 2015, s. 242-
243.

12 International Centre for the Study of Radicalism, UK.

¥ J. A. Carter, S. Maher, P. R. Neumann, #Greenbirds: Measuring Importance and Influence in
Syrian Foreign Fighter Networks, ICSR 2014.
“http://www.theguardian.com/world/2014/nov/06/isis-recruitment-peer-pressure-friendships-more-

decisive-social-media-luring-jihadis_[3.09.2015].
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Nalezy zwrdci¢ uwage na istotng role wiezi spotecznych. Zaden z tych mtodych bo-
jownikéw, ktérzy zdecydowali sie na wyjazd nie funkcjonowat w prézni spoteczne;j,
wrecz przeciwnie — miat rodzenstwo i licznych kuzynéw, znajomych, z ktérymi spe-
dzat czas i kolegéw ze szkoty. To oni w pierwszym rzedzie sa odbiorcami nadawanych
w sieci komunikatow. Ogladajg swojego niedawnego kolege, sasiada, kuzyna w mun-
durze, dzierzacego karabin i staje sie on duzo bardziej wiarygodnym Zrédtem infor-
macji niz telewizja, ktéra pokazuje kolejne podboje i informuje o brutalnosci ISIS. Bo-
jownicy czesto wyjezdzaja w kilkuosobowych grupach i najczesciej to nie sa nowe
przyjaznie, tylko relacje stworzone na dtugo przed podjeciem decyzji o wyjezdzie.
Wyjazd jednego ochotnika pociaga za soba decyzje kolejnych, a propagandowe filmy
ISIS/ISIL raczej nie inspiruja do decyzji o wyjezdzie, tylko wzmacniajg komunikat
nadawany przez znajomego bojownika lub komérke rekrutujaca. Ciekawym elemen-
tem w technikach rekrutacyjnych IS jest wykorzystanie najnowszych technologii ko-
munikacyjnych. Na potrzeby bojownikéw opracowano systemy kodowania i specjalne
aplikacje na telefony, ktére umozliwity bezpieczne przekazywanie informacji.

Charakteryzowane zjawisko nie dotyczy tylko mezczyzn. Europejskie media juz w
2014 roku zaczety obiegac¢ historie mtodych kobiet, ktére wyjechaty do Syrii, by dotg-
czy¢ do bojownikéw. Ochotniczki szybko staty sie medialng sensacjg, zdjecia niektd-
rych nie schodzity z czotéwek gazet przez kilka dni, a sposoby werbunku mtodych Eu-
ropejek staty sie tematem licznych artykutéw prasowych (fenomen opisywaty takze
polskie tygodniki'®), przedmiotem dziennikarskich $ledztw'®i pozywka dla szukajg-
cych sensacji tabloidéw. Szacunki ekspertéw s3 ostrozne, na terenach opanowanych
przez IS przebywa dzi$ najprawdopodobniej kilkaset ochotniczek spoza Lewantu -
najwiecej z Francji, Wielkiej Brytanii i Niemiec, poza tym - z Austrii, Belgii, Holandii.
Artykuty i analizy wskazuja na duza role mediéw spotecznosciowych w upowszech-
nianiu informacji o Panstwie Islamskim, a takze w rekrutacji potencjalnych ochotni-
czek, podkreslajagc fakt istnienia sporej ilosci stron i profili prowadzonych jakoby
przez Kobiety, ktore na terenach podbitych przez IS znalazty Raj"’.

'3 Np. P. Kowalczuk, Z przykiadnej wioskiej katoliczki — wojowniczka dzihadu. Szaleristwo Marii
Fatimy, ,Polityka” 1.09.2015; http://www.polityka.pl/tygodnikpolityka/swiat/1631225,1,z-przy-
kladnej-wloskiej-katoliczki--bojowniczka-dzihadu.read [2.09.2015] oraz O. Bierut, Bede rodzié ter-
rorystow, ,,Duzy format” 15.01.2015; http://wyborcza.pl/duzyformat/1,142475,17251594,Bede_ro-
dzic_terrorystow.html [2.03.2016].

' A. Erelle, Dzihadystka. Relacja z wnetrza komdrki rekrutacyjnej Panistwa Islamskiego, Katowice
2015.

7 Por. K. Wojtasik, Ucieczka od wolnosci. Jak tzw. Panstwo Islamskie kusi ochotniczki spoza
Lewantu, [w:] O kulturze strachu i przemysle bezpieczenstwa, red. Piotr Zuk, Pawel Zuk, Warszawa
2015, s. 169-182.
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Idealne miejsce dla rodzin z dzieé¢mi, studentéw i specjalistow...

Pierwszy numer oficjalnego organu prasowego IS, magazyn ,Dabiq” ukazat sie
5.07.2014 roku. Tam zamieszczono wezwanie do przyjazdu do nowo powstatego Kali-
fatu skierowane do muzutman6éw'®. Na kolejnych stronach w sposéb szczegdlny za-
apelowano do ,[...] nauczycieli, znawcow szariatu, prawnikéw, w szczegdlnosci se-
dziéw, oraz ludzi z doswiadczeniem w stuzbie wojskowej, administracji, czy ustugach;
lekarzy i inzynieréw wszelkich specjalnosci i branz”'’. Wzywa sie ich, by przyjechali i
wzieli udziat w budowaniu potegi panstwa, ktére bardzo potrzebuje wyksztatconych
kadr. Co ciekawe, ISIS gardzi zachodnia edukacja, a jednoczesnie bardzo potrzebuje
wyksztatconych tam specjalistéw, inzynieréw i lekarzy. W numerze trzecim ,Dabiq”
ukazat sie kolejny utrzymany w tym samym tonie tekst przekonujacy, ze to wtasnie w
Kalifacie jest miejsce kazdego muzutmanina®. W nastepnym numerze ukazat sie arty-
kut*!, ktory ma przekonaé, ze na przyjezdnych czeka stabilne zycie w panstwie, ktore
zapewnia ustugi medyczne, remontuje drogi i mosty, dba o regularne dostawy energii,
sprzatanie ulic i sprawnie kontroluje dostawy zywno$ci.

Do stycznia 2016 roku ukazato sie trzynascie numeréw magazynu ,Dabiq”. Cho¢
tematyka artykutéw jest zréznicowana, wezwanie do emigracji* jest stale powtarza-
ne, tak, jak ciggle publikuje sie artykuly pokazujace, ze tzw. Panstwo Islamskie to sta-
bilne, dobrze zorganizowane panstwo socjalne, w ktérym panuje dobrobyt i brater-
stwo. Autorzy wezwan odwotujg sie do religii, poczucia obowigzku, ale takze do in-
nych sfer zycia potencjalnych obywateli Kalifatu. Mlodziez zacheca sie do studiowania
medycyny w zajetych przez ISIS miastach Mosul (Irak) i Raqqa (Syria). By sprosta¢ ak-
tualnym potrzebom (ciggte walki powoduja, Ze szpitale wypelnione sg rannymi bo-
jownikami) oraz skréci¢ czas uzyskiwania dyplomu lekarskiego, stworzono nowy pro-
gram studiow medycznych. Z oficjalnych Zrédet ISIS wynika, Ze studia na kierunku le-
karskim trwajg 3 lata (6 semestrow), ucza tylko praktycznych, przydatnych na co
dzien umiejetnosci, eliminuja teoretyczne przedmioty niemajace nic wspdlnego z le-
czeniem, a takze przedmioty ogélnoksztatcace (tzw. pseudo-nauki), ktére sg po pro-
stu zbedne. Uniwersytety przyjmujg kobiety, jak i meZczyzn, nauka odbywa sie jednak
oddzielnie. Panstwo Islamskie wspiera studentéw, ktorzy nie ptaca czesnego, maja za-
pewnione wyzywienie, ubranie, mieszKkanie, transport i ksigzki. Zeby jeszcze bardziej
zacheci¢ do studiowania - dostajg stypendia. Jak wynika z wywiadu z koordynatorem
spraw studenckich, na 300 ztozonych podan, 100 zostato rozpatrzonych pozytywnie.

18 Dabiq” nr 1/2014, s. 10.

¥ Ibidem, s. 11.

2 Dabiq” nr 3/2014, s. 26.

2t Dabiq” nr 4/2014, s. 27-29.

22 Na okre$lenie emigracji w anglojezycznych materialach konsekwentnie uzywa sie arabskiego sto-
wa hijrah, oznaczajacego emigracje, ale tez ucieczke Proroka Mahometa z Mekki do Medyny w
622 roku.
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Potowa z zakwalifikowanych studentéw to obcokrajowcy, ktérzy niedawno wyemi-
growali do Syrii i Iraku. Cho¢ obecna kadra profesorska jest wyksztatcona i ma wyso-
kie kwalifikacje, wtadze uniwersyteckie licza na przyjazd nauczycieli akademickich z
innych krajéw muzutmanskich. Rdwnie goraco oczekiwani sg muzutmanscy studenci,
a szczegOlnie ci, ktorzy studiujg w krajach niewiernych czerpiagc ze wszystkich zaka-
zanych przyjemnoSci, jakie oferuje Zachéd. Jesli naprawde chcg sie przystuzy¢ muzut-
manskiej spoteczno$ci, powinni przyjecha¢ do Syrii i Iraku, gdyz tutaj czekajg ich
Swietne warunki i wcigz relatywnie fatwo jest tu przyjecha¢; ,Panstwo Islamskie ofe-
ruje wszystko, czego potrzebujesz, wiec na co jeszcze czekasz?*” - pyta retorycznie
anonimowy autor.

Gdy zachodnie media obiegaja obrazy brutalnych egzekucji, bestialskich walk
i zrujnowanych miast, w dwunastym numerze magazynu ,Dabiq” mozna znalez¢ arty-
kut pt. , Ty, ktéry wierzysz, chron przed ogniem siebie i swojg rodzine”**. Teza posta-
wiona w tekscie jest bardzo jasna: dla muzulmanskich dzieci zachodnia edukacja jest
zta i szkodliwa, uczy patologicznych zachowan i oddala od Boga. W trosce o ich dobro-
byt nalezy zapewni¢ im prawdziwag edukacje i wychowanie godne muzutmanina,
a najlepszym miejscem na pobieranie nauk i prowadzenie wartosSciowego i szcze$li-
wego zycia rodzinnego jest obszar Kalifatu. Artykut wieniczy idylliczna fotografia 10
i 11-letnich chtopcéw, ubranych w mundury, siedzacych w kétku i studiujacych Koran.
Kazdy z nich na kolanach trzyma karabin AK-47. Nalezy podkresli¢, Zze we wcze$niej-
szych numerach magazynu opublikowano zdjecia dzieci w podobnym wieku dokonu-
jacych egzekucji, szkolacych sie w obozach wojskowych, badZ asystujacych w tzw. wy-
mierzaniu sprawiedliwo$ci.

Podsumowujac, warto zauwazy¢, ze oficjalne media ISIS pokazujg bardzo odmien-
ne wizje Kalifatu. Z drugiej strony okupowane przez tzw. Panistwo Islamskie obszary
na terenie Syrii i Iraku to bezpieczny azyl dla terrorystéw i zbrodniarzy; ,0dkad w
muzulmanskim $wiecie utworzono Panistwo Islamskie, wierzacy moga swietowaé, po-
niewaz dane jest im zy¢ w wyjatkowych czasach. Muzutmanie moga teraz dokonywacé
aktéw terroryzmu, uciec z kraju i znaleZ¢ tu bezpieczne miejsce schronienia. Jeszcze
kilka lat temu nie byto to mozliwe, ale Bog jest taskawy dla swoich wyznawcéw” >, Ale
to nie jedyna wizja Kalifatu, jaka przedstawia propaganda ISIS; ,JesteSmy wspaniata
wspolnotg, formujemy spoteczno$ci, Zyjemy razem, pomagamy sobie wzajemnie. [...]
Rodzina jest budulcem spoteczenstwa i to spoteczenstwo jest bazg Panstwa Islam-
skiego”?*. W zalezno$ci od grupy docelowej, komunikaty sa modyfikowane i dostoso-
wywane do profilu (potrzeb, obaw, motywacji) odbiorcy.

2 Dabiq”, 2015, nr 9, s. 26.

2 Dabiq”, 2015, nr 12, s. 33-35.

2 How to survive In the West. A Mujahid Guide (2015), s. 66.
 Hijra to the Islamie State (2015), s. 14.
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Media w stuzbie terroru

Organizacja ISIS doskonale opanowata wykorzystywanie mediéw, przede wszyst-
kim Internetu, do rozprzestrzeniania swojej propagandy oraz materialéw informacyj-
nych i instruktazowych, jest tez aktywna w tzw. mediach spotecznos$ciowych. Publika-
cje ISIS sa tatwo dostepne w Internecie, do ich znalezienia nie jest potrzebna znajo-
mos¢ jezyka arabskiego, teksty publikowane sg w jezykach europejskich, a w arabsko-
jezycznych filmach czy teledyskach umieszczone sg napisy.

Oficjalne publikacje Kalifatu przeznaczone dla czytelnika nieznajacego jezyka arab-
skiego mozna podzieli¢ na kilka kategorii:

- materiaty przeznaczone dla ochotnikéw/ochotniczek przybywajacych na tereny
kontrolowane przez organizacje (poradniki np. Hijra to the Islamie State, strony inter-
netowe, blogi) przy czym inaczej rekrutuje sie kobiety, inaczej mezczyzn;

- magazyny o charakterze informacyjnym i §wiatopogladowym (,Dabiq”, ,Islamic Sta-
te Report”, ,Islamic State News” wydawane w jezyku angielskim, ,Dar Al-Islam” w je-
zyku francuskim, tureckojezyczny ,Konstiniyye” oraz ,MCTOK” w jezyku rosyjskim);

- filmy oraz muzyka (pie$ni bojowe, filmy o Zyciu w Kalifacie, filmy dokumentujace
sukcesy militarne ISIS, filmy pokazujace wyjatkowo brutalne egzekucje);

- ksiazki o powstaniu Kalifatu, historii i kierunkach dziatan (The Islamic State 2015,
The Revived Caliphate);

- podreczniki/instrukcje dla europejskich radykatéw, ktérych zadaniem ma by¢ sianie
terroru na terytorium Europy (np. How to survive in the West. A Mujahid Guide, Muslim
Gangs®);

- hagiografie mudzahedinéw i szahidéw (np. Miracles in Syria 2013, Salaf Stories 2012,
Heroes of Syria 2014).

Wiekszo$¢ publikacji sygnowanych przez ISIS to materialy wykonane w spos6b
bardzo profesjonalny. Wyjatkiem sg niektore podreczniki dla radykatéw, ktére cha-
rakteryzuje prostota jezykowa, mniejsza dbatos$¢ o tekst i grafike. Za publikacje tej or-
ganizacji terrorystycznej odpowiedzialne sg wyspecjalizowane komérki sktadajace sie
z wysokiej klasy specjalistéw. Najpopularniejszymi sa Al-Hayat Media Center oraz In-
stytut Al-Furqan, ale na szczeblu regionalnym istniejg mniejsze agencje dokumentuja-
ce dziatania w poszczegdlnych prowincjach tzw. Panstwa Islamskiego. Nalezy podkre-
$li¢, ze organizacja doskonale zdaje sobie sprawe jaka role odgrywajag media we
wspélczesnym terroryzmie. W podreczniku mudzahedina wydanym przez Kalifat czy-
tamy: ,Pamietaj, ze prowadzac nowoczesny jihad mozesz przyznac sie do przeprowa-

' W zwigzku z atakami terrorystycznymi na europejskie miasta, wickszo$¢ instrukcji dla radykali-
zujacej si¢ europejskiej mtodziezy jest obecnie blokowana przez zachodnie stuzby, jakkolwiek
przez wiele miesigcy podreczniki typu How fo survive in the West. A Mujahid Guide (zawierajace
instrukcje wykonania tadunkéw wybuchowych i tworcze pomysty na zabijanie ludnosci cywilnej)
byty dostepne w Internecie, a ich znalezienie byto bardzo tatwe.

150



IMPLEMENTACJA ZASAD RELIGIJNYCH W SFERZE POLITYCZNEJ, RED. NAUK. RYSZARD MICHALAK, ZIELONA GORA 2016

dzenia zamachu kontaktujac sie z agencjami informacyjnymi - za pomoca maila, tele-
fonu, mediéw spotecznos$ciowych. Przy odrobinie szcze$cia to bedzie najczeSciej po-
wtarzana wiadomos$¢, pokazesz w ten sposéb, ze mozemy zaatakowac¢ na terytorium
wroga i napetni¢ go przerazeniem”?®,

Obecnie organizacje terrorystyczne takie jak tzw. Panstwo Islamskie, Al-Kaida czy
Al-Kaida Potwyspu Arabskiego siegaja po radykalizujacych sie bojownikéw z Zachodu
i dla nich przygotowujg anglojezyczne publikacje®. Zaliczamy do nich materialy stric-
te propagandowe oraz instruktaze i poradniki, ktére mozna podzieli¢ na dwie katego-
rie - publikacje, ktore przeznaczone sa dla przygotowujacych sie do wyjazdu na Bliski
Wschéd ochotnikéw?® oraz publikacje dla radykatow, ktérych zadaniem jest sianie ter-
roru w krajach niewiernych®'. Tego typu materiaty sg uzupeklnieniem réznorakich
dziatan propagandowych. Wzmacniajg przekaz, nierzadko sa pozytecznym narze-
dziem w rekach os6b rekrutujacych bojownikéw z Europy. Tym publikacjom blizej
jest do propagandy, niz podrecznikéw, poradnikéw czy instruktazy, jakkolwiek, nie
nalezy ich lekcewazy¢. Sa zestawieniem przypadkowych sloganéw, bardzo ogélnych
porad i komunikatéw perswazyjnych. Przyszli ochotnicy z terenu Europy otrzymaja
bardzo niewiele praktycznych informacji, istotne wskazéwki dostana dopiero po
przybyciu do Turcji. Dlatego po przyjezdzie na tereny Kalifatu sg catkowicie zdani na
dowddcow, im podlegaja i sa od nich zalezni w kazdym aspekcie Zycia na terytorium
[SIS. Istotnym w tych publikacjach jest watek zachecania do przeprowadzania zama-
chow terrorystycznych w krajach niewiernych, nawotywanie do samodzielnych akcji
w Europie, podsycanie nienawisci do Francuzéw czy Niemcédw oraz wychwalanie bo-
haterstwa braci Kouachi®” Publikacje tego typu nie tylko inspirujg, ale tez dostarczajq
informacji: jak samodzielnie wykonywac¢ tadunki wybuchowe, jak zdoby¢ bron i jaki-
mi sposobami zabija¢ ludno$¢ cywilng w europejskich miastach. Dla radykalizujacej
sie mlodziezy to kolejny krok na drodze do fanatycznego fundamentalizmu.

% How to survive in the West. A Mujahid Guide (2015), b. m.w., s. 53.

YMagazyny wymienionych organizacji dostepne sg takze w jezykach: francuskim, niemieckim i
rosyjskim.

%' Np. Hijra to the Islamie State(2015), b. m.w.

31 Szerzej o zawarto$ci podrecznikow i instrukcji w: K. Wojtasik, Uspione komérki, samotne wilki
albo walka zbrojna w Syrii i Iraku. Analiza podrecznikow i instrukcji dla radykalnych sympatykow
tzw. Panstwa Islamskiego, [w:] Wspolczesne wyzwania dla bezpieczenstwa miedzynarodowego,
J. Stawnicka, M. Woszczatynski, M. Walancik (red.), Dgbrowa Goérnicza 2015, s. 25-42.

32 Said i Cherif Kouachi, francuscy obywatele algierskiego pochodzenia, otworzyli ogien w pary-
skiej redakcji satyrycznego tygodnika ,,Charlie Hebdo”, zabijajac dwanascie oséb (jedenascie w re-
dakcji 1 funkcjonariusza policji w poblizu budynku) oraz ranigc jedenascie, w tym cztery osoby
cigzko.
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Propaganda dla przyszlych bojownikéw Kalifatu

Potencjalny bojownik, obywatel Wielkiej Brytanii, Francji, czy Niemiec spotyka sie
z r6znymi formami propagandy. To filmy, teledyski, plakaty, blogi. Media spoteczno-
Sciowe umozliwiajg wielokrotne kopiowanie i przesytanie materiatéw. Linki do na-
gran czy profesjonalnie zmontowanych filmoéw z pola walki pojawiaja sie na blogach i
na kontach ludzi popierajacych i sympatyzujacych z ISIS. Sg szybko powielane, ko-
mentowane, rozprzestrzeniajg sie btyskawicznie, wywotuja dyskusje i polemiki, naj-
czesciej jednak podziw. Sg dzietem profesjonalistow, jakkolwiek rozprzestrzeniane sa
za pomoc] sieci sympatykéw i zwolennikéw organizacji. Nalezy zaznaczy¢, ze propa-
ganda ISIS trafnie oddziatuje na umysty i serca mtodych radykatéw, podsyca ich cieka-
wos¢, pokazuje wyselekcjonowane obrazy, doskonale wie, jakie metody perswazji
wzmocnig przekaz rekrutera.

Dziatania machiny propagandowej Kalifatu koncentruja sie na kilku watkach. Po
pierwsze, to argumenty natury religijnej - obowigzku, szansy na raj, wypetnieniu woli
Boga. Propaganda ISIS na kazdym kroku przekonuje, Ze kazdy muzutmanin po prostu
powinien pojecha¢ na teren Kalifatu, bo tam wyznaje sie jedyny prawdziwy islam i
zyje w doskonatej wspdlnocie wiernych. To panstwo zaprojektowane dla muzutma-
noéw przez muzutmanéw, w ktérym ciemna karnacja i arabskie nazwisko nie stygma-
tyzuje, w ktorym obowigzuje prawo szariatu. Na kazdym kroku podkre$la sie islamski
charakter nowo powstatego panstwa, ktére ma by¢ zbudowane na wzoér pierwszych
wspdélnot muzulmanskich z czaséw Proroka Muhammada (Mahometa). Kalifat uzywa
znaczacej dla muzutmanéw symboliki - czarnego sztandaru kojarzonego z Prorokiem,
na ktérym umieszczono fragmenty szahady (islamskie wyznanie wiary) oraz stowa:
Bég Jedyny (Allah), Muhammad (Mahomet) i Wystannik. Formuta Bismillah ar-rah-
man ar-rahim® rozpoczyna wszystkie filmy sygnowane przez Kalifat, takze te pokazu-
jace najbardziej krwawe egzekucje. Bliskowschodnie organizacje terrorystyczne cze-
sto uzywaja symboliki zwigzanej z Islamem, przyktadem moga by¢ flagi organizacji ta-
kich jak: Hamas, Islamski Jihad, Al - Kaida. Jakkolwiek, zaden przywodca terrorystéw
nie ogtaszat sie dotad Kalifem - czyli religijnym i politycznym zwierzchnikiem wszyst-
kich muzutmanéw i nastepca Proroka Mahometa.

Nalezy takze podkre$li¢, Ze w materiatach sygnowanych przez ISIS duzy nacisk
ktadzie sie na gloryfikacje samoboéjczych atakéw, ktére majg prowadzi¢ prosto do
Raju. W trzynastym numerze magazynu ,Dabiq” umieszczono fotografie uSmiechnie-
tego mezczyzny z tzw. pasem shahida, ktora ilustruje artykut pt. Najlepsza shahada™.
Przytoczono hadisy, z ktérych wynika, ze Mahomet uwazat, ze najlepszym wyznaniem
wiary jest walka w pierwszym szeregu wojownikéw. Autor jasno podkreslit, ze

33 Arab. W imie Boga Mitosciwego, LitoSciwego — pierwsze stowa sury Al-Fatiha — rozpoczynajgcej
Koran.
3 Arab. wyznanie wiary.
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$mier¢ w walce to najlepszy sposéb, by zadowoli¢ Boga Jedynego (Allaha), ktéry naj-
bardziej upodobat sobie tych, ktérzy dlan ging na polu bitwy. Taki bojownik moze li-
czy¢ na wieczng szczesliwo$¢ w najpiekniejszych zakatkach raju.

Po drugie, propaganda ISIS odwotuje sie do wiezi grupowych i poczucia wspdlnoty.
Akcentuje sie krzywdy i upokorzenia doznane przez muzutmanéw z reki Europejczy-
kéw i Amerykandw, od kolonizacji i wyznaczania bliskowschodnich granic poczawszy,
po inwazje na Irak i Afganistan. Dlatego w filmach pokazuje sie wykopywanie stupéw
granicznych, niszczenie paszportéw i zapowiada zemste na tych, ktérzy przesladowali
muzutmanéw. Schwytani przez terrorystow z Kalifatu zaktadnicy ubierani byli w cha-
rakterystyczne pomaranczowe kombinezony, bardzo podobne do tych, ktére nosili
wiezniowie w Guantanamo. , Teraz nasza kolej” - gtosity podpisy pod zdjeciami deka-
pitowanych zaktadnikéw. Oficjalne materiaty wprost krzycza: ,Nigdy wiecej upoko-
rzen”.

Po trzecie, dla potencjalnych ochotnikéw z Zachodu filmy*® nagrywajg ci, ktérzy juz
tam sg. Mowia w jezyku ojczystym do swoich rowiesnikéw. W ten sposéb tatwo docie-
raja do mlodziezy ze swojego kregu kulturowego. Sg autentyczni i tak bardzo podobni
do ludzi, ktorzy ich ogladajg. Takim przyktadem jest Andre Poulin czyli Abu Muslim
(al-Canadi), nazywany Wybrancem. W kilkunastominutowym filmie, ktéry zostat
umieszczony w Internecie w 2014 roku, mtody jasnowtosy chtopak z rzadka brédka
przekonuje réwiesnikow z Kanady, by dotaczyli do ISIS. Opowiada o swoim dotych-
czasowym zyciu, bezowocnych studiach, pustce zapetianej grami komputerowymi i
imprezami. Przekonuje, Ze nigdy nie byt odludkiem i anarchistg, miat pieniadze, rodzi-
ne, ale czego$ mu brakowato. Przekaz jest jasny: bytem doktadnie taki jak wy, podob-
nie zagubiony i niezadowolony z zycia bez wartosci i autorytetow. Gdy w jego Zyciu
pojawit sie Islam, zmienito sie wszystko. Wyjechat do Syrii, stat sie innym cztowie-
kiem, jest szcze$liwy. Przekonuje, Ze na terenach opanowanych przez ISIS jest miejsce
dla kazdego, bo kazdy posiada jakie$ umiejetnosci, ktére moga sie przydac czy to w
walce czy to w administrowaniu panstwem. Kazdy dostanie miejsce do Zycia i zajecie.
Jakkolwiek, przekonuje Wybraniec, to oferta na tu i teraz, drzwi do kopalni ztota (bo
tak okresla Kalifat) bedg otwarte tylko przez chwile i nalezy sie $pieszy¢ z podjeciem
decyzji. Na ochotnikéw czekaja ztote gory, sp6Znialscy, do ktérych ISIS wkrétce przyj-
dzie (i podbije ich ojczyzne) juz nie dostang takich mozliwosci jak ochotnicy. Bohater
filmu okresla podjeta przez siebie decyzje mianem dobrego interesu. Jest autentyczny
w tym, co méwi, wypowiedZ cho¢ zapewne konsultowana z pionem medialnym, nie
jest odczytywana z kartki i brzmi naturalnie. Wybraniec wkrétce po nagraniu filmu gi-
nie w walce, co zostato zarejestrowane przez kamere. Film wieniczy zblizenie na jego
martwa twarz, spokojna, delikatna twarz dziecka wplatanego w wojne dorostych. Taki
los czesto spotyka ochotnikéw z Zachodu. Cho¢ kazdy kazdego nazywa bratem, istnie-

3 'W 2014 r. powstalg seria tzw. Mujatweets.
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ja podziaty miedzy bojownikami. Ci z Europy traktowani sa podejrzliwie, nie ufa sie
im, z reguty nie zajmujg waznych pozycji w systemie dowodzenia, czesto wysylani sa
na pierwsza linie frontu bez odpowiedniego przeszkolenia. Po dotgczeniu do ISIS nie
ma mozliwosci rezygnacji.

Po czwarte, ISIS oferuje bardzo proste odpowiedzi na trudne pytania egzystencjal-
ne, pokazuje droge i cel tym, ktérzy go szukaja, ale oferuje takze mozliwos$¢ ucieczki.
Ucieczki od ktopotéw, wyzwan, probleméw i nudnej szkoty. Na wojnie, czy w obozie
szkoleniowym zZycie jest o tyle tatwiejsze, Ze nie trzeba, wrecz nie mozna, podejmo-
wac samodzielnych decyzji, bojownik podlega dowddcy i wykonuje rozkazy. ISIS do-
starcza uproszczonej, czarno-biatej wizji swiata, w ktérym podporzadkowanie woli
Allaha (w praktyce walka oraz dokonywanie egzekucji na jenicach, bestialskie mordo-
wanie ludnosci cywilnej lub grabienie majatku i porywanie kobiet) to warto$ciowe zy-
cie na ziemi i gwarancja wiecznego zycia po $mierci.

Po piate, ISIS zacheca do przyjazdu na teren Kalifatu i oferuje konkretne korzysci
majatkowe. Bojownikom obiecuje sie regularnie wyptacany zotd, ptatny urlop, dom,
mozliwo$¢ zakupienia niewolnicy, badZ sprowadzenia swojej rodziny, dla ktorej przy-
gotowano szkoty, szpitale, infrastrukture i darmowa opieke medyczna. W czasach kry-
zysu i niepewnej sytuacji ekonomicznej do dobry argument. Kalifat przedstawia spe-
cyficzna oferte pracy, czasem duzo lepsza niz ta, ktérg mozne dosta¢ emigrant w
Niemczech lub Francji. NajczeSciej wyrazany jest za pomocg tzw. dziecieciu faktéw o
Panistwie Islamskim:

1. W Panistwie Islamskim nie ptaci sie czynszu. Domy dostajemy za darmo.

2. Nie ptacimy tu rachunkéw: ani za elektrycznosé¢, ani za wode.

3. Co miesigc otrzymujemy darmowe dostawy produktéw spozywczych takich jak
spaghetti, makaron, jedzenie w puszkach, ryz, jajka etc.

4. Kazdy mezczyzna otrzymuje comiesieczny dodatek nie tylko na swoja zZone (swoje
zony), ale takze na kazde dziecko.

5. Badania lekarskie i leki sa za darmo, gdyz Panistwo Islamskie finansuje opieke me-
dyczna.

6. Poradzisz sobie, nawet jesli nie znasz jezyka arabskiego. W panstwie Islamskim
spotkasz przedstawicieli r6znych ras i narodowosci.

7. Kazda nowo poslubiona para matzenska dostaje w prezencie 700 USD.

8. Tutaj nie musisz ptaci¢ podatkéw (jesli jestes Muzulmaninem).

9. Nikt nie pracuje podczas modlitwy. Sprzedawcy zostawiaja swoje sklepy otwarte i
modlg sie albo w meczecie, albo w poblizu.

10. W panstwie Islamskim jest duzo mieszanych matzenistw i dzieci. Piekne jest zycie
w braterstwie i bez rasizmu®.

3¢ The Islamic State 2015, s. 61.
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Z powyzszego zestawienia wynika bardzo wyraZnie, Ze tzw. Panstwo Islamskie
JKusi” takze perspektywa pieknego zycia w stabilnym, bogatym kraju, w ktérym do-
skonale dzialajg instytucje spoteczne i systemy wsparcia®’.

Po széste, materiaty ISIS pokazuja, iz walka w szeregach mudzahedinéw to praw-
dziwa meska przygoda, okazja do sprawdzenia sie i pokonania wtasnej stabosci. To
ten czas, gdy chlopiec staje sie mezczyzng - wojownikiem. Bojownicy pozuja obwie-
szeni uzbrojeniem i amunicja, zawsze nieskazitelni, uSmiechnieci i czysci. Zdjecia no-
sz3 $lady ingerencji grafika, kolory sg zawsze wyraziste, metal btyszczy w stoncu. Fil-
my pokazujace walke (np. Flames of War: Fighting Has Just Begun) pelne s3 efektow
specjalnych i dynamicznej muzyki, przypominajg teledyski i pokazuja wszystko to, co
w walce wyglada spektakularnie: ciezki sprzet, widowiskowe wybuchy, strzelanie se-
riami, efektowne zwyciestwa. Mudzahedini czesto zamieszczajg na portalach spotecz-
nosciowych swoje zdjecia z karabinem, czy elementami uzbrojenia, wtasnorecznie od-
cieta glowg, fotografuja swoje mate dzieci biegajace z karabinem, badZ niemowleta
obtozone granatami utozonymi w ksztatt serca. Pozujg dumnie z karabinem AK-47 na
tle Toyoty, przybieraja grozny wyraz twarzy, desperacko chca by¢ cool. Propaganda
ISIS préobowata takze przekonac¢ ochotnikéw, ze w ramach sit Kalifatu walczg tez jed-
nostki specjalne, wzorowane na oddziatach SAS czy SEALs. Kilkunastominutowy film
pokazywat kilkunastu bojownikéw, ktérych twarze zakrywaty balaklawy, w trakcie
»akcji specjalnych”. Wytaniali sie znikad, atakowali, gdy przeciwnik nie spodziewat sie
ataku, w zamy$le producentéw mieli wyglada¢ profesjonalnie, groznie i przypominac
elitarne oddziaty specjalne. Materiatowi blizej jednak do filméw akcji klasy B z lat
osiemdziesigtych niz profesjonalnej prezentacji jednostki. Takze specjalisci, ktorzy
film konsultowali jednoznacznie orzekli, ze prezentowane fragmenty nie maja nic
wspdlnego z treningiem i taktyka dziatania komandosow.

Po si6dme, filmy, zdjecia, ale takze muzyka i teledyski to swoisty pokaz sity Kalifa-
tu. Dlatego barbarzynskie egzekucje sg rezyserowane i filmowane wedtug scenariu-
sza, plan jest starannie przygotowany, oSwietlony, dba sie o kazdy szczegét. Przekaz
jest bardzo jasny: jesteSmy silni, bezkompromisowi, nie cofniemy sie przed zadng
zbrodnia. Zamaskowany bojownik do amerykanskiego prezydenta odnosi sie stowa-
mi: You, Obama, the Dog of Rome*® majqgc u stop odcietg glowe bytego amerykanskiego
zotnierza®. Pokazuje w ten sposob, iz Kalifat jest tak silny, ze moze bezkarnie obraza¢
glowe panstwa, ktére jest uwazane za Swiatowe mocarstwo.

7 Wiecej o wizerunku Kalifatu ksztaltowanym przez oficjalne media ISIS w: K. Wojtasik, Wzoro-
we miasta, wzorowi mieszczanie. Jak oficjalne media ISIS pokazujq instytucje spoleczne i przestrze-
nie publiczne na terenach zajetych przez tzw. Panstwo Islamskie, [w:] Miasto jak przedmiot refleksji
i fascynacji. Rozwazania socjologiczne i historyczne, Z. Hojka, K. Wojtasik, D. Domzalski (red.),
Polskie Towarzystwo Socjologiczne, Katowice 2015, s. 301-319.

3 W kulturze arabskiej nazwanie kogo$ psem jest bardzo powazng obelga.

¥ Na podstawie filmu pt. Although the Disbelievers Dislike It, prod. Al -Furgan Institute, listopad
2014.

155



KAROLINA WOITASIK, DLACZEGO MLODZI EUROPEJCZYCY WALCZA DLA TZW. PANSTWA ISLAMSKIEGO?...

Po 6sme, z wielu publikacji ptynie przestanie, ze jihad jest po prostu fajny. Propa-
ganda ISIS catymi garSciami czerpie z zachodniej popkultury i pokazuje jihad jako styl
zycia. Styl nowoczesny, ciekawy, peten wyzwan i przygdd. Propaganda méwi jezykiem
mtodych ludzi, dostosowuje poziom przekazu do mozliwosci intelektualnych odbior-
céw i bardzo dobrze dobiera argumenty. Pochodzacy w Wielkiej Brytanii, 23-letni,
niezyjacy juz, Ifthekar Jaman, stworzyl pojecie pieciogwiazdkowego dzihadu (five-
star jihad), by jeszcze bardziej podkresli¢, jak dobrze sie bawi na wojnie.

Po dziewiate, na rézne sposoby gloryfikuje sie przyjezdnych bojownikow, ktérzy
zgineli na terenie Syrii lub Iraku, badZ to w walce, bagdZ w wyniku nalotéw Koalicji. W
ramach cyklu Among The Believers are Men ,Dabiq” publikuje ich zdjecia i Zyciorysy.
Zawsze przedstawiani sg jako wzorowi, oddani bojownicy, wspaniali koledzy, pobozni
muzulmanie. W ostatnim, jak dotagd, numerze magazynu , Dabiq”, ktéry ukazat sie 19
stycznia 2016 roku, zaprezentowano sylwetke szahida, ktérego media nazwaty Jihadi
John. Obszerny zyciorys bojownika uzupetnity informacje, ze oprécz odwagi w walce,
cechowaly go kolezerisko$¢ i ofiarno$¢. Nauczat Koranu, odwiedzat sierocinice, otaczat
opieka mtodszych kolegéw, pomagat innym bojownikom, a gdy otrzymywat branki,
oddawat je w prezencie braciom, ktérzy nie mieli whasnych*. Zotnierze Kalifatu po
$mierci pokazywani sa z uporzadkowang odzieza, umyta twarza, godni i zwyciescy,
zupetnie inaczej niz zabici wrogowie czy ,zwykli” obywatele, ktérych fotografuje sie
lezacych w Smieciach, pokrwawionych, brudnych, czesto ze zdekompletowanymi cia-
tami, ktére traktuje sie bez szacunku. W drastycznych publikacjach sygnowanych
przez Kalifat umieszcza sie zdjecia martwych mudzahedinéw, ktérzy maja usmiech-
niete, pogodne twarze, wygladaja spokojnie i godnie. Takie fotografie zestawia sie ze
zdjeciami trupéw przeciwnika, robi zblizenia na wykrzywiong bélem twarz, szeroko
otwarte z przerazenia oczy, zawarto$¢ czaszki. To ma by¢ dowdd na to, Ze do bojowni-
ka $mier¢ przychodzi szybko i jest bezbolesna, a zaraz po Smierci otwierajg sie bramy
raju, przeciwnik z kolei umiera w meczarniach, bez godnosci, a jego ciato nie zostanie
nawet pochowane. By jeszcze bardziej wzmocni¢ taki przekaz, tworzy sie swoiste ha-
giografie bojownikéw (nie tylko ochotnikéw z Zachodu), ktére wydawane sg w formie
ebookow.

Nalezy jednak podkresli¢ swoista ewolucje materiatéw propagandowych ISIS. W
2014 i 2015 roku czesciej pokazywano braterstwo i przyjazin mudzahedinéw. W
pierwszym kwartale 2016 roku pojawity sie w sieci filmy sygnowane przez al- Hayat
Media Centre, w ktérych usmiechnietych bojownikéw zastgpili brutalni mudzahedini.
Pokazuja, jak odcina sie gtowe (uzywaja noza zamiast miecza, procedura trwa dtuzej),
wymierzaja ,sprawiedliwo$¢”, sa brutalni i petni nienawisci. Obiecuja krwawa zemste
na niewiernych.

4 Dabiq” nr 13/2016, s. 22-23.
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Twarde realia

Decyzja o wstgpieniu w szeregi bojownikéw tzw. Panistwa Islamskiego jest nie-
odwotalna. Kalifat dotkliwie karze za planowanie ucieczki lub prébe buntu. W grud-
niu 2014 roku rozstrzelano 120 ochotnikéw, ktérzy préobowali uciec. Informacje o re-
aliach zycia bojownikéw pochodzga de facto z trzech zrédet: po pierwsze, relacji dzien-
nikarzy bedacych w rejonie konfliktu, ktérzy spotykali sie z bojownikami, badz z racji
dtugoletniego przebywania na Bliskim Wschodzie zbudowali sie¢ informatoréw. Po
drugie, od dezerteréw, ktérym udato sie uciec i dotrze¢ do Turcji lub Libanu. Po trze-
cie, z dokumentéw sygnowanych przez Kalifat: rozkazéw, okélnikéw, zarzadzen admi-
nistracyjnych; tego rodzaju materiaty nie sg oczywiscie ujawniane w sposéb intencjo-
nalny. Odsprzedajg je urzednicy Kalifatu, ktérzy w ten sposéb dorabiaja do pensji, cza-
sem dokumenty s3g ujawniane poprzez zaniedbania, badZ niewtasciwe zabezpieczenia
danych. Obraz zycia bojownikéw wytaniajacy sie z powyzszych Zrédet znacznie r6zni
sie od wizji pokazywanych w propagandzie Kalifatu. Ochotnicy z Europy, nawet ci,
ktérzy jada na dzihad bez romantycznych wyobrazen o braterstwie i przyjazni, po
przekroczeniu (umownych i zmiennych) granic Kalifatu znajdujg sie w zupetnie innej
rzeczywistosci. Roznice kulturowe, z ktérych dotad nie zdawali sobie sprawy uwi-
daczniaja sie na kazdym kroku. Inny styl bycia, wzory kulturowe, obyczajowos$¢ i co-
dzienne rytuaty sprawiaja, ze od poczatku czujg sie obco. Zycie w obozie nie przypo-
mina wyjazdu wakacyjnego. Warunki sa spartanskie, sypia sie byle gdzie, zdarzaja sie
kradzieze, w kolejce po jedzenie dochodzi do przepychanek, treningi sa ciezkie, cze-
czenscy i libijscy szkoleniowcy brutalni i wymagajacy. Dla wielu Europejczykow to
szok, spodziewali sie czego$ innego. Wprawdzie zacheca sie ich do przyjazdu w kilku-
osobowych grupach, by mieli wsparcie, ale Brytyjczykom czy Francuzom z reguty
trudno przystosowaé sie do skrajnie roznych warunkéw kulturowych Bliskiego
Wschodu. Cho¢ z reguty dorastali w muzutmanskich rodzinach, socjalizowani byli w
catkiem innej rzeczywisto$ci.

Przyjezdni budzg podejrzliwos¢, nie ufa sie im i przydziela obowigzki niemajgce
nic wspoélnego z walka czy odpowiedzialnoScig: sprzatanie czy gotowanie. ,0bcokra-
jowcy nie cieszga sie zaufaniem dowdédcow ISIS. Wedtug réznych doniesien musza cze-
sto sta¢ na warcie, zmywac¢ naczynia, dzwiga¢ worki i gotowaé. S3 najnizej w hierar-
chii i kiedy trafiajg na linie frontu, traktowani sg zwykle jak mieso armatnie. Tak byto
na przyktad pod Kobane. Gdy brakuje Zotnierzy, zwierzchnicy w potowie przerywaja
szkolenie obcokrajowcéw i od razu wysytajg ich do walki”*!. Bardzo podobne obser-
wacje pochodzg od Patrica Cockburna: dowo6dcy oddziatéw znacznie mniej cenig zy-
cie ochotnikéw z Europy, ktérych wysyta sie na niebezpieczne misje, a z kolei proble-
my z aklimatyzacjg do ciezkich warunkéw i innej kultury, powoduja, Ze ochotnicy cze-

1 B. Hall, op. cit. s. 243.
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sto decyduja sie na ataki samobdjcze, ktére wydaja sie by¢ jedyna forma ucieczki z
piekta, do ktorego przyjechali. Cockburn takze okre$la bojownikéw z Europy mianem
miesa armatniego*”. Analityk think-tanku The Soufan Group podkredlit, iz z analizy
mediéw spoteczno$ciowych oraz rozméw wynika, Ze wiekszos$¢ bojownikéw wyjecha-
1a bez ,planu na potem”, a przebywanie w strefie dziatan wojennych, walka, narazenie
na radykalizacje, obcowanie z réznymi formami ekstremizmu nieodwracalnie ich
zmieni, czynigc niemozliwym powrdét do dotychczasowego zycia®’. Nawet jesli przezy-
ja dziatania wojenne, beda musieli mieszka¢ na terenach kontrolowanych przez ISIS,
czyli de facto egzystowac w totalitarnym panstwie, a jesli uda im sie uciec i wroci¢ do
Europy, zostang aresztowani i sagdzeni za udziat w organizacji terrorystyczne;j.

Zamiast zakonczenia

W zwiazku z coraz czestszymi przypadkami wyjazdow, badz préb wyjazdéw do Sy-
rii obywateli USA, Departament Stanu (odpowiednik ministerstwa spraw zagranicz-
nych) przygotowat kampanie skierowang do potencjalnych ochotnikéw. Kilkuminuto-
wy film to w istocie rodzaj parodii propagandy rekrutacyjnej ISIS. Sekwencja napiséw
zacheca do wyjazdu, wszak podrdéz jest tania, bilet powrotny nie jest potrzebny; w ka-
drze w tym momencie wida¢ zwtoki bojownikéw brutalnie wrzucane do wawozu. Na-
pisy zachecaja do jak najszybszego wyjazdu do miejsca, gdzie mozna nauczy¢ sie
umiejetnosci pozytecznych dla Ummy (wspdlnoty muzutmarnskiej): wysadzania me-
czetdw, wykonywania egzekucji i krzyZzowania muzutmandw, pladrowania publicz-
nych zasobow, a takze dokonywania atakéw samobéjczych w meczetach. Poszczegdl-
ne komunikaty obrazuja bardzo brutalne fragmenty filméw oraz zdjecia. W materiale
znalazty sie ujecia, ktorych stacje telewizyjne nie pokazujg w serwisach informacyj-
nych: egzekucje, a takze ukrzyzowane, rozktadajace sie ciata, korpusy bez gtéw, odcie-
te glowy utozone w rzedzie, sceny niszczenia meczetdéw, wylewania ropy i zabijanie
strzatem w tyt glowy. Cho¢ taki obraz jest szokujgcy, ma szanse wywota¢ emocje,
zmusi¢ do myslenia, gdyz bardzo r6zni sie od kadréow pokazywanych w propagandzie
ISIS. Jakkolwiek, taki przekaz dziata¢ bedzie tylko wtedy, gdy odbiorcg bedzie nie-
Swiadomy prawdy o ISIS nastolatek, skuszony wizjg braterstwa i przyjazni, ktéry wy-
brat ISIS badz to z powodéw religijnych, badz zostat skutecznie zrekrutowany. Dla
znudzonych zyciem sadystéw, przestepcéw uciekajacych przed amerykanskim/euro-
pejskim wymiarem sprawiedliwosci, ludzi, ktérzy do Kalifatu jada z peing Swiadomo-
$cia, ze beda zabijac (i ekscytuje ich ten fakt), taki rodzaj przekazu tylko wzmocni pra-
gnienie wyjazdu lub nie wywota jakichkolwiek skutkow.

2 P. Cockburn, Why join Islamic State, ,London Review of Books”, t. 37, nr 13, s. 7-8
http://www.Irb.co.uk/v37/n13/patrick-cockburn/why-join-islamic-state [4.09.2015].
“ R. Barrett, Foreign fighters in Syria, The Soufan Group, 2014.
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Mateusz Seroka

DEKLARACJA ISLAMSKA ALIJ1 IZETBEGOVICIA
- PROGRAM CYWILIZACYJNEJ PRZEBUDOWY NARODU I PANSTWA
CZY FORPOCZTA ISLAMIZMU NA BALKANACH?

Sposréd wielu tekstéw napisanych na obszarze bytej Jugostawii tylko kilka zdotato
zyska¢ swiatowy rozgtos. Byty nimi Srbi svi i svuda Vuka Karadzicia, Nacertanije 1liji
Garasanina, Deklaracja Serbskiej Akademii Nauk i Sztuk (SANU) oraz Deklaracja islam-
ska Aliji 1zetbegovicia. Ostatni z tekstow jest o tyle istotny, Ze jego autor byt cztonkiem
narodu stanowigcego nawet w jego rodzinnej Bo$ni i Hercegowinie jedynie relatywna
wiekszo$¢ jej mieszkancéw, a co wiecej majacego stosunkowo krotka tradycje histo-
ryczng i panstwowa. Jednak przede wszystkim mowa tu o tekScie powstalym w kregu
europejskiej i jugostowianskiej mniejszos$ci religijnej jakg sg wyznawcy islamu. Jego
tres¢, juz po pierwszej publikacji wywotywata duze kontrowersje, ktére nie zmniej-
szaja sie mimo uptywu lat. Nabierajg one szczegdlnego znaczenia w chwili obecne;j,
gdy na Batkanach i w catym basenie Morza Srédziemnego narasta problem radykali-
zmu muzutmanskiego. W rezultacie, tekst Deklaracji wciaz pozostaje orezem walki
politycznej zar6wno zwolennikéw, jak i przeciwnikéw zawartych w nim tresci. Powo-
dem jest interpretacja tekstu, ktéry w zaleznosci od sympatii ideowych komentato-
row jest traktowany jako swego rodzaju program odrodzenia narodowego Bosznia-
kéw oparty o mysSlenie kategoriami etnofiletyzmu, lub tez jako manifest islamizmu
dazacego do paristwa opartego na zasadach religii Mahometa'.

Majac do czynienia z polaryzacjg interpretacji nalezaloby postawi¢ pytanie, czy
uprawniony jest tylko jeden spos6b odczytania tekstu? W artykule chciatbym poka-
za¢, ze Deklaracje mozna odczyta¢ w dwojaki sposob - jako program oparty na religii
odrodzenia narodowego, ale tez jako manifest zgodny z zatozeniami islamizmu. W
zwigzku z tym, w pierwszej czesci artykutu zreferuje czytelnikom tres$¢ tego kontro-
wersyjnego tekstu, a w drugiej przedstawie jego dwa mozliwe odczytania. Pierwszym
jest interpretacja biorgca pod uwage historyczne uwarunkowania powstawania De-
klaracji islamskiej i jej funkcjonowanie w latach 1970-1988, a drugim interpretowanie
jej w kontekscie historii Bo$ni i Hercegowiny oraz rozwoju sytuacji miedzynarodowej
w latach 1988-2016.

'S. M. Dzaja, Politicka misao Alije Izetbegovi¢a, ,,Bosna Franciscana” 2003, br. 19, s. 259-261;
Islamski ekstremizam na Zapadnom Balkanu i veze sa Islamskom drzavom (IS), ,,Western Balkans
Security Issues” 2015, Nr 1, s. 7-19.
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Alija Izetbegovic¢ - autor Deklaracji islamskiej

Autorem Deklaracji islamskiej byt Alija Izetbegovi¢ (1925-2003), przywddca poli-
tyczny Boszniakoéw w okresie rozpadu Jugostawii, wojny w Bo$ni i Hercegowinie oraz
tworzenia zrebdw wspotczesnej panstwowosci bosniackiej. Izetbegovi¢ urodzit sie w
Bosanskim Samcu, na pograniczu z dzisiejsza Chorwacja. Pochodzit z rodziny, ktéra w
drugiej potowie XIX w. przesiedlita sie tam z Belgradu. Jego ojciec zajmowat sie han-
dlem i ustugami bankowymi, a pod koniec lat dwudziestych XX w. postanowit prze-
nie$¢ sie wraz z rodzing do Sarajewa’. Mtody Izetbegovi¢ dorastat w okresie burzli-
wych zmian w Zyciu spotecznym bos$niackich muzulmanéw. Lata dwudzieste XX w.
byly okresem ciagglej walki o autonomie religijno-o$wiatowa dajgca tej grupie na-
miastki niezaleznosci od Serbéw i Chorwatéw. Kolejne dziesieciolecie zdominowaty
starania o zachowanie resztek tej odrebnosci odebranej wraz z ustawodawstwem
wprowadzonym w 1929 r. na skutek tzw. dyktatury szo6stego stycznia. W okresie dwu-
dziestolecia miedzywojennego gtéwna muzutmanska sita polityczna byta Jugosto-
wianska Organizacja Muzutmanska (Jugoslavenska Muslimanska Organizacija - JMO)
pod przywédztwem Mehmeda Spaho. Mozna jg okre$li¢ jako muzutmanska centro-
prawice. Z jednej strony podkreslata ona kulturowa wage islamskich instytucji religij-
nych i o$wiatowych, z drugiej jednak nie odmawiata wlaczania sie w nastepujgce w
Bos$ni i Hercegowinie procesy modernizacyjne. W kwestiach narodowych usitowata
utrzymac namiastki etnicznej autonomii bo$niackich i sandzackich muzutmanéw. Jed-
nak w trakcie lawirowania miedzy Serbami a Chorwatami czesto dochodzito do zbli-
zania stanowisk z jedna badz druga z dominujacych stron jugostowianskiego konflik-
tu narodowo$ciowego®.

W 1939 r. spér serbsko-chorwacki doprowadzit do podziatu Bo$ni i Hercegowiny
miedzy autonomiczng Banowine Chorwacka (cze$¢ ziem potnocnych i potudniowych)
i serbska czes¢ Jugostawii. W tym samym roku powstata tez mtodzieZowa organizacja
Mtodzi Muzutmanie (Mladi Muslimani). Jej celem byta praca na rzecz lepszego rozwo-
ju spotecznego i kulturowego bosniackich muzutmanéw. Miat on sie opiera¢ o warto-
$ci wynikajace z islamu i w opozycji do rosnacych w site ruchéw modernizacyjnych o
charakterze totalistycznym (komunizmu i faszyzmu). Z zatozeniami tej organizacji za-
poznat sie pietnastoletni Izetbegovi¢, ktory wczesniej, pod wptywem nauczycieli z sa-

2 Z. Isakovié, Alija Izetbegovié. Biografija, Muzej Alija Izetbegovi¢, Sarajevo 2005, s. 5.

3 M. Seroka, Czynnik religijny w ksztattowaniu wspoiczesnej boszniackiej tozsamosci narodowey,
[w:] R. Michalak (red.), Polityka jako wyraz Iub nastepstwo religijnosci, Pracownia Badan nad
Mniejszosciami Narodowymi i Etnicznymi. Instytut Politologii. Uniwersytet Zielonogorski, Zielona
Gora 2015, s. 128-130.
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rajewskiego gimnazjum, wykazywat zainteresowanie komunizmem. Program radykal-
nej przebudowy spoteczenstwa muzutmanskiego i p6j$cia wtasng drogg spowodowat,
ze juz w trakcie wojny aktywnie wiaczyt sie w dziatalno$¢ tej organizacji. Wraz z przy -
jaciétmi probowat ja kontynuowaé, w warunkach konspiracyjnych, po zakonczeniu
walk. Jednak w 1946 r. organizacja zostata rozbita przez jugostowianska bezpieke, a
[zetbegovi¢ trafit do wiezienia na 3 lata.

Po odbyciu kary ponownie prébowat odtworzy¢ struktury Mtodych Muzutmanéw,
ale po kilku miesigcach zostaty one ponownie rozpracowane. Izetbegovi¢ tym razem
uniknat kary, prawdopodobnie dzieki postawie skazanego na $mier¢ lidera organizacji
Hasana Bibera. W kolejnych latach Izetbegovi¢ prowadzit normalne Zycie zawodowe i
rodzinne, korzystajac przy tym ze wspotpracy Jugostawii z krajami muzutmanskimi w
ramach ruchu panstw niezaangazowanych (zwtaszcza Indonezji czy Pakistanu). By¢
moze wilasnie kontakty z osobami z tych krajow oraz z obywatelami Jugostawii, kt4-
rzy spedzili w nich jaki$ czas staty sie inspiracja dla powstania Deklaracji islamskiej.
Tekst ten zawazyt na jego pdzniejszych losach, gdyz stat sie on podstawg do oskarze-
nia w 1983 r. i skazania na kolejng kare wiezienia w 1984 roku. Przed uwiezieniem
[zetbegovi¢ zdotat legalnie wyda¢ druga ksiazke Islam miedzy Wschodem a Zachodem
(Islam izmedju Istoka i Zapada), w ktérej doktadnie wytozyt swoja wizje islamu jako
religii faczacej cechy cywilizacji Zachodu i Wschodu*. Po wyj$ciu z wiezienia w 1988 r.
wlaczyt sie w polityke na szczeblu republikanskim. W trakcie pobytu w wiezieniu po-
wstaty Zapiski wiezienne 1983-1988, ktére przy pomocy przyjaciot zostaty przemyco-
ne poza miejsce odbywania kary i zostaty nielegalnie opublikowane. Na fali popular-
nosci w 1990 r. zatozyt Partie Akcji Demokratycznej (Stranka Demokratske Akcjie -
SDA), ktora stata sie wyrazicielka woli znacznej cze$ci Boszniakow w okresie rozpadu
Jugostawii oraz wojny domowej w Bosni i Hercegowinie. W 1992 r. wygrat pierwsze
wybory prezydenckie w Bosni i Hercegowinie. Urzad ten sprawowat do 1996 roku. Po
podpisaniu Porozumienia z Dayton koriczacego wojne domowsg i ustalajacego nowy
tad konstytucyjny w Bosni i Hercegowinie zostat dwukrotnie wybrany na boszniac-
kiego cztonka Prezydencji Bo$ni i Hercegowiny (1996-2000). Ze wzgledéw zdrowot-
nych z polityki odszed! w pazdzierniku 2000 r., a zmart trzy lata p6zZniej°.

Co zawiera Deklaracja islamska?

Deklaracja powstata w 1970 roku. Byta to ok. 40-stronicowa broszura wydana
sumptem jej autora, gdyz zadne wydawnictwo nie zdecydowalo sie na jej publikacje.
Wplynetly na to zapewne obawy przed stratami finansowymi, bowiem w Jugostawii
funkcjonowata cenzura represyjna, ktéra obejmowata pozycje juz wydane. Decydujac

* Z. Isakovi¢, op. cit., s. 6-11; S. M. Dzaja, op. cit., s. 258-259.
> Z. Isakovié, op. cit., s. 29-45, 55-57, 89-102.
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sie na samodzielny druk i kolportaz tekstu Izetbegovi¢ de facto powrdcit do dziatalno-
$ci konspiracyjnej i dysydenckiej®.

Tekst sktada sie ze Wstepu, trzech rozdziatow (Zacofanie narodéw islamskich, tad
islamski, Wspétczesne problemy tadu islamskiego) i Zakoriczenia. Wstep nosi podtytut
Jeden program islamizacji Muzutmanéw i narodéw muzutmarnskich, po ktérym wypisa-
ne zostaty dwa hasta programowe: ,Nasz cel: Islamizacja Muzutmanoéw i Nasza dewi-
za: Wierzy¢ i walczy¢”. Nastepnie Izetbegovi¢ przytoczyt basmale, inwokacje otwiera-
jaca Koran (Bismillah hir-Rahman nir-Rahim - W imie Boga mitosiernego i litosciwe-
g0). We Wstepie Izetbegovi¢ okreslit cel powstania tekstu i jego gtdwne zatozenia, ktd-
re rozwingt w kolejnych rozdziatach. Przede wszystkim zaznaczyt on, Ze Deklaracja
nie jest skierowana do spoteczenstw nieislamskich. Jej adresatami sg sami muzutma-
nie, ale jednoczes$nie ci z nich, ktérzy sg $wiadomi swojej kultury i wiary’.

Izetbegovi¢ postawit nastepnie teze, Ze Swiat muzutmanski stoi na progu gtebokich
przemian, ktore sprawig, Ze juz nigdy nie bedzie on taki, jaki byt w pierwszej potowie
XX wieku. Ten okres wspominat on jako czas zacofania i podporzadkowania zaré6wno
Zachodowi i Wschodowi. Podkres$lat tez, Ze rowniez w jego czasach rézne mocarstwa
(Chiny, Rosja i panstwa zachodnie) wcigz probowaty wigczy¢ panstwa muzutmanskie
do swoich stref wptywu, nie uzywajac przy tym armii, ale idei oraz kapitatu. Ignoro-
watly one przy tym fakt, iz ,$wiat islamu nie nalezy do nich, ale do narodéw muzut-
manskich”. Jednak czas ulegtosci konczyt sie, gdyz ,,(...) Muzulmanie zdecydowali sie
wzig¢ losy $wiata islamu w swoje rece i urzadzi¢ ten $wiat po swojemu”®,

Autor Deklaracji stwierdzat, ze walka o wyrwanie sie spod kurateli juz trwata i
miata ona swoich meczennikéw (Sehidi), zaréwno indywidualnych, jak i grupowych i
to wlasnie im dedykowat on swoje dzieto. Celem powstania tekstu byto wiec przebu-
dzenie duchowe narodéw muzutmanskich by wyszty one z zakletego kregu ,zalezno-
$ci i biedy”, weszly ,na Sciezke dostojenistwa i oSwiecenia i by staty sie panami swego
", W tym fragmencie widoczne jest wyrazne nawigzywanie do podstawowych ce-
16w dziatania Mtodych Muzutmanéw. Tym samym, uprawnione jest domniemanie, Ze
tekst Izetbegovicia jest jego hotdem dla organizacji i ludzi, z ktérymi czut sie ideowo i
emocjonalnie zwigzany i to wta$nie oni byli meczennikami, o ktérych wcze$niej wspo-

losu

minat.
Nastepnie postawil on druga z podstawowych tez tekstu: ,Islam jest jedyng mysla,
ktéra mogta rozbudzi¢ wyobraznie narodéw muzutmanskich i wprowadzi¢ konieczny

¢ Ibidem, s. 14.

" A. lIzetbegovi¢, Islamska deklaracija, Sarajevo 1990, s. 1. Wszystkie thumaczenia w tek$cie —
Mateusz Seroka. Analizy tekstu dokonano na podstawie fotokopii wydania z 1990 roku dostepne;j
na stronie Slobodana Praljaka. Zawarto$¢ tekstu zostala sprawdzona z wersja Deklaracji dostgpna
na stronie Bosanski alim http://www.bosanskialim.com/rubrike/tekstovi_save/000375R024.PDF.

8 Ibidem, s. 1-2.

? Ibidem, s. 2-3.
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poziom dyscypliny, inspiracji i energii”*’. Jego zdaniem muzutmanin nie mégt praw-
dziwie poswieci¢ sie dla wiadcy, wodza, narodu, partii i innych rzeczy $wieckich, gdyz
w glebi duszy uwazat takie postepowanie za forme idolatrii. Dlatego tez te kraje i na-
rody, ktére poszty droga wyznaczong przez islam osiagnety sukcesy cywilizacyjne i
polityczne, a te ktére ja odrzucily na rzecz kopiowania rozwigzan europejskich staty
sie tworami trzeciorzednymi (negatywnym bohaterem tekstu jest Turcja Kemala Ata-
tiirka). Z tego tez wzgledu, koriczac Wstep, 1zetbegovi¢ pisat: ,Alternatywa jest jasna:
albo zmierzanie w kierunku odnowy islamskiej lub pasywnos$¢ i stagnacja. Dla naro-
déw muzutmanskich nie istnieje trzecia mozliwo$¢” .

W pierwszym z rozdziatéw Deklaracji naszkicowat on przyczyny dotychczasowego
stanu rzeczy. Izetbegovi¢ uwazal, ze byt on wynikiem konfliktu ideowego w tonie sa-
mego islamu. Symbolicznymi figurami sporu uczynit islamskiego konserwatyste i mo-
derniste. Jednym i drugim zarzucal, Ze ich dziatania maja charakter anachroniczny i
szkodliwy dla islamu. Obie strony sporu widzialty w islamie wytacznie religie w za-
chodnim znaczeniu tego stowa. Konserwatysci dazyli przy tym do zamkniecia go na
Swiat zewnetrzny, podczas gdy, jego zdaniem, duch islamu spetnia sie w ,pragnieniu
zjednoczenia wiary i nauki, moralno$ci i polityki, ideatéw i intereséw”'?. Zdaniem
[zetbegovicia jedynymi propagatorami myslenia okreslanego mianem konserwatyw-
nego byli cztonkowie kleru islamskiego (hodzowie, szejkowie). Samo ukonstytuowa-
nie sie ich jako oddzielnej grupy spotecznej uwazat on za naruszenie zasad wynikaja-
cych z Koranu (ktdéry zabrania tworzenia duchowienstwa jako oddzielnego bytu spo-
tecznego). Chcieli oni bowiem zmonopolizowaé ttumaczenie zasad swietej ksiegi isla-
mu i funkcjonowac¢ jako jedyni prawowici posrednicy miedzy jej treScig a wiernymi.
Ich spojrzenie byto wiec dogmatyczne i mitotwércze, reifikujace wiare, a przez to sta-
nowito przeszkode w dalszym rozwoju islamu. Symbolicznym wyrazem stagnacji isla-
mu wynikajgcej z podejscia prezentowanego przez konserwatystéw byta, zdaniem
Izetbegovicia, praktyka recytacji Koranu. Swieta ksiega islamu przestata by¢ twérczo
odczytywana. Zamiast Zrodta prawa, moralnosci i natchnienia do dziatania stata sie
Swieta jako przedmiot. Jej znajomos$¢ ograniczata sie przez to tylko do zdolnosci piek-
nej recytacji kolejnych sur. Przestanie ,rozptyneto sie w dzwiekach recytacji tekstu
koranicznego”. A zatem, cho¢ Izetbegovi¢ nie sprzeciwiat sie istnieniu teologéw islam-
skich, to widziat dla nich zupetnie inne miejsce niz to, ktére sami sobie przyznali. Z
tekstu mozna wysnué¢ wniosek, ze prawdziwym przeznaczeniem teologéw powinno

by¢ uzasadnianie wdrazania regulacji szariatu w nowych obszarach zZycia spoteczne-
13

go".

19 Ibidem, s. 3.
' Ibidem, s. 4.
12 Ibidem, s. 5.
1 Ibidem, s. 5-6, 13-14.
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Jeszcze ostrzej 1zetbegovi¢ osadzat modernistéw, ktérych nazywat réwniez poste-
powcami (naprednjaci) i okcydentalistami (zapadnjaci). To wtasnie ich oskarzat o do-
prowadzenie $wiata islamu do stanu podlegtosci sitom pochodzacym z innych kregéw
kulturowych. Identyfikowat on dwie grupy modernistéw. Z jednej strony mieli sie oni
wywodzi¢ z kregéw reformatorskich, ktore zafascynowane szybkim rozwojem Europy
i Ameryki konca XIX w. i pierwszej potowy XX w. postanowity uksztattowac¢ panstwa
muzulmanskie na sposéb zachodni. Ich zmagania z rzeczywisto$cia byty prowadzone
pod hastami laicyzacji zycia politycznego i spotecznego wzbogaconymi potem ele-
mentem antyzydowskim. Wzorem dla wielu reformatoréw byt europejski nacjona-
lizm, co znalazto swéj wyraz w postulatach ruchu panarabskiego czy mtodotureckie-
go. Od poczatku spotykali sie oni z duzym oporem swoich spoteczenstw. Zyskiwali
jednak sympatie mocarstw $wiatowych. Dlatego tez nie tylko propagowali obce wzor-
ce ideowe, ale tez z checig przyjmowali oferty wsparcia ze strony panstw zachodniego
i wschodniego kregu cywilizacyjnego'. Jako sztandarowy przyktad takiej moderniza-
cji Izetbegovi¢ uznawat Turcje za rzadéw Mustafy Kemala Atatiirka. Symbolem
$miesznosci i sztuczno$ci jego reform stato sie prawo zabraniajace Turkom noszenia
fezow. Izetbegovic pisat: ,(...) jedna ze swoich reform zabrania noszenia fezu. Wkrétce
okazato sie jednak, ze zmieniajgc ksztatt czapki nie mozna zmieni¢ tego, co jest w gto-
wach lub tego co jest przyzwyczajeniem ludzi, a jeszcze mniej to, co ksztattuje ich rze-
czywisto$¢, przez co wszystkie problemy wczorajszych Turkéw noszacych fezy i tych
dzisiejszych chodzacych w kapeluszach pozostaty doktadnie takie same”.

Podstawowym btedem Kemala i jemu podobnych byto, zdaniem autora Deklaracji,
odrzucenie w reformach ducha islamu. Takie postepowanie prowadzito do powstania
zakletego kregu, w ktérym pragnac wyjs$¢ z zacofania, inteligencja muzutmanska do-
prowadzata swoje narody do ponownego zniewolenia®.

Druga grupa modernistéw byli potomkowie i nastepcy pierwszych postepowcow.
[zetbegovi¢ okreslat ich mianem ,,synkéw tatusiow”, ktérzy odziedziczyli po nich swo-
ja pozycje spoteczna. Jako cztonkowie elit mogli sie oni ksztatci¢ na zachodnich czy ra-
dzieckich uczelniach i po powrocie do kraju odczuwali ,gleboki kompleks nizszosci
wobec bogatego Zachodu i wyjatkowy kompleks wyzszo$ci w stosunku do biednego
otoczenia, w ktérym sie wychowali”. Z dziedziczeniem pozycji spotecznej wigzata sie
tez dominacja w sferze symbolicznej i przejmowanie kontroli nad wtadza polityczng,
szkotami i zyciem spotecznym. Dzieki temu okcydentali$ci drugiego pokolenia mogli
kontynuowac¢ dzieto niszczenia ,rodzimego sposobu myslenia, zwyczajéow i wierzen”
na rzecz odgornie wprowadzanych obcych standardéw i styléw zycia (w tym miejscu
[zetbegovi¢ wskazywat na Ameryke jako Zrédto tych ostatnich). W miejsce importo-
wania rozsadnych wynalazkéw administracyjnych i technicznych mogacych mieé po-

“ Ibidem, s. 7.
15 Ibidem, s. 7-10.
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zytywny wptyw na rozwdj krajow wprowadzali oni rozwigzania dalekie od uksztatto-
wanych przez islam mentalnosci i sposobéw myslenia ludno$ci miejscowej. W ten
sposdb ksztaltowaty sie i funkcjonowaty bezwarto$ciowe ,narody - plagiaty”*®.

Konsekwencja tych dziatan byta obojetnos¢ wiadanych wobec wysitkow rzadza-
cych i pogtebiajaca sie przepasé¢ miedzy ludem a elitami. Aby utrzymac sie przy wita-
dzy reformatorzy musieli uciekac sie do przemocy, terroru oraz szuka¢ wsparcia z ze-
wnatrz za cene gospodarczej i politycznej eksploatacji. Taka polityka prowadzita do
zniewolenia, zacofania i ciemnoty, biedy i narastania podziatéw materialnych we-
wnatrz wspdlnoty. Procesy oddalania sie elit politycznych i inteligencji od reszty naro-
du bardzo niepokoity autora Deklaracji. Wydawat sie on nawet watpi¢ w mozliwos$¢
ich odwrocenia.

Dla Izetbegovicia kluczem do udanych reform spotecznych nie byto wiec naslado-
wanie Ameryki, panstw zachodnich czy ZSRR, ale kontynuowanie i twércze rozwija-
nie tradycji kulturowej islamskiego kregu cywilizacyjnego. Dla ich rozpoczecia ko-
nieczne bylto przede wszystkim uzyskanie ,wolnosci duchowej”. Mozna ja byto osig-
gnat wytacznie poprzez powro6t do islamu jako Zrédet kultury muzutmanskiej, a zara-
zem jednoS$ci wiary, moralno$ci, nauki, polityki i zycia spotecznego. Dopiero wtedy
mozliwe byto odnalezienie wiasnej drogi do prawdziwego rozwoju®’. Zatozenia te po-
zwalaty mu na przedstawienie programu reform spoteczenstwa i pafistwa w duchu is-
lamskim. Zostaty one opisane w drugim rozdziale Deklaracji zatytutowanym tad is-
lamski.

W pierwszej kolejnosci Izetbegovi¢ przedstawit kilka podstawowych zasad, ktére
jego zdaniem powinny ksztattowac¢ tad islamski i ktére nastepnie rozwingt w 17
szczegbtowych tezach. Lad islamski oznacza przede wszystkim ,jedno$¢ wiary i pra-
wa, wychowania i sity, ideatéw i intereséw, wspodlnoty duchowej i panstwa, dobrowol-
nosci i przymusu”. Wymagato to stworzenia spoteczenstwa islamskiego i wtadzy is-
lamskiej. Zdaniem Izetbegovicia byly to twory wzajemnie uzupetniajace sie. Pierwsze
pojecie rozumiat on w sposéb prosty, jako ,wspoélnote ztozong z Muzutmanéow”. Kazdy
wyznawca islamu, aby stac sie jej cze$ciag musiat przyja¢ do wiadomosci, Ze nie moze
oddziela¢ wiary od swojego dziatania. Mimo podkreslenia elementu dobrowolnosci, z
dalszej czesci tekstu wynika réwniez, Ze po zrozumieniu przez jednostke istoty spote-
czenstwa islamskiego na strazy jej pozostania we wspdlnocie beda staty instytucje
tadu islamskiego. Nastepnie Izetbegovi¢ podkreslit, Ze islam nie jest tylko i wylacznie
religia. Jest to system holistyczny mierzacy jedna miarg to co duchowe i to co fizyczne
czy spoteczne. Wptywa on wiec na sposob pracy, uczenia sie, pojmowania istoty wta-
dzy. Autor tekstu ilustrowat to obrazem meczetu stojacego tuz obok fabryki (jest to
czesty widok w np. w dzielnicach przemystowych wspétczesnej Turcji). [zetbegovié

16 Ibidem, s. 7, 9.
17 Ibidem, s. 15-18.
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wysnuwat z tego faktu wniosek o: ,(...) niemoznosci potaczenia Islamu i systemoéow
nieislamskich. Nie moze by¢ pokoju ani koegzystencji miedzy wiarg islamskq i nie-
islamskimi instytucjami spotecznymi, czy politycznymi. (...) Islam jasno wyklucza pra-
wo i mozliwo$¢ funkcjonowania jakiejkolwiek obcej ideologii na jego terytoriach”.

Z préb zaszczepienia zachodnich idei na grunt islamski wynikata polityczna niesta-
bilno$¢ i brutalnos¢ reziméw w krajach muzutmanskich. Wynikato z tego, ze panstwo
zgodne z tadem islamskim nie moze by¢ oparte na zachodniej koncepcji laicyzmu. W
islamie miato ono by¢ wyrazem i wsparciem dla koncepcji moralnych religii. Jego zda-
niem, o ile z islamu wynikaly niezmienne zasady organizacji spoteczenstwa muzut-
manskiego, o tyle nie definiowat on ksztattu systemu gospodarczego, spotecznego czy
politycznego®.

Przedstawione zasady Izetbegovi¢ rozwijat dalej w konkretne tezy o elementach
sktadajacych sie na tad islamski. W pierwszej z nich odnosit sie do relacji cztowieka i
wspolnoty. Powtarzat on wczesniejsze stowa méwiace o tym, Ze spoteczenstwo islam-
skie opiera sie na dzamaacie - podstawowej wspoélnocie wiernych (dZemaat). Byt to
jego zdaniem jedyny spos6b organizacji prowadzacy czlowieka do zbawienia. Dlatego
tez odrzucat on podobne roszczenia ze strony idei rewolucyjnych, socjalistycznych,
czy scjentystycznych. Nie byty to dla niego czynniki umozliwiajgce stworzenie trwatej
organizacji spotecznej. Tylko islamski dZzamaat stwarzal miedzy ludZmi wiezi o cha-
rakterze duchowym, ktére mogty przetrwa¢ w zmiennym $wiecie'.

Druga tezg jest rdwnos$¢ wszystkich ludzi. Lad islamski nie moze by¢ budowany w
oparciu o przeSwiadczenie o szczegdlnej misji jakiego$ narodu, rasy, czy zwtaszcza
klasy spotecznej®. Trzecia teza dotyczy ,braterstwa Muzutmanéw”. Jest to szczegdlnie
wazne zadanie dla wspolnoty wiernych. Jej obowiazkiem jest stworzenie instytucji i
zasad pozwalajacych na wprowadzanie i utrzymywanie przez wtadze o charakterze
islamskim ,,elementéw i charakterystyk” braterstwa miedzy wiernymi. Daje to wtadzy
prawo do niemalZe nieograniczonego dziatania prawodawczego i jest mechanizmem
wymuszania na jednostkach postuszenstwa®'. Czwarta z tez Izetbegovicia (Jednosé
Muzutmandéw) jest powigzana z poprzednia. Nawigzywal on w niej do koncepcji
ummy, odczytywanej jako zjednoczenie wszystkich muzutmanéw w jedng homoge-
niczna wspolnote kulturows, religijng i polityczna. Jest to zatoZenie charakterystyczne
dla radykalnych nurtéw panislamskich. Koncepcja ta implikuje wiec wrogg postawe
wobec réznych tradycji i odtamoéw funkcjonujacych wewnatrz islamu, jako czynnikéw
rozbijajacych projektowana jednos$¢. Wszystko, co jest niezgodne z zaloZeniami pani-
slamizmu nalezatoby wiec uznac za idee nieislamskie?*.

'8 Ibidem, s.19-23, 25.
¥ Tbidem, s. 24-25.

2 Tbidem, s. 25-26.

2! Ibidem, s. 26.

2 Ibidem, s. 27.
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W kolejnej, piatej, tezie Izetbegovi¢ odnioést sie do kwestii wtasnosci w tadzie is-
lamskim. Moze w nim istnie¢ wtasno$¢ prywatna, ale podlega ona pewnym ogranicze -
niom. Po pierwsze, najwazniejsze gatezie gospodarki oraz zasoby naturalne musza
by¢ w posiadaniu wspélnoty i stuzy¢é pomnazaniu dobra wspo6lnego. Po drugie, srodki,
ktére stanowig znaczng nadwyzke powinny by¢ przez wtasciciela wykorzystane w
dziataniach na rzecz dobra wspédlnego, tak aby nie powodowac zbyt duzego rozwar-
stwienia spotecznego. Ze sprawami majatkowymi tgczy sie kolejna teza dotyczaca
obowiazku jatmuzny (zekjat) i zakazu lichwy (kamata). Pierwszy z nich jest instytucja
bedaca wyrazem troski i odpowiedzialno$ci za biedniejszych cztonkéw wspélnoty, a
wiec narzedziem utrzymywania jej spéjnosci. W zwigzku z tym wykonywanie tego
obowigzku nadzorowa¢ powinno panstwo wyposazone w mozliwo$¢ egzekwowania
kar. Drugi nalezy traktowac jako ,trwata norme porzadku publicznego spoteczenstwa
islamskiego”, ktéra zabrania uzyskiwania majgtku bez pracy ragk wtasnych?.

Do kwestii porzadku politycznego panstwa muzulmanskiego budowanego na fun-
damencie islamskim Izetbegovi¢ odnosit sie w tezie siodmej zatytutowanej Zasada re-
publikariska. Podkreslat on, Ze islam nie uznaje prawa do dziedziczenia wtadzy, jak
rowniez nie uznaje ludzkiej wtadzy absolutnej. Jedynym absolutnym suwerenem jest
Allah. Z tego tez powodu uznawat on wtadztwo czterech pierwszych kalifow za forme
muzulmanskiego republikanizmu opartego o: elekcyjny sposéb wyboru wtadcy, odpo-
wiedzialno$¢ wtadcy przed ludem, obowigzek wspélnotowego rozwigzywania spraw
spotecznych. Dlatego tez wtadza pierwszych kaliféw wybranych przez wspdlnote mu-
zutmanska powinna by¢ dla muzutmanéw wzorcem tadu politycznego. W tym kontek-
Scie oglosit tez 6smg teze dotyczaca wptywu Scistego monoteizmu na praktyki poli-
tyczne prawdziwych muzutmanéw. Jego zdaniem z uznania Allaha za boga jedynego
wynikaé¢ musiato odrzucenie jakichkolwiek form kultu jednostki, bez wzgledu na za-
stugi danego polityka dla wspdlnoty**.

W dziewiatej tezie Izetbegovi¢ podkreslit wage wprowadzenia wychowania opar-
tego o zasady islamu. Dobre wychowanie mtodziezy, a szerzej catego spoteczenstwa w
duchu zgodnym z naukami ptynacymi z Koranu byto dla niego wrecz podstawowym
warunkiem rozpoczecia procesu naprawy spoteczenstwa i budowy tadu islamskiego.
Autor Deklaracji ktadt nacisk zwtaszcza na eliminacje szkodliwych tendencji wycho-
wawczych (antiodgoj) i na prawny zakaz:

- wszelkich form alkoholizacji narodu

- jawnej i utajonej prostytucji

- pornografii w formie stownej, obrazowej, filmowej i telewizyjnej

- hazardu, klubéw nocnych i dancingéw oraz form zabawy, ktére stoja w sprzecznosci
z zasadami moralnymi Islamu.”

2 Ibidem, s. 27-29.
2 Ibidem, s. 29-30.
» Ibidem, s. 30.
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Na tych podstawach mozna byto stworzy¢ nowy system ksztatcenia fundamental-
ny dla odpowiedniego uksztaltowania elity muzutmanskiej i calego spoteczenstwa.
Mowa o nim w tezie dziesiatej. Konieczne byto wiec wprowadzenie do szkét wspo-
mnianych wczesnej zasad wychowawczych wywiedzionych z islamu. Drugim waznym
postulatem byto upowszechnienie edukacji, ktére wedtug Izetbegovicia, pozwalato na
likwidacje powszechnego wéréd muzutmanéw analfabetyzmu. Reformy te umozliwia-
ty przede wszystkim wyzwolenie sie od wplywéw ideologii nieislamskich oraz pod-
wyzszenie poziomu wyksztatcenia we spoteczenstwie islamskim. Osiggniecie tego
drugiego celu miato by¢ niezbedne dla samodzielnego korzystania z dorobku nauki
oraz dostarczania wlasnego wktadu do niej. Dzieki temu narody muzutmanskie zyski-
waty mozliwo$¢ samodzielnie przyswojenia sobie osiggnie¢ wspotczesnej nauki i
techniki, bez ktérych zostatyby zniszczone przez sity zewnetrzne?.

W kolejnej tezie Izetbegovi¢ méwit o wolnosci sumienia. Postulowat on regulacje
rynku §rodkéw masowego przekazu w oparciu o kryteria zgodno$ci z sadami islamu.
Tym samym media (gazety, radio, telewizja i film) powinny by¢ oddawane wytacznie
w rece ludzi posiadajacych ,niewatpliwy, islamski, autorytet moralno-intelektualny”.
W Zadnym razie ich wtascicielami nie mogty by¢ osoby zdegenerowane i wypaczone,
gdyz mogtyby one demoralizowa¢ spoteczenstwo. Byta to wiec propozycja wprowa-
dzenia swego rodzaju cenzury wtascicielskiej. Swiadom tego, jakie wrazenie moze
wywotaé ten passus Izetbegovi¢ zaraz potem wyjasnit, Ze Koran zabrania stosowania
sity i przymusu w przypadku wolnosci sumienia i dlatego nie mogto by¢ mowy o two-
rzeniu ,,duchowej dyktatury” ze strony panstwa, a ze wzgledu na antydogmatyzm isla-
mu, w gre nie wchodzita tez zadna forma inkwizycji, czy terroru duchowego®. W tym
miejscu nalezy zauwazy¢, ze deklaracje te stojg w sprzecznosci z tym, co znalazto sie
w tresci tezy trzeciej i czwartej.

Przed zaprezentowaniem kolejnej tezy Izetbegovi¢ deklarowat: ,0drodzenie islam-
skie nie moze rozpoczac sie bez rewolucji wiary, ale tez nie moze zakonczyc¢ sie sukce-
sem bez rewolucji politycznej. Nasza droga nie wychodzi od zdobywania wtadzy, ale
od zdobywania ludzi”?.

Odnoszac sie do problemu stosunku islamu do niezalezno$ci i niepodlegtosci (teza
dwunasta), przyszty boszniacki przywdédca polityczny pisal, Ze nie jest mozliwa praw-
dziwa niezalezno$¢ narodéw islamskich bez islamu, a bez niezaleznos$ci i wolnoSci nie
da sie zbudowa¢ tadu islamskiego. Afirmacja islamu to dla muzuimanina afirmacja sa-
mego siebie, osiagniecie petni i wolno$ci. Wolno$¢ wewnetrzna jest za§ wstepnym wa-
runkiem walki o wolno$¢ spoteczng i polityczng. Wiadza, ktéra podazaé bedzie za za-
sadami islamu zabezpieczy wolno$¢ muzutmanéw i zyska przez to ich wsparcie. Be-
dzie ono tym wieksze, im blizsza bedzie ona idealom wiary. Dlatego tez wlasciwg isto-

2% Tbidem, s. 31-32.
7 Ibidem, s. 32.
2 Ibidem, s. 32-33.
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ta tadu islamskiego byta jego zdaniem demokracja. Nie chodzito mu jednak o forme
rzadéw, ale o dazenie do konsensusu spotecznego. Zdaniem Izetbegovicia demokracja
konsensualna mogta zaistnie¢ jedynie tam, gdzie wtadza wcielata w zycie wole naro-
du. Tym samym, ,wprowadzenie tadu islamskiego miato by¢ szczytowym aktem de-
mokracji, gdyz oznaczato realizacje najgtebszych pragnien narodéw muzutmanskich i
zwyktych ludzi”®. Tego celu nie dato sie osiggna¢ bez wytezonej pracy wyznawcow is-
lamu. Stato sie to przedmiotem tezy trzynastej (Praca i walka). Zdaniem przysztego
przywodcy Boszniakéw, spoteczenstwo musiato wzigé na siebie zadanie mobilizacji
ludzi i zasob6éw naturalnych i wspiera¢ prace i aktywnos¢ swoich cztonkéw. Izetbego-
vi¢ postulowal wiec pozbycie sie zakorzenionej w$réd muzutmanéw wiary w cuda i
oczekiwania cudzej pomocy. Uwazat on, Ze cuda sie nie zdarzajg, a sukces nalezy osia-
gac praca i wiedza. Oczekiwanie mesjasza (mehdija) uznawat za maske lenistwa, fata-
lizmu i kwietyzmu. Zdawanie sie na cudza (nieislamska) pomoc traktowat jak poli-
tyczny zabobon wynikajgcy z niskiej samooceny i niedojrzatosci. Umozliwiat on bo-
wiem obcym mocarstwom wtracanie sie w polityke panstw muzutmanskich i wyzysk
tamtejszych spoteczenstw. Dojrzali muzutmanie powinni wiec odrzucic te ciggoty i sa-
modzielnie osiggac swoje cele®.

Nastepnie Izetbegovi¢ wypowiedzial sie na temat preferowanego miejsca kobiety i
roli rodziny w spoteczenstwie islamskim (teza czternasta). Uwazat on, Ze podstawo-
wym zadaniem kobiety w spoteczenstwie jest bycie matka i pierwszym wychowawca
dzieci. Ta pozycja spoteczna powinna by¢ wzmocniona poprzez stopniowe wprowa-
dzanie monogamii i zakaz utrzymywania hareméw i niewolnictwa kobiet w jakiejkol-
wiek postaci. Macierzynstwo powinno zosta¢ uznane przez panstwo za oficjalng funk-
cje spoteczna. Kobiety powinny tez by¢ objete systemem edukacji. Niewyksztatcona,
zaniedbana i nieszcze$liwa matka nie moze wychowac synéw i corek tak, by byli oni w
stanie rozpoczac¢ i z sukcesem doprowadzi¢ do odrodzenia narodéw muzutmanskich.

[zetbegovi¢ uwazal, ze jest to rodzaj islamskiego feminizmu, ktéry w odréznieniu
od tego zachodniego, nie popadt w réwnosciowa i wolnosciowa przesade, ale szanu-
jac naturalne réznice miedzy kobietg a mezczyzng, podkreslit ich jednakowe prawa. Z
kolei rodzine nalezato systemowo chroni¢ przed demoralizacja, nieislamskimi ideami
oraz zabezpieczy¢ materialng strone zycia®'.

W kontekscie catego tekstu wazna jest pietnasta z tez, w ktorej Izetbegovi¢ twier-
dzit, Ze w walce o ustanowienie tadu islamskiego mozliwe jest ,,uzycie wszelkich $rod-
kéw z wyjatkiem jednego - zbrodni”. Jednakowoz, cho¢ dopuszczone jest uzycie sity (a
wiec i walka zbrojna), to w imie islamu nie wolno jest stosowac ,niekontrolowane;j i
nadmiernej sity”. Dlatego tez, opierajgc sie na koranicznej zasadzie sprawiedliwosci i

¥ Ibidem, s. 33-34.
30 Ibidem, s. 34-35.
3 Ibidem, s. 35-36.
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przebaczenia odrzucat on hasto ,cel uswieca $rodki”*?. Rozwazania te sg kontekstem,
w ktérym postawit on dwie ostatnie tezy dotyczace stosunku spoteczenstwa islam-
skiego do mniejszo$ci etnicznych i religijnych. Stosunki z innymi wyznaniami (teza
16) widziat on w nastepujacy sposob: ,tad islamski moze by¢ wprowadzony tylko w
krajach, w ktérych Muzutmanie stanowig wiekszo$¢ mieszkancow. Bez tej wiekszosci,
tad islamski sprowadza sie tylko do wiadzy (...) i moze przeksztatci¢ sie w przemoc.
Mniejszos$ci niemuzutmanskie w panstwie islamskim, pod warunkiem lojalnosci, cie-
sz3 sie wolnoscig wiary i majg petng ochrone. Mniejszosci muzutmanskie w spotecz-
nosciach nieislamskich, pod warunkiem zagwarantowania wolno$ci wiary i normal-
nego zycia i rozwoju, s lojalne i zobowigzane wypetnia¢ wszystkie obowiazki wobec
tej wspdlnoty, o ile nie przynoszg one szkody dla Islamu i Muzutmanina”*,

Wynika z tego, ze pomimo zastrzezel wymienionych w pierwszym zdaniu, Izetbe-
govi¢ nawet nie zamierzatl stwarza¢ wrazenia rownowagi praw i obowiazkéw wspol-
not znajdujacych sie podobnych sytuacjach. Wieksze prawa mieli zachowywa¢ muzut-
manie zyjacy jako mniejszo$¢é w panstwach zachodnich, niz chrzescijanie czy zydzi po-
zostajacy pod wiladza islamska. Przyszly lider Boszniakéw proponowat de facto stwo-
rzenie autonomii religijno-o$wiatowo-spotecznej dla muzutmanéw, a wiec powro6t do
koncepcji neo-milletu. Stosunki z mniejszoSciami oraz innymi panstwami (teza 17)
miaty by¢ regulowane $cisle wedtug nastepujacych zasad koranicznych: swobody wy-
boru wiary, silty oraz zdecydowanej i aktywnej obrony, zakazu wojny agresywnej i do-
konywania zbrodni, wspétpracy miedzy narodami i wzajemnego poznania sie, dotrzy-
mywania podjetych zobowigzan i uméw, wzajemnos$ci w stosunkach z innymi**,

Tezy z rozdziatu drugiego Izetbegovi¢ rozwingt w kolejnej czesci Deklaracji zatytu-
towanej Wspétczesne problemy tadu islamskiego. W pierwszej kolejnosci autor tekstu
powtoérzyt, Ze priorytetem jego programu byta rewolucja religijno-moralna. Dopiero
w dalszej perspektywie wprowadzania tadu islamskiego celem byta tez rewolucja po-
lityczna ustanawiajaca wtadze islamska w panstwie, jako wykonawce woli ludu
i straznika powstatego w ten sposéb systemu. Odnowa religijno-moralna, ktéra winna
nastgpi¢ wéréd narodéw muzutmanskich oznaczata dwie rzeczy - stworzenie ,nowej
$Swiadomosci” i ,,nowej woli”.

Pod pierwszym pojeciem kryta sie ,jasna $wiadomos$¢ prawdziwego celu Zzycia”.
Miata ona by¢ efektem: ,(...) ,islamizacji ludzi, ktérzy nazywaja siebie Muzutmanami,
lub ktérych inni okreslajg tym imieniem”*.

Proces ,islamizacji” miat sie zacza¢ od zakorzenienia silnej wiary w Boga oraz do-
ktadnego i szczerego wprowadzania w Zycie przez ,Muzutmanéw” norm religijno-
moralnych. Drugie pojecie wynikato z pierwszego. ,Nowa wola” byta dla niego goto-

32 Ibidem, s. 37.
33 Ibidem, s. 37-38.
3* Ibidem, s. 38.
3% Ibidem, s. 38-39.
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woscia do realizacji ,imperatywu wynikajacego ze Swiadomosci celu”. Izetbegovi¢ roz-
wijat tg enigmatyczna mysl piszac, Ze chodzi tu o osiggniecie stanu moralnego wzmo -
zenia prowadzgcego do poczucia ,psychozy wyzszos$ci ducha nad rzeczami, stanu
przezywanego i praktycznego idealizmu”, dzieki ktéremu ludzie beda mogli dokony-
wac czyndéw odwagi i po$wiecenia dla wspdlnoty®.

Zdaniem Izetbegovicia, konieczno$¢ zachowania priorytetu rewolucji religijno-
moralnej wynikata z tego, Ze jej efektem miato by¢ stworzenie warunkéw do realizacji
zapiséw Koranu dotyczacych eliminacji zta spotecznego i do nacisku na wtadze, by te
realizowaty zalecenia z Ksiegi. Ponadto, wytworzy¢ miata ona spotecznos¢ gotowa do
ofiar osobistych i materialnych oraz do wspoétpracy z innymi dla dobra wspoélnego.
Wreszcie, jej rezultaty stanowi¢ miaty swoista tame przed falg antykultury, jaka miata
dotkna¢ narody muzutmanskie w wyniku postepujacej industrializacji i urbanizacji.

Dziatanie odwrotne, to znaczy ustanowienie wtadzy islamskiej przed rewolucja re-
ligijno-moralng oceniat on jako wybér drogi na skréty oznaczajacy zmiane powierz-
chowna. Zdaniem Izetbegovicia, tak ustanowiona wtadza, odgérnie wprowadzajaca
tad islamski, nie znalaztaby odpowiedniego wsparcia spotecznego i stataby sie wro-
giem elit oraz ich zagranicznych sojusznikéw, przez co bytaby zapewne krétkotrwata.
Korzenie prawdziwej rewolucji musiaty wiec siega¢ wewnetrznej przemiany cztowie-
ka, ktora jest podstawowym elementem koncepcji dzihadu®’.

Zgodnie z logikg przedstawianych wczesniej tez pierwszenstwo rewolucji reli-
gijno-moralnej nie oznaczato porzucenia planéw ustanowienia wtadzy o charakterze
islamskim. Autor Deklaracji podkreslat, ze prawdziwego tadu islamskiego nie mozna
wprowadzi¢ i utrzymacé bez wtadzy o charakterze islamskim. Z tego tez wzgledu, w
procesie odnowy panstwa trzeba tez byto bra¢ pod uwage aspekt sitowy umozliwiajg-
cy przejecie wladzy. Izetbegovi¢ nie projektowat konkretnego momentu, w ktéorym ma
dojs¢ do przejscia z fazy kaznodziejskiej do fazy politycznej. Wchodzit przez to w met-
ne rozwazania o tym, ze nie mogto to nastapi¢ ani zbyt wcze$nie, ani tez za pézno. W
pierwszym przypadku dosztoby wylacznie do islamskiego zamachu stanu, ktéry
upadiby ze wzgledu na szczuptosé¢ kadr i nieprzygotowanie spoteczenstwa, w drugim
rewolucje mogtyby zdtawi¢ sity starego rezimu. Z powyzszego wynika, Ze Izetbegovic,
piszac Deklaracje, w zasadzie nie bral na powaznie scenariusza, w ktérym zmiana
wtladzy mogtaby doj$¢ na drodze procedur demokratycznych. Jedyng godna rozwaze-
nia opcja byta rewolucja obalajgca porzadek niezgodny z naukami islamu®®. Zdaniem
przysztego przywodcy boszniackiego w momencie powstawania tekstu Deklaracji ist-
niato tylko jedno panstwo, ktére zastugiwato na miano republiki islamskiej. Byt nim
Pakistan. Jednak w jego funkcjonowaniu rowniez widziat mankamenty. Jednym z nich

3¢ Ibidem, s. 39-40.
37 Ibidem, s. 40-42.
3% Ibidem, s. 43-44.
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byt niski stopien jednosci i organizacji sit spotecznych, a drugim ,formalne i dogma-
tyczne podejscie do realizacji regulacji islamskich”*°.

Najwazniejszym tematem, ktérym Izetbegovi¢ zajal sie w tym rozdziale byt spor
miedzy panislamizmem i nacjonalizmem w obrebie narodéw muzutmanskich. Autor
Deklaracji zdecydowanie opowiadat sie po stronie idei panislamskiej. Za swoich prze-
ciwnikéw ideowych uwazat zaréwno zwolennikdw nacjonalizmu, jak i liberalne skrzy-
dto panislamizmu, okre$lane tez mianem ,matych realistow” (ktére mozna utoZsa-
mia¢ mozna z opisywanymi w pierwszym rozdziale tekstu ,konserwatystami”). Kon-
sekwentnych panislamistéw Izetbegovi¢ uwazat za prawdziwych realistéw, widzacych
sity i zasoby narodéw muzutmanskich we wtasciwych, w stosunku do reszty swiata,
proporcjach*. Ponadto, uwazat on, ze panislamizm by? jedyng wtasciwg odpowiedzia
na wyzwania $wiata wspoétczesnego. Jego zdaniem nadszedt czas akumulacji zasobéw
ludno$ciowych i jedynymi liczacymi sie graczami na arenie miedzynarodowej miaty
by¢ ,wielkie unie” (Stany Zjednoczone, ZSRR, ksztattujace sie woéwczas Europejskie
Wspolnoty Gospodarcze). Panstwa narodowe byty jego zdaniem historycznym prze-
zytkiem. Dlatego tez, szczegdlnie pozytywnie oceniat on procesy zachodzace woéwczas
w Europie:

I od narodéw, ktore od wiekdw zyty we panstwach narodowych przysztos¢ wyma-
ga, by stopniowo przyzwyczajaly sie do nowych form zZycia wspélnotowego, ktére
umozliwiajg jednoczenie sie na szerszych podstawach. Dalekowzroczni ludzie w dzi-
siejszej Francji i Niemczech radzg swoim rodakom, by w mniejszym stopniu czuli sie
Francuzami, czy Niemcami, a w wiekszym Europejczykami. Stworzenie Europejskiej
Wspdlnoty Gospodarczej - cho¢, na pierwszy rzut oka, to twierdzenie moze sie wyda-
wac nie do przyjecia - jest najbardziej konstruktywnym wydarzeniem w historii Eu-
ropy w XX wieku. A stworzenie tej ponadnarodowej struktury jest pierwszym praw-
dziwym zwyciestwem nad nacjonalizmem.*!

Dlatego réwniez projektowany przez niego swiat tadu islamskiego miat przyjac
forme unii panstw muzutmanskich, ktéra mozna nazwaé neokalifatem. Izetbegovi¢,
odrzucat nacjonalizm nie tylko ze wzgledu na do$wiadczenia europejskie. Uwazat on,
ze historia ruchéw i idei nacjonalistycznych w krajach muzutmanskich (kemalizmu w
Turcji, ,pieciu zasad” Nehru i Sukarno, partii Baas itp.) wskazuje na ich nieprzydat-
no$¢ dla narodéw muzutmanskich. Izetbegovi¢ konstatowat, Ze nacjonalizm jest
wsréd muzutmandédw obcym implantem ideowym. Jego zwolennicy traktowali go jako
postepowy zamiennik islamu. Byt on réwniez promowany przy wsparciu mocarstw
kolonialnych. O jego rozpowszechnianie Izetbegovi¢ oskarzat intelektualistow muzut-
marniskich i libaniskich chrze$cijan studiujacych w Instytucie Amerykanskim i Uniwer-
sytecie Sw. Jerzego w Bejrucie. W zwigzku z tym uznawat on nacjonalizm za ruch par

% Ibidem, s. 44-45,
4 Ibidem, s. 44-46.
4 Ibidem, s. 50.
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excellence antyislamski. Jego dziatanie nie byto wiec narodotwoércze, ale wynarada-
wiajace (jako przyktad podawat niska pozycje jezyka arabskiego, w niektérych pan-
stwach zamieszkanych przez Arabéw)*.

Do listy argumentéw za panislamizmem, a przeciw nacjonalizmowi dodawat réw-
niez kwestie demograficzno-gospodarcze. Utrzymujace sie rozbicie $wiata muzut-
manskiego sprawiato, ze kraje muzutmanskie nie byly w stanie ani polepszy¢ stanu
gospodarek, ani tez poradzi¢ sobie z nastepujaca w nich eksplozja demograficzna.
Skutkiem tych proceséw byta frustracja mas i niestabilno$¢ polityczna. Jego zdaniem
jedynym rozwigzaniem byto stworzenie muzutmanskiej federacji (lub innej struktury
ponadnarodowej), ktéra zmusi bogate kraje do wziecia odpowiedzialno$ci za stabsze
panstwa®.

Na koncu rozdziatu Izetbegovi¢ omowil kwestie stosunku tadu islamskiego do
dwdch innych religii monoteistycznych (chrzescijanstwa i judaizmu) oraz do dwdéch
wielkich koncepcji gospodarczo-politycznych dwczesnego Swiata - kapitalizmu i so-
cjalizmu.

W odniesieniu do chrzescijanistwa autor omawianego tekstu przyjmowat typowo
islamskie spojrzenie na wiare chrzes$cijan. Uwazat on, Ze jest to religia objawiona, ale
jej przekaz i tradycja znacznie deformuja pierwotne, boskie przestanie. Szczego6lnie
Zle ocenial role Kosciota jako organizacji hierarchicznej, ktéra stworzyta wiele do-
gmatow, sieci intereséw i odrebng warstwe spoteczng, jaka jest duchowienistwo. Uwa-
zat on, Ze z tego powodu nalezy uzna¢ Ko$ciét za antyislamski. Popierat on jednak kie-
runek w jakim podazyt Kosciét Katolicki w wyniku obrad II Soboru Watykanskiego.
[zetbegovi¢ twierdzit, Ze odej$cie Kosciota od aktywnej roli w polityce i ograniczenie
sie do kwestii duchowych przyblizato chrzescijan do islamskiej wizji tadu**.

W przypadku judaizmu najwiekszym problemem byta dla niego kwestia konfliktu
z Palestynczykami i zajecie Jerozolimy. [zetbegovi¢ twierdzit, Ze dotychczasowe, poko-
jowe wspotzycie z Arabami zostato zburzone przez syjonistow. Oczywiscie, syjonizm,
jako zydowska odmiane nacjonalizmu, oceniat skrajnie Zle. Uwazat on, Ze powrdét do
dobrych stosunkéw bedzie mozliwy wytacznie wtedy, gdy sami Zydzi odrzucg syjo-
nizm, a w konsekwencji oddadza muzutmanom odebrane w czasie wojen ziemie. Co
ciekawe, nie uznawat on walk z panstwami arabskimi za wojne przeciwko ludnosci
muzutmanskiej. Dla Izetbegovicia byly to walki z rezimami nacjonalistycznymi. Ich
pozytywna strong byto ostabienie i kompromitacja rzadzacych krajami muzutmanski-
mi w oczach swoich obywateli lub poddanych. Od reakcji na postulaty zwigzane ze
zwrotem ziem palestynskich autor Deklaracji uzalezniat dalszg polityke muzutmandéw
wobec panstwa zydowskiego. Odrzucenie zadan Palestyniczykdéw uzasadniato w jego

“ Ibidem, s. 48-49.
“ Ibidem, s. 51-52.
“ Ibidem, s. 53.
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oczach bezwzgledng walke z Izraelem, a jakiekolwiek ustepstwa ze strony panstw
muzutmanskich traktowat on w takiej sytuacji jako zdrade®.

Odnoszac sie do sporu miedzy kapitalizmem a socjalizmem Izetbegovi¢ deklaro-
wal, Ze nie istnieje Zaden determinizm wymuszajacy organizacje gospodarki zgodnie
z tymi biegunowymi schematami (determinizmy okresla on mianem ,psychozy histo-
rycznej koniecznos$ci”). Jego zdaniem islam pozwalat rozwazy¢ dobre i odrzuci¢ zte
cechy obu systeméw gospodarczych. Tym samym, projektowany w Deklaracji tad
o charakterze islamskim nie miatby jednego oblicza gospodarczego. W zaleznosci od
stopnia rozwoju poszczeg6lnych panstw i spoteczenistw mogtyby one korzystac¢ z na-
rzedzi gospodarczych i modeli wtasnosci wypracowanych w socjalizmie (gospodarki
stabiej rozwiniete) lub w kapitalizmie (gospodarki wysoko rozwiniete)*.

W zakonczeniu Deklaracji 1zetbegovi¢ wzywat muzutmanéw do wigczenia sie w
proces oddolnego odrodzenia islamskiego narodéw muzutmanskich. Uwazat on, Ze
zaden muzutmanin traktujacy powaznie swoja wiare nie moze odrzuci¢ przedstawio-
nej w jego tekscie wizji. Realizatorami programu miata by¢ mtoda generacja muzut-
manéw, ktéra wyrosta ,w goryczy porazek i ponizenia”. Jego zdaniem jej cztonkéw
z réznych krajow potlaczy¢ miat ten nowy typ ,patriotyzmu islamskiego” pokazujacy,
ze mozna zy¢ bez cudzej pomocy i ktéry miat by¢ obietnicg lepszego i bardziej huma-
nitarnego $wiata. Do spelnienia tej wizji potrzeba byto aktywnej woli wcielania w co-
dzienne zycie spoteczne oraz przyszte prawa i instytucje zasad zapisanych w Koranie.
Pozwoli¢ miata ona na zorganizowanie mtodziezy w ruch wykorzystujacy zalety indy-
widualnego zaangazowania i skoordynowanego wspdlnego dziatania, ,pracy, walki
i ofiary”*.

Interpretacje manifestu Izetbegovicia - islamskie odrodzenie narodowe

Podejmujac prébe interpretacji znaczenia tekstu Deklaracji islamskiej nalezy bra¢
pod uwage zaréwno kontekst historyczno-intelektualny w jakim powstawatla, jak
rowniez jej pozniejsze odczytania. Rozpatrujac jej tre§¢ w kontekscie boszniackim,
mozna o niej mysle¢ przede wszystkim jako programie opartego o islam odrodzenia
narodowego. Wbrew czestemu odwotywaniu sie przez Izetbegovicia do kategorii pa-
nislamizmu i jedno$ci wszystkich muzutmanéw $wiata Deklaracja jest broszurg, ktora
skierowana zostata przede wszystkim do jego rodakéw. Boszniacy sg narodem nie tyl-
ko stosunkowo mtodym, ale tez marginalnym, biorgc pod uwage $wiat islamski. Ich
potozenie tak w Europie, jak i w przestrzeni postjugostowianskiej, jest bardzo specy-
ficzne. Zamieszkujg oni gtdwnie Bo$nie i Hercegowine oraz rozdzielony miedzy Serbie
i Czarnogoére region Sandzaku. S3 etnicznym $ladem po kilkusetletniej obecnosci Im-

4 Ibidem, s. 53-54.
 Ibidem, s. 54-58.
47 Ibidem, s. 58-60.
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perium Osmanskiego na tych ziemiach. Mimo zachowania w$réd ludnos$ci muzutman-
skiej znajomosci jezyka tureckiego jeszcze przez szereg lat po zakonczeniu panowania
tureckiego, ich jezykiem ojczystym jest oparty o narzecze sztokawskie jezyk bosniacki
(w momencie powstawania tekstu Izetbegovicia stanowit on cze$¢ jezyka serbsko-
chorwackiego lub chorwacko-serbskiego). Deklaracja islamska powstata wtasnie w
tym jezyku, a przez to jej podstawowy zasieg ograniczat sie do przestrzeni 6wczesnej
Jugostawii. Zagraniczne zainteresowanie tekstem pojawito sie wraz z rozpadem Jugo-
stawii i wojng w Bo$ni i Hercegowinie.

Ponadto, Izetbegovi¢ pisat swéj manifest zaledwie trzy lata po oficjalnym uznaniu
przez wtadze jugostowianskie istnienia odrebnego narodu Muzutmandéw. Zwigzek Ko-
munistow Jugostawii uczynit te koncesje, przede wszystkim na rzecz bo$niacko-san-
dzackich muzulmandéw postugujacych sie na co dzien jezykiem serbsko-chorwackim,
ale jednocze$nie nie pozwolit im na zbudowanie odrebnych, $wieckich i narodowych
instytucji kulturalnych czy o$wiatowych®. W tej sytuacji przyszty przywdédca bosz-
niacki siegnat po sprawdzong przez niemal 100 lat metode ucieczki w strone religii.
W specyficznych warunkach jugostowianskich, czynnik religijny stanowit jeden z fun-
damentoéw zachowania odrebnosci i budowania wspdlnoty etnicznej. Nalezy tez zwré-
ci¢ uwage, ze Izetbegovi¢ konsekwentnie pisal w tekscie stowo ,,muzutmanin” z duzej
litery (Muzulmanin). Tymczasem zasady ortograficzne jezyka serbsko-chorwackiego
(ale tez i wspétczesna ortografia jezyka bosniackiego) wyraznie wskazywaty, Ze na-
zwy wyznawcow religii sg pisane z matej litery*. W sytuacji, gdy dziato sie to kilka lat
po wprowadzeniu etnonimu Muzutmanin i zblizal sie pierwszy spis powszechny
umozliwiajacy zadeklarowanie sie w ten sposéb, dziatanie Izetbegovicia mozna od-
czytac jako pisang jezykiem ezopowym propagande narodowa.

Przyktady zawoalowanego przekazu kwestionujacego rzeczywistos¢ jugostowian-
ska mozna znaleZ¢ takze w innych miejscach Deklaracji. Omawiajac teze dotyczacq is-
lamskiego monoteizmu autor tekstu podkreslat, ze prawdziwy wyznawca islamu nie
moze godzi¢ sie na kult jednostki. Odrzucenie misji dziejowej jakiego$ narodu, klasy
czy wybitnej jednostki godzitlo w podstawy tadu symbolicznego 6wczesnej socjali-
stycznej Jugostawii, ktérego centralng postacia byt Josip Broz Tito. Z kolei do$¢ metne
dywagacje z rozdziatu trzeciego dotyczace niskiego statusu jezyka arabskiego w nie-
ktdérych krajach muzulmanskich, mozna odczytywac jako przypomnienie rodakom, ze
cho¢ zostali uznani za odrebny naréd, to nadal sg pozbawieni instytucji pozwalaja-
cych rozwija¢ kulture, a urzedowa wersja serbsko-chorwackiego byta pozbawiona
znacznej czesci turcyzmdw i arabizmoéw stanowigcych dla 6wczesnych Muzutmanéw
element ich tozsamosci.

8 M. Seroka, op. cit., s. 132-136.
% S. Halilovi¢, Pravopis bosanskoga jezika. Za osonovne i srednje Skole, Dom Stampe, Zenica 2004,
s.111.
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Podobna funkcje petni¢ moze wielokrotnie pojawiajace sie w tek$cie wezwanie do
samodzielno$ci Muzutmandw i odrzucenia sktonnosci do szukania pomocy zewnetrz-
nej. Jest ono kierowane do wszystkich muzutmanéw i, o ile zatozy sie, ze znaliby oni
serbsko-chorwacki lub dysponowali ttumaczeniem mogtoby mie¢ wymiar typowo pa-
nislamski. Jednak ze wzgledu na to, Ze dystrybucja broszury nie miata oficjalnego cha-
rakteru, jak rowniez majac na uwadze wspomniane wcze$niej kwestie jezykowe, row-
niez te uwagi nalezy traktowac¢ jako skierowane ,na potrzeby wewnetrzne”. Bytby to
woéwczas element dyskusji na temat kierunku rozwoju kultury i polityki narodowe;j,
jaka trwata wsréd elit muzutmansko-boszniackich. Tutaj tez zaznaczyt sie krytykowa-
ny przez lzetbegovicia podzial na modernistéw/nacjonalistow i konserwatystow.
Przyszty lider muzutmansko-boszniacki byt naocznym $wiadkiem sporéw ideowych,
ktdre rozrywaty spotecznosé bosniackich muzutmanéw w ostatnich latach Krélestwa
Jugostawii, w okresie wojny i w czasach poézniejszych. Sam byt cztonkiem jednego z
odtaméw muzuilmanskiej inteligencji, ktérego programem byta ,islamizacja muzut-
manéw”, czyli zwrot ku warto$ciom religijnym i przebudowa spoteczenstwa w duchu
nauk Koranu, tak by poprawi¢ poziom zycia duchowego, intelektualnego i materialne-
go rodakdéw, a w szerszej perspektywie takze innych muzutmanéw na $wiecie. Organi-
zacja stawiala tez sobie za cel umacnianie wiezi spotecznych wewnatrz wspdlnoty
oraz wiezi z muzulmanami poza Bo$nig i Hercegowing, czy terytorium Jugostawii.
Bezposrednie odwotania do tych haset obecne sa w Deklaracji islamskiej od pierw-
szych zdan wstepu. Tekst ten jest w pewnym sensie hotdem ztozonym Mtodym Mu-
zutmanom z lat 1939-1949, a zwtaszcza tym, ktorzy zgineli w czasie wojny lub w
okresie powojennym w wyniku represji komunistycznych. O tych ostatnich Izetbego-
vi¢ wprost wspominat, piszagc we wstepie o juz istniejacych meczennikach sprawy.

Mtodzi Muzutmanie stanowili radykalny ruch mtodziezowy, ktéry sprzeciwiat sie
tendencjom do modernizacji spotecznosci muzutmanskiej w duchu idei europejskich,
a zwlaszcza nacjonalizmu. Byli oni rowniez przeciwni trwaniu czesci dziataczy muzut-
manskich w starych formach organizacyjnych i wypychaniu islamu z zycia spoteczno-
politycznego. Tego typu postawy nie byly obce czeSci samozwanczego kleru islam-
skiego. Dotyczyto to rowniez niektérych zwolennikéw panislamizmu, ktérzy tg idee
postrzegali wytacznie jako dazenie do zachowania religijno-moralnej wspoélnoty z in-
nymi muzutmanami. Wspélnota ta miataby charakter stricte religijny, a jej liderzy nie
mieliby zadnych prerogatyw politycznych. Byto to rozwigzanie przypominajgce dw-
czesne papiestwo. Inna czes¢ inteligencji islamskiej, cho¢ nie zgadzata sie z pozbawie-
niem idei panislamskiej elementu politycznego, wychodzita z zatozenia, Ze w dwcze-
snej sytuacji miedzynarodowej nie byta mozliwa realizacja postulatéw politycznych,
wiec nalezato je odtozy¢ na nieokreslona przysztos¢ i skupié sie na budowie wspélno-
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ty religijnej*’. Takie stawianie sprawy odrzucali Mtodzi Muzutmanie nawotujacy do
upolitycznienia islamu, jako elementu odrodzenia ich grupy etnicznej. Jednakowoz
szczegdblnie ostro atakowali oni tych sposréd rodakéw, ktérzy przyjmujac paradygmat
postepowo-modernizacyjny witaczali sie w dziatalno$¢ ruchéw nacjonalistycznych.
Préobowali oni tworzy¢ w ten sposéb podwaliny nowego narodu etnicznego, autono-
micznego wobec Serb6éw i Chorwatéw lub tez afiliowali sie przy jednym z istniejacych
juz ruchéw narodowych. Tym samym uznawali oni, Ze bo$niaccy i sandZaccy muzut-
manie s3 autonomiczng, ale jednocze$nie integralng czescia jednego z sgsiednich na-
rodéw"’. Nawolywania Izetbegovicia do wziecia spraw narodowych w swoje rece bez
szukania sojusznikéw ws$réd narodéw nieislamskich byty wiec echem specyficznego
sporu wewnatrzgrupowego.

W takiej perspektywie broszura autorstwa Izetbegovicia byta przede wszystkim
elementem wewnetrznych dyskusji w éwczesnym Srodowisku boszniackim. Oddolna
islamizacja miata by¢ drogg do odrodzenia islamu jako wartosci ksztattujgcej kulture
Boszniakéw. Tylko w ten sposdb rodacy Izetbegovicia mogli sie sta¢ ,odporni” na idee
pochodzace od Serbéw, Chorwatdw, czy komunistéw jugostowianskich. Izetbegovic
zdawat sobie sprawe, ze takie odrodzenie jest warunkiem sine qua non przetrwania
Boszniakéw jako bytu odrebnego. Musiato wiec ono by¢ programem na teraz. Z Kkolei
budowa panstwa realizujacego zasady zawarte w Koranie byta celem, ktérego realiza-
cja zostata odlozona w czasie. Pisanie o odrodzeniu religijnym zamiast o otwartej wal-
ce o $wieckie instytucje kulturalne, czy naukowe miato jeszcze jedng zalete. Byto ono
czym$ stosunkowo mato znanym jugostowianskiemu aparatowi bezpieczenstwa. W
owczesnej Jugostawii najwiekszg przewing byto odwolywanie sie do wartosci narodo-
wych, naruszanie tabu wspolnego jezyka, czy wspomniane wyzej dazenie do posiada-
nia odrebnych instytucji narodowych. Tego typu dziatania mogty by¢ odebrane jako
emanacje nacjonalizmu i sprowadzi¢ represje na osoby o nie podejrzane. Radykalizm
religijny, zwtaszcza islamski, w kraju posiadajacym rozliczne kontakty w ,,umiarkowa-
nym” $wiecie muzulmanskim, byt czym$ egzotycznym. Mozliwe, Ze taki byt wtasnie
powdd, dla ktérego Deklaracja islamska funkcjonowata bez przeszkod przez 13 lat

Do przedstawicieli liberalnego skrzydta panislamizmu (,,matych realistow” z tekstu Deklaracji) w
Bosni i Hercegowinie mozna zaliczy¢ Edhema Bulbulovicia, ktéry w 1926 r. zaproponowat odnowe
kalifatu jako instytucji stricte religijnej, nawigzujacej forma do katolickiego papiestwa oraz Abdula-
ha Busatlicia, ktorzy uwazal, ze ograniczanie roli kalifatu wytacznie do sfery religijnej jest sprzecz-
ne z duchem islamu, ale ze wzglgdu na sytuacj¢ migdzynarodowa powinien on zajmowac si¢ przede
wszystkim obrong praw muzulmanoéw w panstwach chrzescijanskich. Podobnie stawiat sprawe ze-
spot redaktorski czasopisma ,,Hikjmet”. Z kolei publikujacy w latach czterdziestych Hamdija Ce-
merli¢ uwazat, ze cho¢ wtadza polityczna powinna naleze¢ do kalifa, a zatem powinno dojs¢ do
stworzenia panstwa islamskiego, to w dwczesnej sytuacji migdzynarodowej kalifat mozna by od-
tworzy¢ jedynie jako instytucje wiadzy religijno-moralnej. A. Kari¢, Myth of Bosniak Pan-Is-
lamism, Centre for Advanced Studies, Sarajevo 2015, s. 108-119.

' N. Kisi¢ Kolanovié¢, Muslimani i hrvatski nacionalizam 1941.—1945., Hrvatski institut za povijest-
Skolska knjiga, Zagreb 2009, s. 30-40, 50-54.
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znana jedynie czesci inteligencji boszniackiej. Dopiero w 1983 r. Alije Izetbegovicia,
Omara Behmena i kilku innych dziataczy boszniackich aresztowano i oskarzono o isla-
mizm oraz prébe zniszczenia socjalizmu. Izetbegovi¢ skazany zostat w 1984 r. na 13
lat wiezienia. Nie odbyt on catej kary i na wolno$¢ wyszedt juz w 1988 roku®2.

To wtasnie kolejna kara wiezienia uczynita z niego meczennika sprawy narodowej
i pozwolita mu na objecie przywodztwa politycznego dwczesnych Muzutmandw.
Woéwczas to zyskat on mozliwos$¢ realizacji swojego programu politycznego, ktérego
jednym z punktéw byto zjednoczenie jugostowianskich muzutmanéw przeciwko do-
minacji serbskiej. Ponownie wida¢ w tym ograniczenie perspektywy dziatania poli-
tycznego wylacznie do obszaru Jugostawii. Watki panislamistyczne pojawiaty sie
w jego wystapieniach z tego okresu jako orez biezacej walki politycznej. Jednak kilku-
letnie starania Izetbegovicia o uznanie za lidera catej jugostowianskiej spotecznos$ci
muzulmanskiej, ktéregos$ z jego boszniackich nominatéw zostaly w zasadzie zbojko-
towane przez przedstawicieli innych niz Boszniacy grup etnicznych®. W tym tez cza-
sie wséréd jego wiasnych rodakéw pojawita sie konkurencja polityczna, ktéra zwigza-
na byta ze Srodowiskiem, zatozonego na emigracji w 1946 r., Instytutu Boszniackiego.
Jej lider Adil Zulfikarpasi¢ i jego zwolennicy odrzucali nazwe narodowg Muzulmanie
na rzecz dawnego etnonimu Boszniacy, wigzgcego narod z terytorium Bos$ni i Herce-
gowiny. Cho¢ pod wptywem charyzmy Izetbegovicia zostali poczatkowo zmarginalizo-
wani w zatozonej przez niego SDA, to jednak ich wysitki zostaty w 1993 r. zwiericzone
sukcesem. Wowczas to przedstawiciele elit boszniackich przyjeli nazwe narodows za-
proponowang przez Zulfikarpasicia.

W trakcie wojny panislamizm zostat raz jeszcze spozytkowany jako hasto przycia-
gajace do Bos$ni i Hercegowiny zagranicznych mudzahedinéw i pomoc militarng, ma-
terialng i finansowga panstw arabskich i Iranu. Jednak symboliczny akt zmiany nazwy
narodu byt sygnatem, ze panislamizm Deklaracji islamskiej zacznie by¢ przesuwany na
margines oficjalnej polityki boszniackiej. W ten sposob broszura Izetbegovicia stata
sie tylko jednym z etapéw walki o emancypacje narodowg>*.

2 Verdict of the Federal Court, Kps — 108/84, s. 1-14, http://www.slobodanpraljak.com/ MATERI-
JALI/RATNI%20DOKUMENT/islamska%20deklaracija/VERDICT OF THE FEDERAL COU
RT.pdf, [12.02.2016]; Sam Izetbegovi¢ w czasie procesu uzywal watkow panislamskich jako argu-
mentu przeciw zarzutom o dzialania na szkod¢ Jugostawii oraz na rzecz nacjonalizmu boszniackie-
g0. ODBRANA ALIJE IZETBEGOVICA NA PROCESU °83 Izetbegovi¢: U Deklaraciji sam se ba-
vio pitanjem da li je izvodiv poredak modernog i tolerantnog islama, http://thebosniatimes.ba/cla-
nak/2187,[11.02.2016]; M. Seroka, op. cit., s. 137.

33 X. Bougarel, Od ,, Muslimana” do ,, BoSnjaka”: pitanje nacionalnog imena bosanskih muslimana,
w: Husnija Kamberovi¢ (red.), Rasprave o nacionalnom identitetu BosSnjaka. Zbornik radova,
Institut za istoriju u Sarajevu, Sarajevo 2009, s. 131-132.

% M. Seroka, op. cit., s. 139-143.
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Interpretacje manifestu Izetbegovicia - program budowy panstwa islamskiego

Nie oznacza to jednak, Ze znaczenia i konteksty uniwersalizmu islamskiego nie s3
istotne. Nalezy zauwazy¢, ze Deklaracja islamska zawdziecza swa aktualno$¢ wtasnie
odczytaniu jej w duchu islamistycznym. Trzeba tez pamieta¢, ze to sam Izetbegovic
dat ku temu impuls w latach osiemdziesigtych XX wieku. Szereg watkéw i dwuznacz-
no$¢ tekstu sprawiajg, ze program zarysowany przez boszniackiego polityka stat sie
takze programem dzisiejszych radykatéw islamskich. Pierwsi z nich pojawili sie w Bo-
$ni i Hercegowinie w czasie wojny z lat 1992-1995. Byli to bojownicy z krajéw arab-
skich, Iranu oraz Turcji (w tym ostatnim przypadku cze$¢ ochotnikéw stanowili tez
tureccy nacjonali$ci). Zagraniczni mudzahedini tworzyli niezalezne oddzialy przypo-
rzadkowywane wiekszym zwigzkom taktycznym Armii Bos$ni i Hercegowiny. Wraz z
nimi do tej bytej republiki jugostowianskiej trafiaty tez radykalne idee islamskie w ich
blisko i srodkowowschodniej formie. Bojownicy, finansowani gtéwnie przez panstwa
Zatoki Perskiej, oprocz walki z Serbami i Chorwatami zajmowali sie tez propaganda
islamistyczng. Skuteczno$¢, morale i lepsze wyposazenie formacji zagranicznych mu-
dzahedinéw robity duze wrazenie na Zotnierzach bosniackich, co utatwiato radykal-
nemu islamowi penetracje spotecznosci boszniackiej. Szybko okazato sie, ze radykal-
ny islamizm mozna zaszczepi¢ na miejscowym gruncie ideowym wtasnie dzieki De-
klaracji islamskiej, ktérej ttumaczenie na jezyk arabski zostato rozpowszechnione w
krajach arabskich. W konsekwencji tekst ten stat sie kolejnym orezem w rekach swia-
towej propagandy islamistycznej. W 1991 r. opublikowany zostat tez przektad na je-
zyk angielski®’.

Cho¢, jak juz wskazywatem, broszura Izetbegovicia powstawata w specyficznych
warunkach politycznych i kulturowych, to zaréwno zagraniczni, jak i rodzimi, bo-
$niaccy fundamentalisci odnajda w tym tekscie szereg watkéow wspolnych dla ré6znych
odtamoéw radykalnego islamu i stanowigcych inspiracje dla dziatan na polu obyczajo-
wosci i polityki. W poszerzaniu kregu odbiorcéw tekstu fundamentalne znaczenie ma
wspomniany wczesniej ezopowy jezyk Deklaracji. Jej autor zwraca sie do Muzutma-
now. W kontekscie jugostowianskim miato to okreslone, narodowe znaczenie. Poza
granicami tego kraju oznaczato to po prostu wyznawcow islamu. Ponadto, w teksScie
nie ma bezposrednich odniesien do Bo$ni i Hercegowiny oraz Boszniakow. Dlatego

% V. Azinovi¢, M. Sadovi¢, Otkuda strani mudzahedini u BiH? http://www.slobodnaevropa.org/
content/article/1107532.html, [11.02.2016]; Podczas procesu w 1983 r. Izetbegovi¢ utrzymywalt, ze
juz w 1975 r. istniaty przeklady broszury na arabski, niemiecki i angielski dokonane bez jego wie-
dzy. Kopia opublikowanego w 1991 r. przektadu angielskiego Deklaracji islamskiej dostgpna jest
na stronie: http://www.slobodanpraljak.com/english/The Islamic Declaration.pdf, [11.02.2016];
ODBRANA ALIJE IZETBEGOVICA NA PROCESU ’83..., op. cit.
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teZ mozliwosci odczytania w kontekscie narodowym z biegiem lat tracity znaczenie, a
na pierwszy plan wysuwato sie pierwotne znaczenie stowa ,muzutmanin”. Przekaz
nabierat przez to charakteru panislamskiego.

Pomagaty w tym réwniez elementy ideologiczne znajdujace sie w teksScie. Pierw-
szym z nich byla terminologia. We wstepie do Deklaracji pojawia sie stowo dzahilijja
(dZahilijet) okre$lajace dwczesny stan $wiadomo$ci muzulmandéw usitujgcych zy¢
zgodnie z zasadami $wiata nieislamskiego. Stowo to oznacza w Koranie okres sprzed
objawienia Mahometowi stowa bozego. Na poczatku lat szesédziesigtych XX w. egipski
intelektualista i polityk, przywodca Bractwa Muzutmanskiego, Sajjid Kutb, uzyt go do
opisania kondycji éwczesnych spoteczenstw muzutmanskich pod rzadami miejsco-
wych ,modernistéw”. W ten sposob stato sie ono popularnym wsrdéd ruchéw odnowy
islamskiej oraz wéréd radykatéw islamskich okresleniem catej nieislamskiej cywiliza-
cji, w ktorej zmuszeni sg zy¢ muzutmanie.

Drugim, jest preferowana przez Izetbegovicia koncepcja oddolnej reislamizacji Mu-
zutmandéw. W $wiecie islamu sunnickiego pojawita sie ona po raz pierwszy w 1928 r.
w Indiach, gdzie Muhammad Iljas, dziatacz tamtejszej mniejszo$ci muzutmanskiej, za-
lozyt organizacje Tabligh-i Jamat. Jej zadaniem byto zachowanie religijnej i tozsamo-
$ciowej odrebnosci indyjskich muzutmanéw od hinduistycznego otoczenia spoteczne-
go. Cel ten miano zrealizowa¢ w drodze Scistego przestrzegania zwyczajéw koranicz-
nych oraz organizacji Zycia osobistego, rodzinnego i spotecznosciowego wedtug zasad
zapisanych w Koranie. Idea ta zyskata popularno$¢ na subkontynencie indyjskim, a
p6Zniej zaczeta by¢ popularyzowana w panstwach, gdzie muzutmanska wiekszo$¢
byta poddana wtadzy sekularnej*®. Zastepowata ona wczesniejszg koncepcje - reisla-
mizacji odgornej, w ktoérej podstawowym celem byto zdobycie wtadzy w panstwie i za
jej pomoca narzucenie spoteczenstwu zasad zgodnych z nauczaniem islamskim. Jed-
nak, ze wzgledu na matg niezalezno$¢ zalgzkowego kleru sunnickiego oraz site apara-
tu represji w panstwach muzutmarnskich, wszelkie proby rewolty zakonczyty sie kle-
ska. Jedyna udang realizacjg takiego scenariusza byta rewolucja w Iranie w 1979 r,
ktdra nastgpita na gruncie islamu szyickiego®. Renesans idei reislamizacji oddolne;j
nastapit jednak w latach osiemdziesigtych XX w. wsrod spotecznosci muzutmanskich
zamieszkujacych Europe, gdzie warunki spoteczne zbliZone byty do tych, w jakich za-
czynat dziata¢ Tabligh-i Jamat. Izetbegovié, piszac swoje rozwazania w 1970 roku,
preferowatl wtasnie droge oddolnej reislamizacji. By¢ moze, z pismami lidera Tabligh-i
Jamat, zapoznat sie dzieki kontaktom Jugostawii z pafistwami niezaangazowanymi, do
ktérych nalezata np. muzutmanska Indonezja oraz Pakistan. Nie zmienia to jednak
faktu, ze poglady, w ktérych krytykowat myslenie dajace pierwszenstwo zdobywaniu
wtadzy politycznej i stawiat na pozytywistyczng prace u podstaw byty w Europie i

% G. Kepel, Zemsta Boga. Religijna rekonkwista $swiata, tham. A. Adamczak, Wydawnictwo
Krytyki Politycznej, Warszawa 2010, s. 57-58, 75-76.
7 Ibidem, s. 62-73.
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wéréd sunnitéw nowatorskie®®. Warto przy tym zauwazyd, ze koncepcja oddolnej isla-
mizacji, zwtaszcza w wersji zaproponowana przez Izetbegovicia, ma charakter bardzo
zblizony do stynnego ,dtugiego marszu przez instytucje” Rudiego Dutschkego i kon-
cepcji hegemonii kulturowej autorstwa Antonia Gramsciego®’.

Réwniez promowany przez Izetbegovicia panislamizm, w ktérym pojawia sie idea
czego$ na ksztatt federacji lub konfederacji panstw muzutmanskich jest po mysli ra-
dykatéw islamskich. Panislamizm byt obecny w boszniackiej tradycji intelektualnej od
konca XIX wieku. Narodzit sie jako forma oporu wobec okupacji austrowegierskiej,
ktdra przynosita Bosni i Hercegowinie gwaltowng europeizacje. Byt tez wyrazem che-
ci utrzymania kontaktu z dawna metropolig stambulska. W konsekwencji taka posta-
we przyjmowatl cho¢by przywoédca ruchu walczgcego o autonomie religijno-o$wiato-
wa (neomillet) Ali Fehmi-efendi Dzabi¢. Zainteresowanie ideg byto tez widoczne na
tamach najwazniejszych czasopism muzutmanskich okresu austrowegierskiego oraz
miedzywojnia, takich jak ,Behar”, ,Biser”, ,Gajret” czy ,Hikjmet”. Byl to jednoczes$nie
nurt myslowy bardzo zréznicowany wewnetrznie i oscylujacy pomiedzy koncepcjq is-
lamskiego parapapiestwa a wezwaniem do zjednoczenia z innymi muzulmanami
w jednym panstwie®.

Ten ostatni pomyst ma szczego6lne znaczenie dla dziatan wspétczesnych islamistow
w Bosni i Hercegowinie. Od korica XX w. islamistyczne organizacje przyjmujg postac
ponadnarodowych sieci. W coraz wiekszym stopniu ich celem nie jest budowa pan-
stwowoSci islamskiej w poszczegdlnych krajach, ale budzenie ponadnarodowej swia-
domosci islamskiej. Jedynie wzgledy taktyczne i materialne zmuszaja ich do ,ograni-
czania” planéw do tworzenia regionalnych filii takich jak Al-Kaida Islamskiego Magh -
rebu, czy Emirat Kaukaski. Catkiem wspoétczesnie doszto do kolejnej daleko idacej
zmiany symbolizowane]j przez powstanie Panstwa Islamskiego. Jego cecha charakte-
rystyczng jest m.in. pokonywanie granic panstwowych i regionalnych. Cho¢ rdzen te-
rytorialny tego tworu znajduje sie na obszarze Iraku i Syrii, to pod jego sztandarami
zajmowane s3 terytoria w Libii i Jemenie, a wieksze lub mniejsze oddziaty, czy komor-
ki funkcjonuja w Afganistanie, Pakistanie, Egipcie, Algierii, Tunezji, Turcji, Francji, kra-
jach Beneluksu, czy wreszcie w Bo$ni i Hercegowinie. Jest to panislamizm agresywny,
ktéry juz nie dazy do zwigzania krajéw muzutmanskich przy pomocy federacji, ale do

38 Ibidem, s. 77-85.

¥ A. Gramsci, Intelektualisci i organizowanie kultury, Studenckie Koto Filozofii Marksistowskiej
(Uniwersytet Warszawski), Warszawa 2005, s. 3-23, http://www.filozofia.uw.edu.pl/skfim/publika-
cje/gramsci03.pdf, [17.02.2016]; D. Smyrgata, Latynoamerykanska teologia wyzwolenia — wiara,
rewolucja pasywna, nacjonalizm antykolonialny, Collegium Civitas, Warszawa 2014, s. 31-33; P.
Plucinski, Teoria krytyczna Herberta Marcusego, ruchy spoleczne i dialektyka ,, kleski Nowej Lewi-
cy”, ,Nowa Krytyka” 2012, nr 29, s. 30.

0 A. Kari¢, op. cit., s. 77-119.
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utworzenia wielkiego kalifatu, monarchii absolutnej siegajacej po Wegry i Austrie na
pétnocy, Hiszpanie na Zachodzie oraz eksradzieckie republiki Srodkowego Wschodu®.

Wtasnie dzieki tym dwdédm waznym watkom obecnym w Deklaracji wspo6tczesni is-
lamisci zyskuja grunt ideowy dla swojej dziatalno$ci w Bos$ni, Sandzaku, a szerzej na
catych Batkanach. Z kolei miejscowe ruchy islamu radykalnego mogg dziata¢ w prze-
$wiadczeniu zakorzenienia w tradycji swojego kregu kulturowego.

Trzecim waznym dla islamistéw postulatem jest zdefiniowana w Deklaracji ko-
nieczno$¢ zdobycia wladzy i ustanowienia panistwa opartego na zasadach islamskich.
Pozwala im to podnosi¢ argument, Ze cel ich dziatan nie jest sprzeczny z tradycjq isla-
mu bosniackiego, a szerzej batkanskiego. Sam Izetbegovi¢ pisat co prawda o republi-
kanskiej i ,demokratycznej” formie ustrojowej panstwa zbudowanego w oparciu o is-
lam, ale w nowych warunkach tego typu niuanse mogg by¢ ignorowane. Sprzyjaja
temu inne stwierdzenia zawarte w tresci Deklaracji. Mam tu na mysli te fragmenty, w
ktérych powotujac sie na zasady braterstwa i jedno$ci muzutmarnskiej, przywoédca
boszniacki przyznat panstwu oraz instytucjom islamskim prawo do sitowego egze-
kwowania postuszenistwa i zgodnos$ci zycia spotecznego z Koranem. Réwniez jego
przyzwolenie na sitowe przejecie wladzy na politycznym etapie , odrodzenia” byto i
jest na reke srodowiskom islamistycznym, gdyz usprawiedliwia ich dziatania®*.

Takze sposéb postrzegania stosunkéw z mniejszoSciami religijnymi jest w duzej
mierze zgodny ze Swiatopogladem radykatéw. Realizacja tych zatozen stawiataby in-
nowiercOw w pozycji catkowitego podporzadkowania rzagdom ,prawdziwych muzut-
manéw”. W tej sytuacji trudno bytoby liczy¢ na i tak niedookreslong ,lojalno$¢” mniej-
szosci, co bytoby pretekstem do wyjecia ich spod ,,ochrony” o jakiej pisat Izetbegovic.

Pozywki dla rozwoju islamizmu w Bo$ni i Hercegowinie i na Batkanach dostarczajg
tez te fragmenty tekstu, w ktorych jako negatywny bohater narracji pojawia sie cywi-
lizacja zachodnia (Zrédto niemoralnosci i wyzysku), ZSRR (Zrédto bezboznego komu-
nizmu) oraz lzrael (przyczétek nacjonalizmu na Bliskim Wschodzie i krzywdziciel
muzulmanskich Palestynczykoéw). Sa to obiekty tradycyjnych atakéw propagandy isla-
mistycznej. Co wiecej, wérod narodéw batkanskich powszechna jest nieche¢ do mo-
carstw postrzeganych jako podmioty wyzyskujace ludno$¢ miejscowa. Takie poglady
pojawiaty sie od poczatku istnienia radykalizmu islamskiego ze wzgledu na jego anty-
kolonialny charakter. Dochodzi wiec do kolejnej zbiezno$ci miedzy miejscowymi tra-

1 D. Romero, Isis, a year of the caliphate: 4 maps that show how far and fast the group has spread
http://www.independent.co.uk/news/world/middle-cast/isis-a-year-of-the-caliphate-4-maps-that-sho

w-how-far-and-fast-the-group-has-spread-10342191.html, [11.02.2016]; J. Hall, The ISIS map of
the world: Militants outline chilling five-year plan for global domination as they declare formation

of caliphate — and change their name fto the Islamic State, http://www.dailymail.co.uk/news/article-
2674736/ISIS-militants-declare-formation-caliphate-Syria-Iraq-demand-Muslims-world-swear-alle-

giance.html, [11.02.2016].

62 B. Tibi, Fundamentalizm religijny, ttum. J. Danecki, PIW, Warszawa 1997, s. 52-63.
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dycjami intelektualnymi i spotecznymi, a nowym, zradykalizowanym islamem wspie-
ranym gléwnie przez bogate panstwa arabskie®.

Wreszcie, Izetbegovicia oraz islamistdw tgczy sposob patrzenia na cywilizacje
techniczna. Zaréwno autor Deklaracji, jak i liderzy ruchéw islamistycznych, dostrze-
gaja konieczno$¢ modernizacji, tak administracyjnej jak i przede wszystkim technicz-
nej $wiata islamskiego. Zacofanie techniczne jest ich zdaniem, drugim po odejsciu od
zasad islamu, Zrédtem stabosci muzutmanoéw. Dlatego, podobnie jak Izetbegovié, kta-
d3 oni nacisk na konieczno$¢ przyswojenia sobie zachodniej mysli technicznej i roz-
woj nauki w panstwach muzutmanskich. Znajduje to odbicie w specyfice tych ruchéw,
ktére swoich aktywistéw rekrutuja najczesciej sposréd studentéw kierunkéw tech-
nicznych, Scistych czy studiéw agronomicznych. Ludzie ci dazg do zdobycia umiejet-
nosci pozwalajacych na poruszanie sie w stechnicyzowanym $wiecie wspétczesnym,
ale jednocze$nie odrzucajg scjentyzm i uksztattowana w kregu cywilizacji zachodniej
wiare w rozum ludzki oraz wynikajgcg z tego idee postepu. Zdobycze nauki majg by¢
przeniesione z jednego kontekstu cywilizacyjnego w drugi i podporzadkowane zasa-
dom zapisanym w Koranie. W ten spos6b nauka i technika traca zachodnig podbudo-
we filozoficzng i moga zosta¢ wykorzystane jako narzedzia stuzgce walce z ,niewier-

1164
nymi .

Whioski

Jak wiec nalezatoby odpowiedzie¢ na zawarte w tytule artykutu pytanie? Uwazam,
Ze uprawniona jest odpowiedZ podwojnie twierdzaca. Jak staratem sie pokazac¢ Dekla-
racje islamskq mozna i nalezy rozpatrywa¢ w dwoch kontekstach. Pierwszy z nich do-
tyczy okolicznosci powstania tego tekstu, a wiec wiaze sie on z odpowiedzia na pyta-
nie jaka funkcje spetnial manifest Izetbegovicia w momencie swojego powstania w
pierwszych latach funkcjonowania. Z tego punktu widzenia Deklaracja bytaby podsu-
mowaniem dziatalnosci jednego z odtaméw boszniackiego ruchu emancypacyjnego i
jednoczes$nie manifestem majgcym mobilizowa¢ dopiero co uznanych za naréd Bosz-
niakéw (wéwczas jako Muzutmandéw) do dalszych staran o zachowanie odrebnosci od
otaczajacych ich narodéw. Oparcie programu odrodzenia narodowego na elemencie
religijnym w tym regionie Europy nie byto niczym szczegélnym. Tendencje etnofile-
tyczne sg zjawiskiem powszechnym na Batkanach, z czego wytamujg sie jedynie Al-
banczycy. W Serbii tozsamo$¢ narodowa rozwijana byta w oparciu o Serbska Cerkiew

8 Ibidem, s. 35-43; Co ciekawe, antykolonialny charakter panislamizmu ujawnit si¢ bardzo wcze-
$nie, bo jeszcze przed wybuchem I wojny §wiatowej. W 1913 r., w serii Biblioteka Muzulmanska
czasopisma ,,Biser”, ukazato si¢ ttumaczenie ksiazki tureckiego autora Halida Halida, pt. Walka
potksiezyca z krzyzem. Zarzucal on chrzescijanom i panstwom europejskim niszczenie kultury
i panstw islamskich w celu umozliwienia sobie nieograniczonej eksploatacji ich zasobéw natural -
nych i ludnosciowych. Zob. A. Kari¢, op. cit., s. 92-96.

5 B. Tibi, op. cit., s. 41-48.
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Prawostawng, a radykalne odtamy ruchéw narodowych odwotuja sie do idei $wietosa-
wia®. W Chorwacji, rbwniez wystepowaty tego typu zjawiska - ruch ,katolicko-chor-
wacki” (katolic¢ko hrvatstvo) i katolickich prawaszy (katoli¢ko pravastvo)®®. Cho¢ nale-
7y przy tym zauwazy¢, ze mialy one konkurencje w postaci idei jugostowianskiej (pa-
radoksalnie wykreowanej przez ksiezy katolickich i odwotujacej sie przez dtugi czas
do schematu ,Stowianin = chrzescijanin”), a przede wszystkim tradycyjnego, ponad-
konfesyjnego nacjonalizmu etnicznego Partii Prawa®. Biorgc to pod uwage, jak row-
niez kontekst polityczny komunistycznej Jugostawii i potrzebe podjecia gry z cenzursa,
Deklaracja islamska moze by¢ traktowana jako alternatywny program odrodzenia na-
rodu boszniackiego, a w dalszej perspektywie jako préba zarysowania mozliwosci bu-
dowy parnistwa w oparciu o tak przygotowany grunt. W 1970 r. prébom budowy naro-
du, wéwczas pod etnonimem Muzutmanie, w oparciu o fundament $wiecki patrono-
wali miejscowi komunisci. Dlatego tez jedyna, realng konkurencjg ideowa byto skon-
struowanie programu narodowego na bazie religii.

Drugie, w obecnej sytuacji bardziej uprawnione odczytanie, wigzatoby sie z odpo-
wiedzig na pytanie jakiego znaczenia nabrat tekst Izetbegovicia w ostatnich latach ist-
nienia Jugostawii oraz w jaki sposéb jest odczytywany wspotczesnie. W tym kontek-
$cie nalezy zauwazy¢, ze Deklaracja islamska od poczatku zawierata tresci umozliwia-
jace jej islamistyczne odczytanie. Taka interpretacja tekstu jest obecnie najpopular-
niejsza, takze w kregach przychylnych Izetbegoviciowi®®. Takie odczytanie tekstu po
raz pierwszy nastapito w latach osiemdziesigtych XX wieku. Po oskarzeniu i uwiezie-
niu autora Deklaracji kwestia panislamizmu zostata wysunieta na pierwszy plan
przez propagande serbska (jako ideologiczny fundament koncepcji tzw. ,zielonego
pasa” na Batkanach). Natozyly sie na to pojawiajace sie symptomy desekularyzacji zy-
cia spotecznego w Jugostawii (bedace czescia podobnych proceséw zachodzacych na
catym Swiecie). W efekcie wsréd 6wczesnych Muzutmanéw wzrosto zainteresowanie
watkami panislamskimi w tekscie (jako najbardziej antykomunistycznymi i antyserb-
skimi)®’. Wojna domowa w Bo$ni i Hercegowinie przyniosta radykalizacje nastrojow i
kontakty z ugrupowaniami radykalnie islamskimi. Finansowane z zewnatrz grupy is-

% D. Gil, Serbska Cerkiew Prawostawna po , rewolucji pazdziernikowej” 2000 roku, s. 3-13.
http://postjugo.filg.uj.edu.pl/cerkiew.pdf, [10.02.2016].

86 Zob. M. Strecha, Katolicko hrvatstvo. Poceci politickog katolicizma u banskoj Hrvatskoj (1897.—
1904.), Barbat, Zagreb 1997, s. 1 i dalej.

7 A. Staréevi¢, NaSim prijatelijem. Naputak 1871., [w:] T. Cipek, S. Matkovi¢, Programatski
dokumenti hrvatskih politickih stranaka i skupina 1842.-1914., Zagreb 2006, s. 240-241.

8 Zapewne wigze sie to z tatwoscig z jakg tak odczytywany tekst Deklaracji islamskiej moze by¢
uzywany do biezacej walki politycznej. Przeciwnicy Boszniakow z tatwoscia utrzymuja dzigki nie-
mu poczucie zagrozenia ze strony islamizmu i stawiajg si¢ w pozycji stabilizatorow sytuacji poli-
tycznej w regionie (oczywiscie za cen¢ koncesji politycznych lub symbolicznych). Z kolei cze$¢
srodowisk boszniackich w promowaniu elementéw islamskich moze widzie¢ nie tyle szans¢ na kon-
solidacj¢ narodu wokot postaci zmartego polityka, co mozliwos$¢ pozyskiwania pieniedzy lub inne-
go rodzaju wsparcia od Turcji, czy panstw arabskich. Zob. Z. Isakovi¢, op. cit., s. 14.
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lamistyczne wykorzystaly zawarto$¢ Deklaracji do uzasadniania swojej obecnosci na
terenach bytej Jugostawii i promowania programu reislamizacji spoteczenstwa bosz-
niackiego. Byt on co prawda bardziej radykalny niz ten proponowany przez Izetbego-
vicia, ale pogarszajaca sie sytuacja gospodarcza i polityczna krajow bytej Jugostawii
zwiekszata podatno$¢ na hasta odrzucenia zachodniego modelu polityczno-gospodar-
czego kojarzonego z zamrozonym konfliktem etnicznym oraz powiekszajacymi sie
nier6wnos$ciami spotecznymi i bieda. Zar6wno nowy kontekst spoteczny, jak tez ist-
nienie lokalnej podbudowy teoretycznej sprawito, ze ruchy islamistyczne na state za-
goscity w krajobrazie spotecznym Bos$ni i Hercegowiny (np. grupa Bilala Bosnicia
dziatajaca w okolicy miasteczka BuZim czy salafici z Donjej Maocy), Sandzaku oraz
Kosowa. W 2014 r. stuzby wywiadowcze panstw regionu szacowaty, ze w Bosni i Her-
cegowinie dziatato nawet 3000 radykatow. Wraz ze wzrostem sit syryjskiej filii Al Ka-
idy (Front Al Nusra), a potem samozwanczego kalifatu Panistwa Islamskiego, Bo$nia i
Hercegowina, Sandzak i Kosowo oraz w mniejszym stopniu Albania staty sie miejsca-
mi rekrutacji i punktami przerzutowymi dla setek ochotnikéw zamierzajacych dota-
czy¢ do szeregbw organizacji Abu Bakra Al-Bagdadiego w Syrii oraz Iraku. Oba wspo-
mniane wcze$niej Srodowiska wyrazity poparcie dla Panstwa Islamskiego. Wedtug ra-
portu pt. Zov rata u Siriji opublikowanego w 2015 roku, w latach 2012-2015, z samej
Bosni i Hercegowiny do Syrii wyjechato co najmniej 217 os6b (w tym 156 mezczyzn).
Bosniackie srodowiska islamistyczne zostaty ostabione dopiero w wyniku akcji poli-
cyjnej ,Damaszek” trwajacej od wrzesnia do grudnia 2014 roku’. Mimo to radykalny
islam wciaz jest obecny w Bos$ni i Hercegowinie, zafascynowani nim ludzie, ktérzy po-
wracajg i bedg powracac z frontu w Syrii czy Iraku stanowi¢ mogg zagrozenie dla bez-
pieczenstwa w regionie, a nawet catej Europie. Nalezy wiec uzna¢, ze Deklaracja is-
lamska w funkcji jaka peini od lat dziewiecdziesigtych XX w. jest tekstem bedacym
forpocztg islamu radykalnego na Batkanach. Symboliczng odpowiedzialno$¢ za to po-
nosi Alija Izetbegovi¢, jako autor tekstu, w ktérym stworzyt wizje spoteczenstwa i
panstwa opartych na zatozeniach islamu, czym dat islamistom podstawy dla ekspansji
W swojej ojczyzZnie oraz w calym regionie.

% M. Seroka, op. cit., s. 136-137; G. Kepel, op. cit., s. 34-45; Verdict of the Federal Court, Kps —
108/84..., op. cit., s. 1-4; 6-7.

0 Autorzy raportu podajg ogodlng liczbe 330 0s6b wywodzacych sie z Bosni i Hercegowiny. Wspo-
minajg tez o 70-100 osobach z Serbii, 150-200 z Kosowa, 70-90 z Albanii oraz 12-50 z Macedonii,
13 z Czarnogory i 10 ze Stowenii. Do poczatkéw 2015 r. powrodcié miato 51 oséb, a zgingto co naj-
mniej 26 0s6b. Zob. V. Azinovié, M. Jusi¢, Zov rata u Siriji i bosanskohercegovacki kontingent
stranih boraca. Istrazivacki projekt, Atlantska inicjativa, Sarajevo 2015, s. 33-55; U BiH uhic¢eno
11 vehabija, Bosnom slobodno Seta tri tisuc¢e dzihadista, http://www.vecernji.hr/svijet/100-inspek-
tora-sipa-e-u-akciji-priveli-11-osoba-diljem-bih-973143, [11.02.2016]; Bosni¢ iz Gornje Maoce fa-
sciniran ISIL-om: Zelimo da svi muslimani Zive u jednoj drZavi, http://www.vecernji.hr/svijet/pred-
stavnik-selafija-iz-gornje-maoce-zelimo-da-svi-muslimani-zive-u-jednoj-drzavi-1058716
[12.02.2016)].
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Jarostaw Macata

GEOPOLITYKA RELIGII JAKO SZCZEGOLNY SPOSOB BADANIA RELAC]JI
MIEDZY PRZESTRZENIA A POLITYKA

Wstep

Na mal3 role religii w badaniach na Zachodzie przez wiele dekad wptywato rozu-
mienie naukowosci opartej na racjonalnych i empirycznie weryfikowalnych twierdze-
niach. Do tego dochodzit specyficzny klimat intelektualny, wyrazany przez paradyg-
mat sekularyzacji czy wrecz quasireligijng wiare, Ze w imie modernizacji i postepu re-
ligia odgrywa w zyciu indywidualnym i spotecznym coraz mniejszg role, az w koncu
zaniknie'. Takie ignorowanie czynnika religijnego Zachéd uznat za wzo6r do naslado-
wania w innych cze$ciach swiata i cywilizacjach, ale nie stat sie on tam regutg. Wprost
przeciwnie, religia odgrywata i odgrywa bardzo znaczaca role w procesach politycz-
nych w innych cywilizacjach®.

W zasadzie wzrost zainteresowania religiami jako przedmiotem badan naukowych
w ostatnich dekadach stat sie funkcja ich odrodzenia, widocznego takze w $wiecie za-
chodnim /np. fenomen polskiej ,Solidarnosci”/ i zaznaczajacych sie tam procesow de-
sekularyzacji. Warto tutaj wspomnie¢ takze znaczny potencjat ,Nowej Chrzescijan-
skiej Prawicy” w USA, taczacej aspiracje polityczne z religijnymi oraz kulturowymi.
Jednak trend wzmacniania sie, a nie ostabiania znaczenia religii jest wyraZniej wi-
doczny np. w cywilizacji islamu, najpierw w postaci wojny domowej w Libanie, p6z-
niej rewolucji iranskiej w 1978-79 r. i narastajacej presji ruchéw i partii islamistycz-
nych w Afryce Pétnocnej, na Bliskim Wschodzie czy w Azji Wschodniej. Rola religii ro-
$nie rowniez np. na Pétwyspie Indyjskim, cho¢by w postaci silnych ruchéw ekstremi-
zmu hinduskiego czy sikhijskiego. Takze w Izraelu, gdzie na tle duzej skali konfliktu
izraelsko-palestynskiego wzrosto znaczenie radykalnych ruchéw i partii religijnych
zydowskich. Przybierajgc coraz czesciej forme religijnie motywowanej przemocy?”.
Dlatego dzi$ w zachodnim kregu cywilizacyjnym nie dziwig juz podobne oceny: ,Poli-
tyczna rola religii okazala sie jednym z najpilniejszych filozoficznych i praktycznych

' P. Burgonski, M. Gierycz, Politologia i religia. Wprowadzenie, [w:] Religia i politvka. Zarys
problematyki, red. P. Burgonski, M. Gierycz, Warszawa 2014, s. 19.

2 M. Marczewska-Rytko, Religia i polityka w globalizujgcym sie $wiecie, Lublin 2010, s. 80-81.

> R. Scott Appleby, Fundamentalist and Nationalist Religious Movements, [w:] A Companion to
Political Geography, red. J. Agnew, K. Mitchell, G. Toal, Malden-Oxford-Carlton 2003, s. 378; G.
Corm, Religia i polityka w XXI wieku, Warszawa 2007, s. 12, 27-28.
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pytan naszych czasow”*.

Na rosnaca role religii w badaniach naukowych na Zachodzie wptynat tez proces
przemian mentalnych, w ktérym na tle rosngcego dobrobytu coraz wiekszego znacze-
nia nabieraty spory o wartosci postmaterialne: wzorce kulturowe i spoteczne, np. ak-
centowanie wtasnej tozsamosci, swobody wyboru stylu zycia, pogladéw, wartosci itd.
W zyciu wielu ludzi wtasnie dlatego wida¢, iz coraz bardziej zglobalizowany $wiat
obok obszaréw pewnosci i bezpieczenstwa mnozyt sporo zwatpienia czy obaw, ktére
wzmagaja poszukiwania moralnego sensu egzystencji. Religia daje rodzaj statosci, gdy
nowoczesno$¢ oferuje gtéwnie niepewnos¢é®.

Warto réwniez zasygnalizowacl szersze zjawisko, Ze szukanie oparcia w religiach
stanowi w wielu regionach $wiata odpowiedzZ na coraz szybsze mieszanie sie kultur i
religii oraz narastanie nowego rodzaju sporéow i konfliktéw. Bedacych czesto efektem
kryzysu wartoSci, spowodowanego przez presje globalizacji i zwigzanych z nig proce-
séw modernizacyjnych, utozsamianych nieraz w innych cywilizacjach z kulturows,
ekonomiczng i polityczng unifikacjg oraz homogenizacja, diametralnie nieraz odbie-
gajaca od dotychczasowych kodéw i symboli kulturowych wielu spoteczenstw.
Zwtaszcza tych dajacych cztowiekowi zakorzenienie, tozsamo$¢, poczucie wiezi i
przynalezno$ci®.

Badania nad religiami mozna prowadzi¢ w wielu réznych kierunkach i nurtach ba-
dawczych, co wynika nie tylko z wielowymiarowosci tego zjawiska, ale tez ktopotow
z jego precyzyjnym zdefiniowaniem. Analizujgc np. specyfike poszczegolnych religii,
ich poczatki, funkcje czy strukture. W innym wydaniu mozna zajmowac¢ sie kultem,
doktryna, organizacja, wspolnotg wierzacych, wiarg czy postawg religijng’. Jednak w
badaniach geopolitycznych wypada zawezi¢ rozumienie religii, analizujac przede
wszystkim tre$¢ doktryny religijnej, jej oddziatywanie na polityke, a takze praktyczne
poczynania przywddcow religijnych oraz swieckich jej wyznawcéw, ktérzy identyfiku-
ja sie z okre$long wspdlnota religijng®.

Trzeba zauwazy¢, iz relacje miedzy religia a geopolityka to kwestia ztozZona i trud-
na do analizy, ktora nie doczekata sie do tej pory gruntownych studidéw, cho¢ ilo$¢ pu-
blikacji na ten temat w ostatnich latach systematycznie ro$nie. Gtéwnie jednak na Za-
chodzie, a nie w Polsce. Zapewne widoczne w literaturze ktopoty w badaniach nad in-
terakcjami religii i geopolityki wynikaja czesto z systemowego niedoceniania roli reli-
gii w przemianach wspoétczesnego $wiata i eksponowania sity sprawczej innych czyn-

4 B. Gokariksel, A. Sekor, Post-secular geographies and the problem of pluralism: Religion and the
everyday life in Stambul, Turkey, ,,Political Geography” 2015, t. 46, s. 21.

’A. Giddens, Nowoczesno$¢ i tozsamos$é. ,,Ja” i spoleczenistwo w epoce péznej nowoczesnosci,
Warszawa 2001, s. 282-283.

M. Marczewska, op. cit., s. 28-43.

7 Zarys encyklopedyczny religii, red. Z. Drozdowicz, Poznah 1992, s. 279-283.

8 R. Zenderowski, Konflikt etniczny, konflikt religijny, konflikt etnoreligijny jako konflikty
polityczne, ,,Athenaeum. Polskie Studia Politologiczne” 2013, vol. 38, s. 49.
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nikéw, np. ekonomicznych. Poza tym problemy rodzi utomnos$¢ instrumentarium ba-
dawczego, np. w zakresie matej precyzji podstawowych poje¢: od geopolityki poczy-
najac, poprzez jej delimitacje od poje¢ pokrewnych, jak internacjologia czy geografia
polityczna. Trudno réwniez jednoznacznie zdefiniowac religie, nie méwiac juz o rozu-
mieniu terminéw odnoszacych sie do przemian wspotczesnego $wiata, a zaczynaja-
cych sie przedrostkiem post-. Warto przywotac tez ktopoty metodologiczne, albo-
wiem tytulowa kwestia wymaga badan interdyscyplinarnych. Przeciez religia jako
fakt spoteczny ,nie moze by¢ rozpatrywana w oderwaniu od swego naturalnego kon-

tekstu kulturowego, politycznego, ekonomicznego i geostrategicznego”’

. Do tego trze-
ba jeszcze uwzglednic ich systemowa zmienno$¢ w czasie i w przestrzeni. Badan nie
utatwia to, Ze trudno jest dokonaé czytelnego rozréznienia miedzy okreslong doktry-
ng geopolityczna z reguty silnie motywowang ideologicznie i nieraz religijnie, warto-
$ciujaca rzeczywisto$¢ z perspektywy okreslonego czasu, miejsca i nieraz osoby z
geopolityka jako sposobem my$lenia o $wiecie, czy nawet dziedzing nauki albo dzie-
dzing wiedzy, ktora prébuje uja¢ w system normatywny kluczowe relacje miedzy poli-
tyka a przestrzenig'’.

Wielu badaczom wydaje sie, Ze obie te sfery /religia i geopolityka/ naleza do in-
nych $wiatéw: sacrum i profanum. Przeciez geopolityka, szczegdlnie klasyczna i neo-
klasyczna, na podstawie czysto ziemskich, racjonalnych, materialnych kalkulacji dazy-
ta do budowy potegi, gtéwnie panstwa, w okreslonych ramach terytorialnych. Sfera
idei, kultura czy religia stanowity przy tym zjawiska mato istotne, irracjonalne, wymy-
kajace sie analizie. Dlatego przez wiele lat w geopolityce traktowano je oddzielnie, nie
dostrzegajac miedzy nimi istotnej korelacji. Co wynikato takze z zZywej w nauce za-
chodniej teorii sekularyzacji oraz modernizacji''.

W ostatnich dekadach ten poglad ulega zmianie. Coraz wieksze grono badaczy
przekonuje, iz trudno lekcewazy¢ religie przy analizach politycznych i geopolitycz-
nych, albowiem nalezg do statych, podstawowych i odwiecznych komponentéw ludz-
kiego myslenia o $wiecie, a zatem takze o przestrzeni, panstwie, narodzie itd. Przeciez
nawet na Zachodzie o§wieceniowy racjonalizm i sekularyzacja postugiwaty sie chrze-
$cijanskimi mitami oraz symbolika. Stad religie maja na ogét swéj terytorialny wyraz,
wptywaja na warto$¢ i znaczenie przestrzeni dla okreslonej zbiorowosci, ksztattuja
zwigzang z tym tozsamos$¢ oraz emocje, wiare w siebie, wyposazajac ludzi w mitolo-
giczne czy symboliczne imaginarium, np. w nacjonalizmie. Przez to oddziatujgc np. na
symbole budujace zwarto$¢ wspdlnoty, znaczenie okreslonej przestrzeni fizycznej

? S. Fath, Religia w Biatym Domu, Warszawa 2007, s. 9.

' G. Dussouy, Geopolitics Roundtable. Systemic Geopolitcs: A Global Interpretation Method of the
World, ,,Geopolitics” 2010, t. 15, s. 133-150.

""T. Sturm, The Future of religious geopolitics: towards a research and theory agenda, ,,Area”
2013, vol. 45, nr 2, s. 134, 138. Stanowisko zblizone w ocenie matej roli religii reprezentowat nurt
realistyczny w teorii internacjologii, bliski geopolityce klasycznej: R. Zenderowski, Religia w teorii
stosunkow migdzynarodowych, [w:] Religia i polityka..., s. 564-565.
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i duchowej, na wzorce zachowan, na motywacje do dziatan w przestrzeni publicznej
i politycznej. Zatem wptywajac na zakorzenienie i spojnos$¢ réznych osrodkéw potegi,
szczeg6lnie dzi$, kiedy $wiatem rzadzi globalizacyjna niepewno$¢'%.

Zdajac sobie sprawe z rozlegtosci i stopnia komplikacji tytutowego problemu ni-
niejsze studium sygnalizuje tylko niektére kwestie. Skupia sie przede wszystkim na
tych nurtach wspotczesnych badan geopolitycznych, ktére uznaja duza i samodzielng
role geopolitycznag religii, gtdwnie z obszaru geopolityki postmodernistycznej. Moj
szkic stara sie odpowiedzie¢ na pytanie: jak i dlaczego uzasadniajg one potrzebe ist-
nienia odrebnej geopolityki religii? Zas podstawowa hipoteza jest przypuszczenie, ze
nie wypracowano do tej pory w badaniach geopolitycznych spdjnego i jasnego miej-
sca dla znaczenia religii.

Rola religii w badaniach geopolitycznych po koncu zimnej wojny

Wspotczesny swiat przezywa okres burzliwych przemian, skomplikowanych, wie-
lowymiarowych i trudnych do analizy, z ktérych niektére majg istotne znaczenie dla
splotu badan nad religig i geopolityka:

»a/ deterytorializacja wtadzy i potegi rozumiana czesto jako 'koniec geografii';

b/ kompresja czasu i przestrzeni;

¢/ wzrost znaczenia rywalizacji ekonomicznej, a rownoczes$nie rosngca wspotzalez-
no$¢ ekonomiczna swiata;

d/ postepujaca 'batkanizacja Swiata', wzrost znaczenia nowych, globalnych pozapan-
stwowych aktoréw geopolitycznych: korporacji, wielkich organizacji miedzynarodo-
wych, zwigzkéw religijnych, ruchdw spotecznych, organizacji pozarzadowych itd. przy
réwnoczesnym stabnieciu wladzy panstw, jako gtéwnych do tej pory aktoréw na geo-
politycznej scenie;

e/ nasilenie procesow globalizacji, unifikacji i uniwersalizacji z jednej strony, z drugiej
- wzrost znaczenia glokalizméw, nacjonalizméw, trybalizmdéw, fundamentalizmoéw,
jako reakcji na procesy globalizacji;

f/ wzrost znaczenia w globalnej przestrzeni geopolitycznej nowych technologii, zdol-
nos$ci komunikacyjnych, mediéw, wzrastajaca rola wirtualnej rzeczywistosci, jako ob-
szaru rywalizacji;

g/ coraz mniejsza rola 'hard power’, a coraz wieksza trudnej do precyzyjnego zdefi-
niowania 'soft power’, czyli czynnikéw kulturowych, cho¢ nie ma watpliwosci, ze

wszystkie czynniki sily sg ze sobg splecione”*.

2 D. E. Danacica, The Religious Phenomenon and Contemporary Geopolitics,
http://www.cesnur.org/2005/pa_danacica.htm [30.03.2016].

13 J. Macala, Zmierzch zachodnich demokracji? Geopolityczne konsekwencje kryzysu finansowego,
[w:] Demokracja w obliczach kryzysu, red. 1. Kapsa, W. Rogowski, Warszawa 2014, s. 134.
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Z jednej strony pcowyzsza proba skatalogowania najwazniejszych przemian $wiata
potwierdza teze, iz kres zimnej wojny ostabit znaczenie tradycyjnych czynnikéw geo-
politycznych i pozbawit ich statusu zaktadnika w ideologicznej rywalizacji ,demokra-
cji przeciw komunizmowi”'*. Szczegdlnie istotny z punktu widzenia geopolitycznej roli
religii wydaje sie fakt wzrostu znaczenia niepanstwowych aktoréw geopolitycznych,
w tym réznych kosciotéw, sekt i ruchéw religijnych. Czesto jednak pozbawionych czy-
telnego atrybutu terytorialnos$ci, co utrudnia ich naukowa penetracje z perspektywy
geopolitycznej. Niewatpliwie stabnie typowa dla geopolityki klasycznej i neoklasycz-
nej dominujgca rola przestrzeni fizycznej, a ro$nie znaczenie innych wymiaréw prze-
strzeni. Warto przy tym pamieta¢, iz obiektem kazdego badania geopolitycznego jest
panowanie nad przestrzenia, dzi§ w duzej mierze niematerialng, w tym spoteczng,
kulturalng i religijng"®. Dlatego zamieszczona powyzej systematyka zwraca uwage na
szereg zjawisk, wymuszajacych rozszerzenie pola badawczego geopolityki o tzw.
»czynniki miekkie” /kulturowe, religijne, etyczne itp./, czy w terminologii Josepha
Nye'a soft power, wynikajace z percepcji osobowej lub zbiorowej. Przestrzen kulturo-
wa, do niedawna niedoceniana, w $wietle nowych wyzwan cywilizacyjnych nabiera
szczegblnego znaczenia. ,Przestrzen ta obejmuje: potrzeby i postawy ludzi w sferze
wartosci intelektualnych, moralnych, a w konsekwencji ksztattowania stosunku do lu-
dzi, do pracy i otoczenia, obejmuje swiadomos$¢ potrzeb, realno$¢ proceséw dziatalno-
Sci cztowieka i szeroko rozumianych proceséw cywilizacyjnych w wymiarze réznych
uktadéw przestrzennych /od lokalnych po globalne/”*.

Wymienione oceny uzasadniaja wyrazny wzrost znaczenia kultury i religii w bada-
niach geopolitycznych. Ten kierunek sygnalizuje dobitnie konstatacja Colina Flinta,
wspottworcy geopolityki krytycznej: ,Geopolityka jest zatem zjawiskiem tak samo
kulturalnym, jak i politycznym i zazwyczaj tez narodowym. Kultura normalizuje ciagte
prowadzenie geopolityki na calym $wiecie”". Kultura i religia wigzg sie stale ze $rodo-
wiskiem zycia cztowieka, w tym réwniez geograficznym. Jednak tylko stosunkowo
nieliczni badacze akademiccy pisza o potrzebie powstania samodzielnej geopolityki
religii, opierajac sie na przekonaniu, iz odrodzenie religijne we wspétczesnym swiecie
posiada wielorakie i samodzielne implikacje geopolityczne. Tym samym, uwazajac
studia nad wptywem religii za now3 i niezbedng jako$¢ w badaniach geopolitycznych.
Jednak czytelne rozréznienie miedzy réznymi nurtami badan geopolitycznych uzywa-
jacych szyldu ,geopolityki religii” nie wydaje sie ani proste, ani jednoznaczne.

4]. Agnew, The Origins of Critical Geopolitics, s. 4 https://www.academia.edu/1870474/The_Ori-
gins_of Critical Geopolitics forthcoming_in_Dodds et al. eds. Ashgate Research Companion_t
o_Critical Geopolitics 2013 [07.08.2014].

15 C. Jean, Geopolityka, Wroctaw-Warszawa-Krakow 2003, s. 98.

16 Z. Zioto, Model funkcjonowania przestrzeni geograficznej jako préba integracji badan geogra-
ficznych, [w:] Geografia na przetomie wiekow — jednos¢ w roznorodnosci, red. A. Lisowski, War-
szawa 1999, s. 125.

7' C. Flint, Wstegp do geopolityki, Warszawa 2008, s. 97.
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»,Geopolityka religii” /the geopolitics of religion/

Geopolityka religii /the geopolitics of religion/ to obszar badan, ktéry trudno pre-
cyzyjnie wyznaczy¢ i dlatego ze sporym wahaniem decyduje sie na jego wyodrebnie-
nie. Literatura postugujgca sie tym pojeciem jest skapa i niejednoznaczna oraz miesci
sie w duzej mierze w kregu geopolityki krytycznej. Stad nieraz trudno znalez¢ wyraz-
ne dystynkcje miedzy the geopolitics of religion a religious geopolitics. Inna grupa ba-
daczy tego nurtu sytuuje sie w obrebie bardziej tradycyjnych szkoét geopolitycznych.

Z pewnoscia ,geopolityka religii” nie ogranicza sie do prostych studiéw nad prze-
strzennym rozmieszczeniem fenomenoéw religijnych, relacji miedzy nimi oraz katalo-
gowania zmian w tym zakresie. Wydaje sie, Ze odnosi sie bardziej do badan sporéw
terytorialnych miedzy aktorami geopolitycznymi, ktérych dzielity i dzielg wyraZnie
podstawy teologiczne, wplywajace na ich toZzsamo$¢. Odwotujac sie do czytelnej dy-
chotomii, do religijnie motywowanego podziatu na swoich i obcych, do relacji domi-
nacji, podporzadkowania czy wykluczenia. Skupia sie dlatego na analizie konfliktéw
miedzy religiami oraz r6znymi wyznaniami w obrebie konkretnych, na ogét wielkich,
Swiatowych religii, np. miedzy sunnitami a szyitami w islamie, miedzy katolikami,
protestantami a prawostawnymi w chrzesScijanstwie, a takze strukturami instytucjo-
nalnymi oraz politycznymi, np. panstwami, ktére reprezentowaly poszczegdlne reli-
gie'®. Z reguty religie miaty i majg swoj przestrzenny wyraz, a zatem wplywajg na po-
czucie przynaleznosci swoich wyznawcéw, tworzg dla nich podstawowe wartosci i
tozsamos¢. Czesto poprzez misyjne przestanie oddziatuja na ocene przestrzeni zajmo-
wanej przez dang spoteczno$¢, legitymizujg dokonywane wybory religijne, ale tez po-
lityczne. To w religii mozna znaleZ¢ czesto czynniki pafistwowo- i narodowotworcze,
to w niej polityka wielu panstw np. wyznaniowych szukata i szuka wsparcia oraz sity,
z niej w duzej czeSci wynikajg relacje wtadzy oraz wizja Swiata, tworzaca np. podsta-
wy identyfikacji zbiorowej i panstwowej. Wreszcie religia oddziatywata na doboér
wrogow i sojusznikow..

Stad mozemy w tym nurcie badan moéwi¢ o geopolityce w réznych wariantach reli-
gijnych, np. ,chrze$cijanskiej”, ,katolickiej”, ,islamskiej” czy nawet ,buddyjskiej”, jesli
za model weZmiemy polityke zagraniczng tybetanskiego przywoédcy religijnego i poli-
tycznego Dalajlamy, w ktorej wartosSci buddyjskie i politycznie sg ze sobg nieodtgcznie
splecione®. Taki spos6b badania geopolityki nastrecza jednak sporo problemédw,

'8 Zob. B. de Carvalho, The Confessional State in International Politics: Tudor England, Religion,
and the Eclipse of Dynasticism, ,,Diplomacy&Statecraft” 2014, t. 25, s. 407-431. P. Reuber,
Politische Geographie des Religiésen — Ambivalenzen des Verkopplung von Religion und Raum im
Fall Tibet, ,,Geographica Helvetica” 2015, t. 70, s. 109-119.

19 B. de Carvalho, op. cit., s. 407-408.

2 J. Agnew, Deus Vult: The Geopolitics of the Catholic Church, ,,Geopolitics” 2010, t. 15, s. 39-61;
F. McConnell, The geopolitics of Buddhist reincarnation: contested futures of Tibetan leadership,
,»Area” 2013, vol. 45, nr 2, s. 162-169.
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choéby zwigzanych ze zloZonos$cig kazdej z wielkich religii, z tym, Ze w ich obrebie
mieliSmy i mamy do czynienia z réznymi nurtami i interpretacjami, czesto rozbiezny-
mi czy nawet wrogimi. Trudno uznac je za spdjng catos$¢. Religie nie musza by¢ przy
tym aktorami geopolitycznymi, to tylko stan potencjalny. Jest tez duzo powazniejsza
kwestia jednostronnej orientacji badawczej. Odwotujac sie w badaniach przede
wszystkim do sporéw, konfliktéw czy wojen miedzy religiami czy wyznaniami lekce-
wazy sie pozytywne, pokojowe przestanie religii, jej wklad w rozwigzywanie sporéw
czy konfliktéw, nie dostrzega uwarunkowan zgodnego wspétzycie wyznawcoéw roz-
nych religii na pewnym obszarze czy w jednym panstwie. Per saldo potwierdzajac
dysfunkcjonalna role religii we wspotczesnym $wiecie, czyli potrzebe sekularyzacji®'.

Problem w tym nurcie badan nastrecza analiza wspoétczesnej geopolityki zachod-
niej, wobec ktérej trudno uzyc¢ okreslenia ,chrzescijanska”, kiedy polityka w naszej cy-
wilizacji jest traktowana na ogét jako wyraznie zsekularyzowana, nowoczesna, od-
dzielona od religii. Tyle, Ze nawet na Zachodzie stownictwo religijne, terminologia,
symbolika czesto nawigzuje do chrze$cijanistwa, by p6j$¢ tropem Carla Schmitta. Dla
przyktadu w tym nurcie mozna wyrdznié¢ np. ,ewangelicka polityke zagraniczng” USA.
Nie mdéwigc juz o innych religiach, gdzie ich wptyw na procesy geopolityczne jest bez
poréwnania wiekszy, np. w $wiecie islamu?*.

»Geopolityka religijna” /religious geopolitics/

Zwolennikami powstania odrebnej ,geopolityki religijnej” /religious geopolitics/
jest cze$¢ bardzo niejednorodnego Srodowiska tzw. geopolityki krytycznej. Wsréd ba-
daczy akademickich z tego kregu wystepuje przekonanie o statym powigzaniu geopo-
lityki z religig®. Do tego stopnia, ze niektérzy badacze z tego kregu probujg przeciw-
stawiac sobie , geopolityke Swieckg” i ,geopolityke religijng”. To zainteresowanie spo-
wodowata obserwacja geopolitycznych konsekwencji wzrostu znaczenia apokalip-
tycznych form religii. Kolejnym powodem stato sie uzywanie stownictwa i symboliki
religijnej w polityce niektorych panstw Zachodu, gtéwnie USA. Zwrécito uwage takze
rosngce znaczenie ruchéw spotecznych odwotujacych sie posrednio czy bezposrednio
do religii. Wreszcie istotne stabniecie $wieckich demokracji na tle proceséw odrodze-
nia religijnego w innych formach rzagdéw oraz cywilizacjach®.

Istotne dla geopolityki krytycznej jest ukazanie kulturowego kontekstu powstawa-
nia teorii geopolitycznych, a przede wszystkim systemu wartosci, pogladéw, wierzen

21 ). Kulska, Faith-based diplomacy i transnarodowi aktorzy religijni, [w:] Religia i polityka..., s.
576-571.

22 T. Sturm, op. cit., s. 136.

2 G. O'Thuathail, J. Agnew, Geopolitics and Discourse. Practical Geopolitical Reasoning in
American Foreign Policy, [w:] The Geopolitics Reader, red. S. Dalby, P. Routledge, G. O'Thuathail,
London-New York 1998, s. 79-80.

2 T. Sturm, op. cit., s. 135.
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religijnych tych, ktorzy sie zajmuja stosunkami miedzynarodowymi czy geopolityka w
réznych jej przejawach - od akademickiej do popularnej. Geopolityczne teorie nie sa
naukowaq analiza zwigzku polityki z przestrzenig, lecz stanowig pluralistyczne prze-
stawienia, wyobrazenia, obrazy, tworzone i propagowane przez konkretng osobe czy
grupe osob, najczesciej z kregu wtadzy. Geopolityka to ideologiczny sposéb widzenia
Swiata, to ,wyobraznia geopolityczna”, na ktérg moze oddziatywac¢ religia. Albowiem
stanowi jeden z najwazniejszych czynnikéw utatwiajacych i porzadkujacych rozumie-
nia $wiata”. Nie zmienia to jednak sporych ktopotéw z metodologig i spdjnoscig ba-
dan w obrebie tak geopolityki krytycznej, jak i religious geopolitics.

Tristan Sturm, jeden z najwybitniejszych badaczy religious geopolitics, proponuje 4
linie badan ,,w przecieciu religii i geopolityki”, ktére uznajg religie za cze$¢ geopolity-
ki, a nie za zjawisko wobec niej zewnetrzne:

1/ naile religia byta w stanie wplywac¢ na rozumienie geopolityki, szczegoélnie jej ko-
rzeni;

2/ jaki dlaczego religia jest integralng czescig wyobrazni geopolitycznej;

3/ jak konkretna religijno$¢ wptywa na analizy geopolityki w jej trzech wymiarach:
formalnym, praktycznym i popularnym, co wymaga nowych metod i teorii badan;

4/ per analogiam: religia jako geopolityka, albowiem jedna i druga to sposéb widze-
nia $wiata®.

Dla Alicji Curanovi¢ ,geopolityka religijna” to ,sposéb myslenia o przestrzeni, stu-
zacy jej uporzadkowaniu i symboliczno-emocjonalnej ewaluacji z wykorzystaniem re-
ligii”*’. Takie zarysowanie problemu badawczego oznacza, iz nalezy zawsze uwzgled-
nia¢ specyfike danej religii oraz jej oddziatywanie w okreslonym czasie i miejscu. Stad
bedzie ono inne w przypadku zsekularyzowanych spoteczenstw Zachodu, gdzie cze-
sto religie traktuje sie jako czes$¢ ,tradycji” w matym stopniu wplywajaca na wyobra-
zenia Swieckich elit, a inne np. wéréd wyznawcéw islamu czy hinduizmu, ktérych wy-
obrazen geopolitycznych nie sposéb zrozumie¢ bez religijnego kontekstu. Kolejna
rzecz istotna, ze prawie nigdy religia nie stanowi jedynego czynnika wptywajacego na
myslenia o przestrzeni, trzeba jg rozpatrywac¢ w skomplikowanym zwigzku zwtaszcza
z niematerialnymi czynnikami geopolitycznymi?®,

Analizujac dalej te definicje warto zwréci¢ uwage, iz sytuuje ona religie jako ele-
ment tkwigcy immanentnie w geopolityce, widoczny szczegdlnie w praktykach dys-
kursywnych. Jezyk religijny jest nieodtaczng czescig dyskursu, takze $wieckiego. Reli-

3 J. Potulski, Wprowadzenie do geopolityki, Gdansk 2010, s. 260; N. Megoran, Christianity and
Political Geography: On Faith and Geopolitical Imagination, ,,The Brandywine Review of Faith &
International Affairs”, Fall 2004, s. 41.

T, Sturm, op. cit., s. 137.

27 A. Curanovi¢, Geopolityka religii w relacjach polsko-rosyjskich, [w:] Geopolityka w stosunkach
polsko-rosyjskich, red. S. Bielen, A. Skrzypek, Warszawa 2012, s. 124.

2 J. Agnew, Religion and Geopolitics, [w:] Geopolitics. An Introductory Reader, red. J. Dittmer, J.
Sharp, London-New York 2014, s. 333-335.
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gia wplywa na dyskurs geopolityczny elit choéby przez uzywanie religijnego i teolo-
gicznego stownictwa, mitéw, symboliki i celéw. Charakterystyczne w tym pierwszym
przypadku bedzie adaptowanie dla potrzeb ,geopolityki religijnej” stynnej konstatacji
Carla Schmitta, Ze pojecia polityczne to czesto zsekularyzowane pojecia teologiczne.
Czesto przywolywanym w badaniach przyktadem tegoz jest Lewiatan Thomasa Hob-
besa oraz jego wyobrazenia geopolityczne.

Skoro méwi sie o symbolice, to religia oddziatuje na imaginarium okreslonej
wspolnoty, najczesciej narodu. Religia ,nie definiuje wyobrazni geopolitycznej, ale do-
starcza mitow, ktdre sg centralne dla wyobrazni geopolitycznej”?’. Wielu badaczy tego
nurtu twierdzi, Ze cho¢ religia i geopolityka nalezg do réznych sfer to taczy je wiele
analogii. Przede wptywaja na spoteczne procesy spojnosci i identyfikacji, gtdwnie w
zakresie swoich i obcych, ksztalttujg rozumienie $wiata i jego proceséw, wyrazane w
wyobrazni geopolitycznej. Stanowig kanwe dla wielkich narracji, mitéw, przekraczaja-
cych horyzont zycia jednego cztowieka, pokolenia czy narodu. Stajg sie zatem $wiato-
pogladem, ideologia, ktére na ogét ulegaja polityzacji. Innymi stowy, pokazujg jak in-
terpretowac $wiat, ktéry nas otacza i jak w nim dziata¢. Dzieli je z pewnos$cig rodzaj
wiary, ktérych wymagajg wobec swoich wizji $wiata®.

Badacze z tego kregu geopolityki analizujg, jak religia wptywa na wyobrazenia od-
dajace identyfikacje okreslonej wspdlnoty z wlasnym terytorium, jak wyraza prawa
do posiadania wtasnej przestrzeni czy ekspansje wobec innych, jak ksztattuje pamie¢
historyczng oraz zwigzana z nig tozsamos¢, np. przez sakralizacje danego obszaru lub
jego czesci - Ziemia Swieta, Dar Al-Islam, Tybet, Swieta Rus, Erec Israel, Serbia itd.*".
Religia uzasadnia i czesto uswieca relacje swéj - obcy, przyjaciel - wrdg, postugujac
sie uzasadnieniem wywiedzionym z wiary, ale odniesionym do wymiaru politycznego,
kulturowego czy ekonomicznego. Dla przyktadu: islam traktujac jako wrogie zachod-
nie warto$ci domaga sie ,islamskiej polityki”, ,islamskiej ekonomii” czy ,islamskiej
konstytucji”*:. Wiekszo$¢ studiéw nad tak rozumianym dyskursywnym zwigzkiem re-
ligii i geopolityki dotyczy fundamentalizmu oraz nacjonalizmu, badajac nie tylko
wptyw religii na ich wyobrazenia geopolityczne, na tozsamos¢, ale tez na polityke za-
graniczna. Czesto analizuje sie w w praktykach dyskursywnych mechanizm, w ktérym
religia moze zosta¢ zinstrumentalizowana dla potrzeb geopolityki. Stad badania od-
wotuja sie niejednokrotnie do obecnego w praktyce wykluczenia, ucisku i przemocy
wobec innych, konfliktéw i wojen prowadzonych w imie ideologicznie pojmowanej re-
ligii.*

¥ T. Sturm, op. cit., s. 138.

3 Tbidem, s. 139.

L. Kong, O. Woods, Religion and Space. Competition, Conflict and Violence in Contemporary
World, London-Oxford-New York-New Delhi-Sydney 2016, s. 2-4.

32 R. Scott Appleby, op. cit., s. 384, 386.

3 Np. T. Sturm, Religious Nationalism and Christian Zionist Pilgrimages to Holy Landscapes, [w:]
The Changing World Religion Map. Sacred Places, Identities, Practices and Politics, red. S. D.

195



JAROSEAW MACALA, GEOPOLITYKA RELIGII JAKO SZCZEGOLNY SPOSOB BADANIA RELACJI MIEDZY PRZESTRZENIA ...

Szkota ,Herodote” - ,geopolityka religii” /géopolitique des religions/

Geopolityczne znaczenie religii akcentuje tez francuska szkota ,Herodote” oraz jej
tworca Yves Lacoste. Jego zdaniem geopolityka powinna wyjs$¢é poza uprawiang juz od
lat prosta analize terytorialno$ci poszczeg6lnych religii oraz relacji miedzy nimi,
zwlaszcza form zinstytucjonalizowanych, w kontekscie geopolitycznym. MoZna réw-
niez bada¢ bardziej konkretne kwestie, zwigzane z definiowaniem przez Lacoste'a
geopolityki jako rywalizacji o ,wtadze lub wptywy na jakie$ terytoria i zamieszkujgca
je ludno$¢: rywalizacje pokojowa lub przy uzyciu przemocy.”** Dlatego ,nalezy braé
pod uwage zhierarchizowang kombinacje réznych sit, ktére kontrolujg dane terytoria
badz sie o nie spierajg”*°.

Geopolityka to relacje sity, co okresla dosy¢ jednostronng, konfliktogenna role reli-
gii. Stad w ramach geopolityki religii /géopolitique des religions/ trzeba bada¢, jak re-
ligia oddziatuje posrednio i bezposrednio na te rywalizacje, jak tworzy site i tozsa-
mos$¢ poszczegbdlnych podmiotéw geopolitycznych. Przy czym dzi$ rzadko religie,
zwlaszcza ich struktury instytucjonalne, posiadaja odrebne cele geopolityczne, wy-
jawszy moze Watykan. Analiza geopolityczna fenomendéw religijnych winna sie skupi¢
na uktadach przestrzennych wynikajacych z wtadzy religijnej albo z religijnej organi-
zacji spoteczenstwa i pafnstwa®.

Aktorzy geopolityki wykorzystuja ja do tworzenia wtasnych przedstawien geopoli-
tycznych, odnoszonych do sporu o wtadze wewnatrz panstw i na zewnatrz*’. Nie za-
wsze konflikt jest identyfikowany jako rywalizacja dwoch lub wiecej religii, a czesto
toczy sie w obrebie réznych ich wewnetrznych podziatéw. Zaktadajac wystepujacy
nieraz instrumentalizm w traktowaniu religii przez panstwa, grupy, ruchy spoteczne
czy poszczeg6lne organizacje religijne lub terrorystyczne. Y. Lacoste zauwazyt, ze reli-
gia z reguty wzmacnia determinacje i zacieto$¢ rywalizacji na okre§lonym terytorium,
krystalizujgc inne, wazniejsze przyczyny konfliktéw. Nalezy przy tym uwzgledni¢ wy-
stepujgca w dzisiejszym $wiecie wspotzaleznosé, ze czesto konflikty lokalne czy regio-
nalne o podtozu religijnym moga miec¢ reperkusje globalne. Jako przyktad podaje
tworca szkoty ,Herodote” rywalizacje réznych nurtéw islamu o kontrole nad apara-

Brunn, Heidelberg-New York-London 2015, s. 819-840; R. Scott Appleby, op. cit., s. 378-390. O
zwiazkach migdzy religig a nacjonalizmem zob. interesujgce studium Radostawa Zenderowskiego,
Religia a nacjonalizm, [w:] Religia i polityka..., s. 303-315.

Y. Lacoste, Geopolityka Srédziemnomorza, Warszawa 2010, s. 17.

35 Ibidem, s. 46.

3 Strategus, Géopolitique des religions... Géopolitique de I'lslam..., http://www.leconflit.com/ar-
ticle-geopolitique-des-religions-geopolitique-de-1-islam-99459005.html [06.04.2016].

7 Wedtug tworcy tej szkotly geopolitycznej ,,wyobrazenia oznaczajg caloksztatt idei i zbiorowych
percepcji porzadku politycznego, religijnego i innego, poruszajacego grupy spoteczne i strukturali-
zujacego ich wizje §wiata”. W. Kazanecki, Wspolczesna francuska mysl geopolityczna. Glowne ten-
dencje i ich reprezentanci, Torun 2012, s. 148.
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tem panstwa ,miedzy zokcydentalizowanymi i modernistycznymi intelektualistami
muzutmanskimi, ktérzy jednak przeciwstawiajg sie zachodniemu imperializmowi,
a intelektualistami bliskimi islamistom, dla ktérych dogmatem politycznym jest ich
wtasna interpretacja Koranu, a celem narzucenie jej catemu spoteczenstwu.” Towa-
rzyszy temu w wymiarze zewnetrznym dyskurs islamistow o odtworzeniu jednosci
geopolitycznej muzutmarnskiej ummy, np. w postaci kalifatu, kosztem ostabienia badz
zniesienia zazdro$nie strzegacych swej odrebnosci panstw islamskich, co rodzi juz
konsekwencje dla globalnego uktadu sit®®.

Mozna bada¢ role symboliki religijnej i sakralizacji okreslonego obszaru w legity-
mizacji wladzy, mobilizacji spoteczenstwa oraz w postulowanych sporach terytorial-
nych. Przykitad daje Sebastien Fath, analizujac elementy tego watku na przyktadzie
réznicy miedzy Europa a USA. W Europie dominowata przez wieki ,rejonizacja” przy-
naleznosci religijnej i dopiero w XX w. zaczela sie zmienial. ,Zasada regionalizacji
przynaleznosci wyznaniowej na dtugo wykluczyta konkurencje religii, tak ze Zaden
odtam nie mogt podwazy¢ dominujacej pozycji ustalonej religii panstwowej.” Panstwo
uznawato i chronito religie, ktérag uwazato za panstwows, $cisle zespalajac terytorium
swojej wladzy z konkretnym wyznaniem, np. przez wieki w formie sojuszu ,ottarza
z tronem”. W efekcie ostabienie jednego z partneréw takiego sojuszu, np. w czasie Re-
wolucji Francuskiej zachwiato pozycja drugiego, utatwiajac laicyzacje. Natomiast
w USA mnogo$¢ wyznan wymuszata brak religii panstwowej oraz pluralizm religii
i konkurencje o wyznawcoéw w obrebie jednej przestrzeni panstwowej. Stad zywot-
nos¢ religii w jej réoznorodnych formach konfesyjnych i instytucjonalnych. Panstwo
sprzeciwiato sie utozsamianiu swojej wtadzy z jakimkolwiek kosciotem. Dlatego reli-
gia stata sie tam funkcjg indywidualnego wyboru oraz wolnoséci jego dokonywania.
Jednak z tego powodu religia, szczegélnie niektére odtamy protestantyzmu, zachowa-
ta duzy potencjat spotecznego wplywu oraz spore mozliwosci oddziatywania na sym-
bolike i polityke dzisiejszego globalnego hegemona®.

Whioski

Wydaje sie, ze w dalszym ciggu dla wiekszosci badan geopolitycznych religia nie
jest czynnikiem waznym, bowiem lekcewazonym i trudno mierzalnym. Jednym z po-
wodéw stabosci badan nie s3 tylko ugruntowane wsrdd wielu naukowcéw zachodnich
przekonania o niewielkim wptywie religii na wspoétczesng sytuacje miedzynarodows,
a postrzeganie badan naukowych jako procesu opartego o racjonalizm i empiryczng
sprawdzalno$¢, gdy religia odnosi sie do wiary i tozsamo$ci. MoZna tez podnie$¢ zto-
zono$¢ wspoéiczesnych proceséw geopolitycznych, kiedy to religia nie wystepuje pra-

Y. Lacoste, Geopolityka Srédziemnomorza...., s. 38-39; Idem, Géopolitique des religions, /artykut
7 2005 r./ http://www.herodote.org/spip.php?article62 [06.04.2016].
39'S. Fath, op. cit., s. 33-35.
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wie nigdy jako czynnik jedyny czy najwazniejszy. Niniejszy szkic pokazuje jednak, ze
wzrasta przekonanie sporej grupy badaczy o statej, silnej i odwiecznej obecnosci reli-
gii w procesach geopolitycznych. Na tym tle widaé uksztattowanie sie kilku kierun-
kéw badawczych, cho¢ niezbyt wyraznie rézniacych sie od siebie: od geopolityki kry-
tycznej do szkoty ,Herodote”. W analizie ich dorobku naukowego zwraca uwage trud-
no$s¢ w wypracowaniu spojnej metodologii badan, ktopoty z analizg konkretnych
przyktadéw interakcji miedzy religia a geopolityka. Z pewnoscig wynika to z trudno-
$ci w precyzyjnym zakre$leniu, czym jest tak skomplikowane zjawisko, jak religia czy
religijno$¢, np. mnogo$¢ wyznan, form kultu, form organizacyjnych itd. Z drugiej stro-
ny podobne problemy nastrecza rozumienie geopolityki we wspoétczesnym Swiecie.
Niejasnosci w analizie religii i geopolityki wynikajg réwniez z nadmiernego skupiania
sie na konfliktogennej, czyli jednostronnej roli religii w procesach geopolitycznych,
dosy¢ typowej dla wspotczesnych badan na Zachodzie. Niemniej liczba badan i publi-
kacji ros$nie, pole badawcze ulega nieustannego poszerzeniu, co dowodzi, iz w tych
analizach dostrzega sie spory potencjat i mozliwosci.
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Pawet A. Leszczynski

WOBEC KURSU KOLIZYJNEGO SUPERMOCARSTW - SYNTEZA POSTAW
SWIATOWEGO CHRZESCIJANSTWA WZGLEDEM GROZBY GLOBALNEGO
KONFLIKTU ATOMOWEGO W 1. POLOWIE LAT 80. XX WIEKU

Uwagi wprowadzajace

Zimnowojenna konfrontacja miedzy Stanami Zjednoczonymi (dalej jako: USA) oraz
Zwiazkiem Radzieckim (ZSRR) oraz ich sojusznikami, przechodzita pare faz eskalac;ji
i deeskalacji, ktore sie wzajemnie przeplataty. Bez wchodzenia w meandry historii
stosunkéw miedzynarodowych tamtej doby nalezy przypomnie¢, ze po stosunkowo
dtugiej epoce odprezenia - Détente trwajacej od zakonczenia kryzysu kubanskiego,
doszto w drugiej potowie lat 70. XX wieku do jej stopniowego przemijania. Sprzeczno-
$ci na linii Wschdd-Zach6d w wyrazny sposéb pojawily sie w trakcie pierwszej po
podpisaniu Aktu Kornicowego Konferencji Bezpieczenstwa i Wspoétpracy w Europie
konferencji przegladowej w stolicy Jugostawii - Belgradzie, w 1977 r. Jednak ostatecz-
nie proces odprezenia zatamat sie wskutek radzieckiej interwencji wojskowej w Afga-
nistanie w grudniu 1979 r. W nastepnym roku grozba kolejnej interwencji ZSRR - tym
razem w Polsce - doprowadzita do ostrzezenia przestanego kremlowskim ,geronto-
kratom” przez prezydenta USA Jamesa (,Jimmy’ego”) Cartera. Jego nastepca - Ronald
Reagan zaostrzyt nie tylko werbalnie kurs wobec Moskwy, ale wigzato sie to bardziej
z gra taktyczng z zimnowojennym rywalem, gdyz ani jego, ani administracji na ktorej
czele stat celem, nie byto rozpetanie atomowej hekatomby catej ludzkosci.

W okresie 1980-1984 na czele ZSRR stato az trzech przywo6dcéw (sekretarzy gene-
ralnych Komunistycznej Partii Zwigzku Radzieckiego): zmartego w 1982 r. Leonida
Brezniewa zastgpil Jurij Andropow?, a z kolei po jego $mierci w 1984 r. przyszedt
krétki, ponadroczny czas Konstantina Czernienki. W catym tym okresie retoryka zim-
nowojenna eskalowata, a w spoteczenstwach Europy i Ameryki Pétnocnej (cho¢ nie
tylko), powrdcit strach przed mozliwa konfrontacja zbrojna obu supermocarstw. Nie
tylko ,konwencjonalng” ale i atomowa.

Koscioty chrzescijanskie réznych tradycji konfesyjnych na catym swiecie poczuty,
ze wlasnie nadszedt moment swiadectwa odnoszacego sie do pokoju, a tym samym

! Dotychczasowy szef Komitetu Bezpieczefistwa Pafistwowego (KGB).
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deeskalacji konfliktu, w interesie przezycia catej ludzkosci. Pierwsza potowa lat 80.
XX wieku byta takim czasem, gdy gtos ptynacy z wielu sSrodowisk Wschodu i Zachodu
ale tez Péinocy i Potudnia, wzywat zwasnione strony do dialogu w imie pokojowej
przysztosci $wiata i zapobiezenia powtérzeniu sie tragedii Hiroszimy i Nagasaki z 6
oraz 9 sierpnia 1945 r.

Autoteliczna i uniwersalna warto$¢ pokoju

Mimo sporéw o uniwersalny charakter praw cztowieka, w kontekscie m.in. podej-
$cia réznych nurtéw islamu do uchwalonej 10 grudnia 1948 r. przez Zgromadzenie
Ogolne ONZ - Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka, nie ulega watpliwos$ci wartos¢
uniwersalna jakg jest ochrona zycia ludzkiego i zwigzane z nig zapewnienie trwato$ci
pokoju jako przeciwienstwa wojny. W wielu pogladach etycznych ochrona zycia nie
dotyczy wytacznie ludzi ale tez zwierzat (by wymieni¢ cho¢by etyke czci dla Zycia lau-
reata pokojowej Nagrody Nobla Alberta Schweitzera, tudziez poglady Petera Singera)
oraz roslin.

Jak zauwaza Wtadystaw Kmitowski globalng wartoscia - w zwiazku z tytutowym
zagadnieniem niniejszego studium - jest zapobiezenie wybuchowi wojny termojadro-
wej’. Temu stuzg rowniez badania naukowe réznych o$rodkéw na $wiecie dotyczace
zagadnien wojny i pokoju®.

W obrebie wyznan chrzescijanskich stosunek do wojny jako modus operandi roz-
wigzywania bilateralnych oraz multilateralnych konfliktéw miedzynarodowych ewo-
luowat na przestrzeni dziejow powszechnych. Bywaty postawy afirmatywne wzgle-
dem niej, ale godne odnotowania jest postannictwo kosciotéw odrzucajacych ja, do
ktérych naleza m.in. kwakrzy, czy mennonici, a w historii byt to nurt husytyzmu zwia-
zany z dziatalno$cig P. Chelczyckiego, czy tez zdecydowana wiekszo$¢ Braci Polskich
(socynian, nazywanych tez w nawigzaniu do pokrewnych im pogladéw Ariusza - aria-
nami).

We wspotczesnosci wielu etykéw chrzescijaniskich dostrzega napiecie miedzy pa-
cyfistami a wojskowymi, jakkolwiek instytucjom eklezjalnym trudno jest przedstawié
gotowe prawidta. Moga one pokojowym duchem udziela¢ wsparcia dla porozumien
politycznych, a sitg sprzeciwu przeciwstawia¢ sie dgzeniom przemocowym odrzucaja-
cym pojednanie®. Gdy dochodzi do gwattu na bliznich, naszych dzieciach, zonie, rodzi-
cach, rodzenstwu i ziemskiej ojczyZnie, to w takich sytuacjach - zdaniem Witolda Be-
nedyktowicza - chrzesScijanie majg prawo do rozumienia przykazania mitosci jako we-

2 W. Kmitowski, Rola wartosci w tworzeniu spolecznosci miedzynarodowej, ,,Sprawy Miedzynaro-
dowe” 1989, nr 4, s. 109.

3 Zob. np. W. Kostecki, Wspdiczesne badania nad pokojem, Warszawa 1990; warto$ciowe jest takze
dzieto wielu polskich badaczy — Leksykon pokoju, Warszawa 1987.

* H. Hild, Chrzescijariska odpowiedzialnosé za Swiat, Warszawa 1986, s. 53.
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zwania do czynnego oporu i sprzeciwienia sie majgcemu miejsce ztu. Ta sytuacja sta-
wia cztowieka wobec wyboru, gdy to on musi podja¢ decyzje, ktorej nikt za niego nie
jest wtadny podja¢®. Marcin Hintz podkreéla, iz np. stosunek koécioléw ewangelickich
do problemu wojny dzisiaj wymyka sie spod binarnego przeciwstawienia ,pacyfizm
czy militaryzm” i nie sposéb méwi¢ w tym kontekscie o powszechnie akceptowanym
pogladzie. Jesli juz, to raczej mozna moéwi¢ o powszechnosci pacyfizmu ale - atomo-
wego, w $lad za nowym paradygmatem w teologii pokoju zaaprobowanym podczas
pierwszego, konstytucyjnego Zgromadzenia Ogélnego Swiatowej Rady Kosciotéw w
Amsterdamie w 1948 r.°. Ow pacyfizm atomowy jest sam przez siebie zrozumialy, jesli
zwazy sie go przez pryzmat zachowania zycia na naszej wspdlnej planecie. Helmut
Hild przywotuje takze sformutowania Memorandum Pokojowego Ewangelickiego Ko-
Sciota Niemiec z 1981 r., w ktdrym ze zrozumieniem odniesiono sie do wszystkich
0s6b stuzgcych w wojsku’.

Impulsem wzmagajgcym starania o uwolnienie Swiata od broni atomowej byta
ijest pamie¢ o zagtadzie Hiroszimy (6 sierpnia 1945 r.) oraz Nagasaki (9 sierpnia
1945 r.) - dwdch japonskich miast®. Stad Japonia jest jednym z tych panstw, w ktérym
rozwingt sie intensywnie ruch pokojowy’. Aktualnie wspiera on zachowanie defen-
sywnego charakteru Sit Samoobrony, zgodnie z art. 9 konstytucji Cesarstwa Japonii.

Spotecznos¢ miedzynarodowa jeszcze przed I wojng $wiatowa podjeta wysitki na
rzecz wypracowania pokojowych sposobéw rozwigzywania konfliktéw miedzynaro-
dowych. Byly one bezskutecznie kontynuowane w systemie Ligi Narodéw™. Po zakon-
czeniu Il wojny $wiatowej nadrzednym celem powotanej wéwczas Organizacji Naro-
dow Zjednoczonych - wedtug art. 1 Karty Narodéw Zjednoczonych - jest utrzymanie
miedzynarodowego pokoju i bezpieczenstwa. Ich gwarancjami sg sformutowania jej
art. 2 (m.in. odrzucenie sity i groZzby jej stosowania) oraz odpowiedzialno$¢ Rady Bez-
pieczenstwa ONZ za utrzymanie globalnego pokoju oraz bezpieczenstwa, wyptywaja-
cazart. 24 Karty'".

> W. Benedyktowicz, Co powinni§my czynié. Zarys ewangelickiej etyki teologicznej, Warszawa
1993, s. 216.

8 A M. Hintz, Chrzescijariskie sumienie: rozwazania o etyce ewangelickiej, Katowice 2006, s. 131,
140.

" H. Hild, op. cit., s. 89.

8 Zob. M. Hume, Bomba biatego cztowieka, ,,Forum”, 27.8.-2.9.2007, s. 50-53.

® W tej liczbie mnostwo inicjatyw religijnych i $wieckich, takich jak np. Niwano Peace Foundation,
Sasakawa Peace Foundation, zob. takze K. Kobayashi, Christen und die Friedensbewegungen in
Japan, [w:] G. Bassarak (Hg.) Christen und die Friedenskampf. Studienband der Christlichen
Friedenskonferenz, Berlin 1974, s. 131-138.

1 Por. J. Slusarczyk, Idea pokoju w europejskiej i polskiej mysli politycznej do 1939 roku,
Warszawa 1995.

! Z. Berent, Pokoj miedzynarodowy i bezpieczenstwo — préba definicji, ,,Sprawy Miedzynarodowe”
1988, nr 6, s. 113.
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Zbigniew Berent zaznacza, iZ w nauce prawa oraz stosunkéw miedzynarodowych
wystepuja dwa pojecia definicyjne pokoju - negatywne, wezsze, oznaczajgce brak
wojny oraz pozytywne, szersze — ktére Janusz Symonides identyfikuje nie tylko z bra-
kiem wojen, ale tez z wystepowaniem dodatkowych elementéw i gwarancji, ktore czy-
nig pokoj sprawiedliwym, konstruktywnym, demokratycznym oraz trwatym. W ujeciu
pierwszym pokdj jest stanem statycznym, w drugim - dynamicznym, jako cel dazen
miedzynarodowej wspolnoty ludzkiej. Ujecie statyczne bliskie jest pogladom Ludwika
Ehricha, a dynamiczne - poglagdowi m.in. Mariana Dobrosielskiego?.

W 1974 r. na XVIII Sesji Konferencji Generalnej UNESCO w Paryzu, zostata przyjeta
»~Rekomendacja dotyczaca wychowania w duchu miedzynarodowego wzajemnego
zrozumienia, wspétpracy i pokoju oraz wychowania odnoszgcego sie do praw i pod-
stawowych wolnosci”*.

Przed nastaniem kryzysowego okresu kolejnej fazy zimnej wojny przetomu lat 70.
i 80. XX wieku, spotecznos$¢ miedzynarodowa w swojej wiekszej czesci uznata prawo
do pokoju, jako jedno z praw solidarnosci, tzw. trzeciej generacji praw cztowieka.
Tworca tej koncepcji — Karel Vasak podkresla, ze ich realizacji wymaga wspo6lnych
i solidarnych zabiegéw uczestnikéw zycia miedzynarodowego .

Dnia 15 grudnia 1978 r. z inicjatywy Polski, Zgromadzenie Og6lne ONZ uchwalito
Deklaracje o wychowaniu spoteczefistw w duchu pokoju®™. Stanowi ona dyrektywe po-
winnego zachowania sie szerokich kregéw aktoréw stosunkéw miedzynarodowych
dla realizacji najwazniejszej dla dalszej egzystencji ludzkosci w skali globalnej kwestii
- ustanowienia pokoju.

Konkretyzacja pokojowego przestania chrzescijan
w 1. dekadzie lat 80. XX wieku

W réznorodnych inicjatywach na rzecz zapobiegania wojnom i utrwalania pokoju
Swiatowego, zaangazowane od dawna byty rézne koscioty chrzescijanskie: rzymsko-
katolicy, prawostawni, protestanci r6znych wyznan, anglikanie, starokatolicy, koscioty
wolne itd.

Bardzo mocnym oredziem pokoju, tuz po zakoniczeniu kryzysu kubanskiego, ktéry
doprowadzit $wiat na krawedZ wybuchu wojny jadrowej, byta encyklika papieza Jana

2 Tbidem, s. 117 (wraz z tre$cig przypiséw nr 23, 24, 25). Por. tez jedng z najnowszych monografii
poswigconej temu m.in. zagadnieniu — E. Krzysztofik, Wsparcie pokoju we wspoiczesnych
stosunkach miedzynarodowych, Warszawa 2009.

B K. Nadolny, Miedzynarodowe seminarium , Nauczyciel a wychowanie w duchu pokoju”,
,»Wychowanie Obywatelskie” 1985, nr 2-3, s. 168, 172-173.

4 K. Drzewicki, Trzecia generacja praw cziowieka, ,,Sprawy Miedzynarodowe” 1983, nr 10, s. 83.
" Temu zagadnieniu zostatlo poswiecone doglebne opracowanie J. Symonidesa, Wychowanie dla
pokoju, Warszawa 1980; zob. réwniez — M. Dobrosielski, Rewolucja rozumu. Sprawy swiata i
Polski, Warszawa 1988, s. 90-93.
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XXIII Pacem in Terris. Przestrzegt w tym wystgpieniu, skierowanym nie tylko do oséb
wierzacych, ale wszystkich ,ludzi dobrej woli”, przed dalszym eskalowaniem wys$cigu
zbrojen, w tym atomowych, gdyz nowa wojne globalng moze rozpali¢ jedno nieprze-
widziane i przypadkowe wydarzenie. Z tego wzgledu ,sprawiedliwo$¢, rozum i poczu-
cie ludzkiej godnosci” sa czynnikami wzywajacymi do zaprzestania wysScigu zbrojen,
ale tez poczynienia réwnoczesnej redukcji arsenatéw militarnych poszczegdlnych
panstw i ustanowienia zakazu uzycia broni atomowej - w oparciu o umowy miedzy-
narodowe'®.

Pokojowe zaangazowanie Stolicy Apostolskiej byto kontynuowane przez nastep-
céw Jana XXIII. W 1967 r. Pawet VI ustanowit odtad kazdy dzien 1 stycznia - Swiato-
wym Dniem Pokoju, w ktéorym papieze wystosowujg swoje oredzie do catej spotecz-
nos$ci miedzynarodowe;j”’.

Niezwyklym wydarzeniem wyprzedzajacym swoje czasy, o wymiarze profetycz-
nym, majacym miejsce krétko po rozpatrywanym okresie, byto zwotane przez papieza
Jana Pawta Il zgromadzenie modlitewne przedstawicieli wszystkich religii Swiata - do
Asyza, w dniu 27 paZdziernika 1986 r. Na zaproszenie papieskie odbyt sie wéwczas
Swiatowy Dziefi Modlitwy o Pokéj®. Wobec lideréw politycznych $wiata bipolarnego
wyrazono wspolng troske o zapobiezenie wybuchowi wojen w skali lokalnej, regio-
nalnej, jak i globalnej. Nalezy podkresli¢ tez kontekst czasowy tego doniostego spo-
tkania, albowiem odbyto sie ono pét roku po katastrofie atomowej w Czarnobylu.

Pierwsza dekada lat 80. XX wieku byta okresem ponownej aktywizacji ruchéw po-
kojowych gtéwnie w Europie Zachodniej oraz w Ameryce Pétnocnej, w obliczu kolej-
nego etapu wzrostu napie¢ na linii USA - ZSRR'. W tym czasie koScioty byly inicjato-
rami badz wspoétuczestnikami wielu inicjatyw pokojowych, takze w $wiecie za ,zela-
zng kurtyng”. Wymieni¢ nalezy inicjatywe wielu koScioléw ewangelickich w NRD -
ksztattowanie pokoju bez broni (Frieden schaffen ohne Waffen), czy tez akcje ,przeku¢
miecze na lemiesze”, jaka zapoczatkowata oddolny ruch pokojowy w tym kraju, ktory
z czasem stal sie poczatkiem opozycji wewnatrz-, a nastepnie antysystemowej. Ta
ostatnia akcja zapoczatkowata tez kolejng faze antykos$cielnej polityki wtadz NRD.
W tym samym momencie w RFN i w innych panstwach Europy Zachodniej rozwijaty

' Encyklika Pacem in terris o pokoju miedzy wszystkimi narodami opartym na prawdzie,
sprawiedliwosci, milosci i wolnosci Papieza Jana XXIII do czcigodnych braci patriarchow,
prymasow, arcybiskupow oraz innych ordynariuszy zachowujgcych pokoj i wspolnote ze Stolicg
Apostolskq, do duchowienstwa i wiernych chrzescijan catego Swiata oraz do wszystkich ludzi dobrej
woli, Wroctaw 1997, s. 47.

7 Takze zaangazowaniu na rzecz pokoju tego papieza dedykowana jest jego biografia piora Macieja
Wrzeszcza pt. Pawet VI, Warszawa 1989.

'8 Dokumentacj¢ tego wydarzenia znajdujemy w wydawnictwie Instytutu Wydawniczego PAX pt.
By¢ razem, aby sie modli¢ — Swiatowy Dzierr Modlitwy o Pokdj — Asyz, 27 pazdziernika 1986 roku,
Warszawa 1989.

' Por. G. Ulicka, Nowe ruchy spofeczne. Niepokoje i nadzieje wspdiczesnych spoteczenstw,
Warszawa 1993, m.in. s. 66-67, 69.
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sie antywojenne Marsze Wielkanocne, a w Wielkiej Brytanii powstata Kampania na
Rzecz Rozbrojenia Nuklearnego (CND).

Owczesny zwierzchnik polskiego ko$ciota luteranskiego bp Janusz Narzynski za-
uwazyt, iz dla chrzescijan pokoj jest nade wszystko wartoscia soteriologiczng i escha-
tologiczng, a na tej ziemi stanowi on wyraz konkretnego postannictwa oraz zadania.
W tym kontekscie popart idee rozmoéw rozbrojeniowych supermocarstw oraz solidar-
nosé¢ ze stanowiskiem Swiatowej Rady Kosciotéw (dalej jako: SRK) sprzeciwiajacej sie
militaryzacji przestrzeni kosmicznej zapowiedzianej przez USA. Wskazat tez na zgub-
ng dziatalno$¢ Jerry’ego Falwella, amerykanskiego fundamentalisty protestanckiego,
popierajgcego wyscig zbrojen atomowych w imie obalenia komunizmu na $wiecie®.
Jakkolwiek prezydent Ko$ciota Ewangelickiego Hesji-Nassau w tamtej dobie, wspo-
mniany juz wyzej H. Hild ukazal pewng istotng asymetrie w krytyce dziatan amery-
kanskich negujac sad o tym, Ze cate zto pochodzi z USA i wyrazit stowa przerazenia w
zwigzku z zamachami na zotnierzy amerykanskich, majgcych miejsce na $wiecie?'.

Karaibska Konferencja Kos$ciotéw poparta w tymze 1983 r. list Ruchu na Rzecz Jed-
nosci Ewangelickiej w Ameryce tacinskiej (UNELAM) skierowany do Krajowej Rady
Kos$ciotéw USA z prosba, by tamtejsze koScioty wptynely na zmiane dotychczasowej
polityki administracji prezydenta R. Reagana wzgledem Nikaragui®*.

Wazng role szczegdlnie w naszej czeSci kontynentu europejskiego w rzeczonym
okresie, odegrata Chrzescijariska Konferencja Pokojowa utworzona w 1958 r. w Pra-
dze, z inicjatywy grupy teologéw czechostowackich z ks. Josefem Hromadka na czele.
Jak odnotowuje Karol Karski - w postaniu z V Ogélnochrzescijaniskiego Zgromadzenia
Pokojowego Konferencji (dalej jako: ChKP) z 1978 r. w Pradze, znalazty sie m.in. sto-
wa poparcia dla ONZ i SRK, z racji bycia ,wyspecjalizowana” cze$cia sktadowa szeroko
definiowanego ruchu ekumenicznego oraz $wiatowego ruchu pokojowego. Swoja pra-
ce traktowata jako wktad do dazen narodéw do pokoju, wystepujac przeciwko wysci-
gowi zbrojen, zwtaszcza jadrowych i za zakazem ich uzycia, jak rowniez powszech-
nym rozbrojeniem, wspierajgc procesy politycznego odprezenia®. Witold Benedykto-
wicz dokonujgc opisu ChKP zaznacza, iz nie miata ona charakteru pacyfistycznego,
cho¢ szanowata jego chrzescijanskich apologetdw, przyswajajac sobie niektére ich do-

2 J. Narzynski, O zaangazowang wspdlnote braterstwa ekumenicznego, solidarnego wspétdziatania
i stuzby na rzecz pokoju. Z dzialalnosci Polskiej Rady Ekumenicznej w latach 1983—1986,
,,Postannictwo. Kwartalnik Filozoficzno-Teologiczny”, 1987, nr 1-2, s. 107, 147.

2L H. Hild, op. cit., s. 83.

22 K. Karski, Dgzenia ekumeniczne we wspolczesnym swiecie, wyd. 2, Warszawa 1986, s. 262-264.
2 Ibidem, s. 305, 310, 311. Wigcej na temat roli ChKP i podejmowanych przez nig dziatan zob.
m.in. — ibidem, s. 312-313; W. Benedyktowicz, Co powinnismy czynic..., s. 208; 1. Roer, Christian
Peace Conference. A Place of Ecumenical Peace Work: Development, Structure, Organs, Tasks,
Activity, Data, Prague 1974; K. Toth, Seven Years of the Christian Peace Conference, Budapest
1979 (publikacja oprocz wersji anglojezycznej zawiera takze cztery inne wersje jezykowe:
niemiecka, rosyjska, hiszpanska oraz francuska).
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$wiadczenia, ale z racji bycia organizacja o profilu ekumenicznym, odrzucata jedno-
stronng optyke postrzegania spraw oraz naiwnosci - ktérag wykazywaty sie niektdre
»Skrajne inicjatywy pacyfistyczne”. Eksponowata ChKP swoje postannictwo ,diakonii
politycznej” w kontekscie staran o pokdj**.

Wspierajac wysitki pokojowe, ChKP iaczyta je z dgzeniami do sprawiedliwosci
i w tym duchu domagata sie m.in. uwolnienia Nelsona Mandeli i zniesienia zbrodni-
czego systemu apartheidu w Republice Potudniowej Afryki oraz wycofania jej wojsk
okupacyjnych z terytorium Namibii oraz przyznania jej niepodlegtosci, co w poczat-
kach lat 80. XX wieku - jak i wcze$niej - byto kwestig naglaca®.

W bardzo trudnym dla bilateralnych stosunkéw USA - ZSRR czasie, jakim byt rok
1982, odbyta sie w Moskwie w dniach od 10 do 14 maja 1982 r. ,Swiatowa Konferen-
cja dziataczy religijnych w obronie $wietego daru zycia przed katastrofg nuklearna”.
Nie obyto sie - w kontek$cie miejsca tego spotkania — bez pewnych sformutowan poli-
tycznych niewiele majacych wspdlnego z rzeczywistoscig, jak w przemowieniu inau-
gurujacym Pimena, patriarchy Moskwy i Wszechrosji, ktéry zarzucit ,pewnym potez-
nym kotom” Zachodu oczernianie ZSRR jako ,szczerze mitujacego pokéj”, a znamien-
ne, Ze stowa te zostaly wypowiedziane w czasie radzieckiej okupacji Afganistanu -
trzy lata po inwaz;ji*.

Faktem byto zgromadzenie w opisywanym okresie olbrzymich zapaséw broni ato-
mowej, przy ktérych na ziemi liczacej wéwczas ponad 4,5 miliarda mieszkancéw kaz-
da i kazdy mogta/mdgt zging¢ razony bombg atomowg ponad dwadzieS$cia razy!?’.

Wsrod wielu lideréw religijnych $wiata, na moskiewska konferencje przybyt takze
znany w wielu kregach swiatowych pastor baptystyczny z USA Billy Graham. Za te wi-
zyte byl skrytykowany w swojej ojczyZznie. W swoim przemoéwieniu przed moskiew-
skim audytorium konferencji posrednio skrytykowat swoéj rzad za plany militaryzacji
kosmosu, co pdzniej przybrato posta¢ projektu Strategicznej Inicjatywy Obronnej
(SDI). Przedstawit sie jako nie-pacyfista i przeciwnik jednostronnego rozbrojenia, a

#W. Benedyktowicz, Préba irenologii chrzescijanskiej. Doswiadczenia praskie, Warszawa 1963, s.
20, 130, 148. Jednoczesnie ten sam W. Benedyktowicz eksponuje kolektywistyczng platforme
programowg tej organizacji formulujac jg nastgpujacymi slowami: ,,Zawsze zwracano w
Chrzescijanskiej Konferencji Pokojowej uwage na to, ze w systemie socjalistycznym ochrona praw
zbiorowos$ci jest sprawa nadrzgdng wobec praw jednostki, a wiec inaczej niz w $wiecie
kapitalistycznym z jego indywidualistycznym liberalizmem. (...) Chrzescijanska Konferencja
Pokojowa, nie lekcewazac praw jednostki, zawsze, jeszcze przed Helsinkami, [czyli obradami
Konferencji Bezpieczenstwa i Wspotpracy w Europie — P.A.L.] preferowata prawa ludzkie o
charakterze zbiorowym” — idem, Miejsce i rola Chrzescijanskiej Konferencji Pokojowej w
Swiatowym ruchu ekumenicznym, [w:] K. Karski (red.), Chrzescijanie w stuzbie pokoju — 30 lat
dzialalnosci Chrzescijanskiej Konferencji Pokojowej, Warszawa 1987, s. 21-22.

3 Rezolucje i dokumenty korncowe, [w:] K. Karski (red.), Chrzescijanie w stuzbie..., s. 194, 196.

2 Pimen, Ratowanie Swietego daru zycia jest obowigzkiem sit religijnych, [w:] W. Gmitrzak (red.),
W obronie swigtego daru Zycia, Warszawa 1982, s. 29.

7 Ibidem, s. 7.
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zarazem zwolennik redukcji arsenatéw militarnych. Apelowat do przywédcéw obu
supermocarstw o ,moratorium na wrogie przemoéwienia”, a takze do wszystkich decy-
dentéw o - wedtug wlasnego autorskiego okreslenia - SALT-X, czyli catkowite znisz-
czenie przez wszystkie panstwa wszystkich bomb: atomowych, biologicznych, che-
micznych, laserowych, wodorowych i innych mogacych wywota¢ masowg zagtade
ludzkosci®.

Na tejze konferencji, dyrektor Komisji Kosciotéw do Spraw Miedzynarodowych
SRK Ninan Koshy, przedstawil w imieniu swojej instytucji wypracowany w jej gre-
miach katalog rozwigzan stuzgcych miedzynarodowemu odprezeniu i zazegnaniu
grozby rozpetania nowej globalnej pozogi wojennej. Zaliczyt do niego:

- redukcje procentowg arsenatéw jagdrowych obu supermocarstw np. o 50 procent,

- zamrozenie produkcji, testowania i rozmieszczania gtowic atomowych, rakiet i sa-
molotéw przenoszacych gtowice,

- catkowity zakaz préb broni jadrowej,

- jednostronne, ale zachecajace do wzajemnosci kroki rozbrojeniowe,

- budowe zaufania miedzy oboma wrogimi obozami droga rozwoju m.in. kontaktéw
miedzyludzkich,

- wyjasnianie powstatych probleméw na linii Wschod-Zachdd przy wsparciu m.in.
wspélnot religijnych,

- moralne potepienie przez koscioty wszelkich form proliferacji broni atomowej,

- szczegblng odpowiedzialno$¢ ,prewencyjng” kosciotéw w USA i ZSRR,

- przeciwstawianie sie ,wizerunkowi wroga” poprzez wychowanie i wymiane infor-
macji,

- wypracowanie nowych koncepcji bezpieczenstwa poprzez zaciesnianie wspoétpracy
regionalnej oraz globalnej,

- kierowanie uwagi na podstawowe przyczyny wojen, majace podtoze spoteczno-eko-
nomiczne,

- popieranie ruchéw pokojowych?’.

Takze Wspélna Grupa Robocza Kosciota Rzymskokatolickiego oraz SRK, w swoim
piatym raporcie oficjalnym z 1983 r., w ocenie kolejnego etapu oficjalnego dialogu
»~watykansko-genewskiego”, odnotowata wzrastajaca wspoétzaleznos¢ miedzy wszyst-
kimi zamieszkanymi obszarami naszej planety i narodami na niej sie znajdujgcymi
i rosngca Swiadomos$¢ tego doniostego faktu. Jak napisano - ,Rodzina ludzka coraz le-
piej zdaje sobie sprawe z tego, Ze czeka ja wspdlna przysztos¢ lub wspdlna zagtada.
Zagrozenie pokoju wzrosto w tak krytyczny sposdb, ze stawka stato sie samo zycie”.
Stowa te oddaja kwestie napiecia miedzynarodowego tamtych lat.

2 B. Graham, Wiara chrzescijariska a pokdj w dobie nuklearnej, [w:] W. Gmitrzak (red.), op. cit., s.
54,57, 61, 62.

® N. Koshy, Swiatowa Rada Koscioléw a sprawa rozbrojenia atomowego, [w:] W. Gmitrzak (red.),
op. cit., s. 91-92.
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SRK od lat angazowata sie w liczne inicjatywy pokojowe. Tytutem przyktadu - w
1973 r. pod jej auspicjami opublikowano studium zatytulowane Przemoc, niestosowa-
nie przemocy a walka o sprawiedliwos¢ spoteczng. W 1977 r. w szwajcarskim miescie
Glion miata miejsce konsultacja poswiecona zagadnieniu militaryzmu. W 1981 r. pod
jej auspicjami zostato zorganizowane miedzynarodowe forum dotyczace broni atomo-
wej w Amsterdamie. Z kolei w 1985 r. w kontekscie SRK, urugwajski pastor metody-
styczny Emilio Castro apelowat do R. Reagana i Michaita Gorbaczowa o uczynienie
konkretnych krokéw na rzecz pokoju $wiatowego*'.

I[stotnym glosem na rzecz pokoju $wiatowego byty wyniki obrad VI Zgromadzenia
0gélnego SRK w kanadyjskim Vancouver, w dniach od 24 lipca do 10 sierpnia 1983
r.*2. W swoim wystgpieniu inaugurujgcym obrady plenarne pastor ewangelicko-refor-
mowany i jeden z lideréw dziatan na rzecz zniesienia systemu apartheidu w swoim
kraju - Allan Boesak wyraZnie zaapelowat do zgromadzonych, by nie wahac sie przed
podejmowaniem zagadnienia pokoju i mozliwosci totalnej zagtady atomowej, pamie-
tajac zarazem o iunctim miedzy kwestia zmagan o ustanowienie pokoju, a ,czynng
obecnoscig sprawiedliwos$ci”*.

Powyzsze sprawy znalazty tez swoje odzwierciedlenie w dokumentach koricowych
VI Zgromadzenia Ogélnego, w tym rezolucji konicowej V grupy problemowej, ktora
zajmowata sie explicite pokojem i zachowaniem stworzenia. Czytamy w niej, Ze nie
jest pokojem poszukiwanym przez chrze$cijan taki jego wariant, ktéry jest oparty na
rasizmie, wyzszoS$ci plci, dominacji, chciwo$ci oraz na militaryzmie. Do koSciotow
cztonkowskich SRK, zwrécono sie o dalsze uswiadamianie wiernym potrzeby mozli-
wie szybkiego zdelegalizowania broni atomowej. W tym celu zaproponowano w cyto-
wanym dokumencie rezolucyjnym zestaw dziatan szczegétowych. Zaliczono do niego:
- wzajemne i sprawdzalne zamrozZenie rozwoju, préb, produkcji i rozmieszczania tej
broni,

- zawarcie powszechnego uktadu o zakazie prob,

- jak najszybsze i pozytywne sfinalizowanie bilateralnych rokowan USA - ZSRR w
sprawie redukcji strategicznego potencjatu nuklearnego,

- nie instalowanie rakiet ,,Pershing I1” i pociskéw manewrujgcych ,Cruise”,

- znaczng redukcje radzieckich pociskéw sredniego zasiegu w tym rakiet SS-20,

- pozytywne sfinalizowanie rozmoéw w Genewie dotyczacych broni nuklearnych $red-
niego zasiegu,

3 K. Karski (red.), Watykan-Genewa: zbior dokumentéw. 20 lat oficjalnej wspotpracy Kosciola
Rzymskokatolickiego i Swiatowej Rady Koscioléw, Warszawa 1986, s. 81-82.

3 Idem, Kalendarium wazniejszych wydarzeri w historii Swiatowej Rady Koscioléw, ,Studia i
Dokumenty Ekumeniczne” 1988, nr 4, s. 119, 120.

2 D. Gill, Historia Zgromadzenia, [w:] K. Karski, A. Morozowski (red.), Vancouver’'83. Wybor
materialéw z VI Zgromadzenia Ogélnego Swiatowej Rady Kosciotow, Warszawa 1984, s. 15-34.

3 A. Boesak, Jezus Chrystus — zyciem $wiata. Referat na otwarcie obrad, [w:] K. Karski, A.
Morozowski (red.), op. cit., s. 86, 87.
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- tworzenie stref bezatomowych tam, gdzie jest to mozliwe,
- zaprzestanie wszystkich préb z bronig atomowa w regionie Oceanu Spokojnego
i wdrozenie programu pomocy medycznej i na rzecz ochrony $rodowiska, mogacych
poprawi¢ stan zdrowia ludéw Pacyfiku, pogorszonego na skutek trwajacych tam rze-
czonych préb,
- zawarcie uktadu miedzynarodowego o catkowitej demilitaryzacji przestrzeni ko-
smicznej, wlaczajac w to zakaz stosowania réznych systeméw nuklearnych, antysate-
litarnych oraz antyrakietowych w kosmosie,
- zobowigzanie sie wzajemnie wszystkich mocarstw atomowych do nie uzycia jako
pierwsze broni ,A",
- ustanawianie moratoridow na przeprowadzanie prob tejze broni i jej rozwijania,
- wyrzeczenie sie poszczeg6lnych systemow broni,
- zaprzestanie produkcji materiatéw rozszczepialnych z zastosowaniem ich do pro-
dukgcji broni,
- zmniejszanie juz istniejacych arsenatow, ale tez projektowanych w budzetach po-
szczegblnych panstw wydatk6w na zbrojenia®.

Powyzsze przestanie stanowito dyrektywe dziatan SRK po zakoriczeniu VI Zgroma-
dzenia Ogolnego, w relacjach z panstwami oraz organizacjami miedzynarodowymi,
a takze poprzez zachete do ich realizacji w szeregach kosSciotéw cztonkowskich.

Podsumowanie

Koscioly i inne zwigzki wyznaniowe s3 uczestnikami stosunkéw miedzynarodo-
wych i jest kwestig oczywista, Ze w zakresie ich zainteresowania znajduja sie zagad-
nienia pokoju i zachowania stworzenia. S to materie warunkujace przetrwanie ga-
tunku ludzkiego na wspélnej planecie ludzi, niezaleznie od ich zapatrywan $wiatopo-
gladowych. Jako takie, stanowig one temat dialogu ekumenicznego w obrebie chrze-
$cijanstwa, miedzyreligijnego, a takze w odniesieniu do relacji wierzacy - niewierza-
cy. Rézne strony tego dialogu moga rézni¢ sie w zapatrywaniach na szczegétowe pro-
pozycje agendy pokoju dla catego globu, co stanowi¢ moze istotny motyw i impuls do
dialogu. Istotne jest przy tym budowanie réznorodnych propozycji na kanwie wspol-
nego przeswiadczenia o autotelicznej warto$ci pokoju.

Niezaleznie od syntetycznego tylko wskazania w niniejszym artykule najwazniej-
szych inicjatyw pokojowych kos$ciotéw chrzescijanskich w naznaczonej konfrontacyj-
ng retoryka obu éwczesnych supermocarstw — USA i ZSRR - 1. potowie lat 80. XX wie-
ku, podkresli¢ wypada aktywno$¢ w tej mierze takze wielu politykéw, ludzi nauki
i piéra, dziatajacych w warunkach réznych systemoéw politycznych. Jednakze wadg ak-
tywnosci niektérych srodowisk ko$cielnych oraz wzmiankowanych wyzej, byto nie-

3 Grupa problemowa V — ,, W obronie pokoju i przetrwania”, [w:] Ibidem, s. 118-119, 123-124.
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jednokrotnie ,niesymetryczne” interpretowanie zagrozen dla Swiatowego pokoju
tamtych dni. Polegato to na czestym pietnowaniu programu zbrojen wytacznie USA, z
jednoczesnym udawaniem, ze ,dobrym wujkiem” mitujagcym na kazdym kroku pokdj
byt zawsze ZSRR. Jak wiadomo, fakty negowaty taka naiwna optyke. Swiadczyty o tym
nie tylko pacyfikacje Berlina Wschodniego (1953), Budapesztu (1956), rozbudowa
baz militarnych w Zatoce Swin, interwencja w Czechostowacji (1968), rozbudowa baz
militarnych w Syrii, interwencja w Afganistanie (1979), grozby pod adresem Polski
(1980-1981) i udziat wraz z USA w wielu lokalnych konfliktach per procura, w réz-
nych regionach $wiata, czy tez tragedia opisywanego okresu, jakim byto zestrzelenie
przez radziecka obrone powietrzng potudniowokoreanskiego cywilnego samolotu pa-
sazerskiego w 1983 r, ktéry pochopnie uznano za samolot szpiegowski. Tam, gdzie
taka jednostronnos¢ byta artykutowana, tam ostabiato to istotng tres¢ oredzia pokojo-
wego takich srodowisk eklezjalnych.

Jest natomiast niezaprzeczalnym faktem wktad ko$ciotéw w badania irenologiczne
oraz polemologiczne i to nie tylko w opisywanych ramach czasowych. Podejmujac sta-
rania o implementacje zasad religijnych w tym konkretnym obszarze Zycia publiczne-
go réznych panstw, koScioty byly wyrazicielami opinii istotnego spektrum spote-
czenstw, a przez to miedzynarodowej opinii publicznej.
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Marcin Pomaranski

RELIGIJNE GRUPY INTERESU (RELIGIOUS ADVOCACY GROUPS)
W USA W XXI WIEKU

Wprowadzenie

Wspbtczesne grupy interesu w Stanach Zjednoczonych maja swoje zrédto w obsza-
rze rzeczywistosci, ktéra Talcott Parsons okreslit mianem ,organizacji zbiorowego
dziatania, zmierzajgcej do osiggniecia istotnych spotecznych celéw”’. Stanowig one
kolejne - obok partii politycznych, srodowisko o wyjatkowo precyzyjnie okreslonych
priorytetach swojego istnienia, zakladajacych konieczno$¢ wywarcia wymiernego
wplywu na proces decyzyjny przedstawicieli administracji publicznej. Szczegbélnym
tego przyktadem s3 tak zwane ,religijne grupy interesu” (religious advocacy groups),
ktére petnig w USA role jednego z kluczowych ogniw taczacych wiadze z obywatela-
mi. Ich rola jest tym wieksza, ze 6w alians z rzadzacymi odbywa sie w cieniu Jefferso-
nowskiego muru separacji pafistwa od religii. W wyniku tego jakakolwiek dziatalno$¢
publiczna tych struktur wywotuje nieustannie tak wiele zachwytéw i wyrazéw spo-
tecznego poparcia, co kontrowersji i oskarzen o tamanie konstytucji. Zwolennicy reli-
gijnych grup interesu podkreslaja profesjonalny i ekspercki charakter tych przedsie-
wzie¢ wyrazony organizowanymi w mediach kampaniami informacyjnymi, a takze
spoteczne korzysci prowadzonej przez nie dziatalnosci edukacyjnej. Przeciwnicy na-
tomiast, pietnujg ich prywatny charakter i wskazuja na ideologicznos$¢ podejmowa-
nych przez nie akcji, manifestujacych sie rzekomo w wybidérczym doborze tematyki,
a takze w formutowanych ,z géry” tezach czy konkluzjach.

Celem niniejszej pracy bedzie odpowiedz na pytanie o stan i perspektywy rozwoju
$rodowiska amerykanskich religijnych grup interesu w XXI wieku. Reprezentujace je
podmioty aspiruja niejednokrotnie do miana centréw o charakterze informacyjnym
i edukacyjnym. Staraja sie odgrywac rowniez istotng role na amerykanskiej scenie po-
litycznej. Swoimi opiniami, analizami i komentarzami wptywaja na decyzje rzadza-
cych oraz na pozadane zmiany legislacyjne, niezaleznie od tego, czy adresatem takich
dziatan sa wtadze poszczegélnych stanéw czy przedstawiciele rzadu federalnego. Jed-
nakze, z racji specyfiki systemu politycznego Stanéw Zjednoczonych, a w szczegdlno-
Sci duzej liczby wzglednie autonomicznych i zréznicowanych politycznie o$rodkéw
wtadzy lokalnej czy regionalnej, w niniejszej pracy skoncentrujemy sie jedynie na or-
ganizacjach dziatajacych w wymiarze ogélnonarodowym. Majg one swoje gléwne sie-

' G. Kehrer, Wprowadzenie do socjologii religii, Krakow 1997, s. 62-63, 69.
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dziby w Waszyngtonie i zainteresowane s3g federalnym poziomem amerykanskiej ad-
ministracji. Pozwoli to dokona¢ bardziej wnikliwej analizy tego Srodowiska, cho¢ z ko-
nieczno$ci moze przyczyni¢ sie do pominiecia niektérych znaczacych religijnych grup
interesu rozlokowanych w innych cze$ciach kraju i starajacych sie prowadzi¢ ,jedy-
nie” bardziej lub mniej subtelny lobbing polityczny na odlegto$¢?.

Pojecie ,religijnych grup interesu”

Préba okres$lenia w miare spdjnego i naukowo wartosciowego zakresu pojecia
»grupa interesu” napotyka na powazne trudnosci natury terminologicznej. Spowodo-
wane sg one gtéwnie rozbieznosciami w rozumieniu angielskiego wyrazenia advoca-
cy group po obydwu stronach Atlantyku. Dla Brytyjczykéw odnosi sie ono jedynie do
podmiotéw, ktore publicznie prezentujg badz bronig intereséw swoich cztonkow, za-
réwno instytucjonalnych, jak i indywidualnych. Stad bardziej adekwatnym i zarazem
zakresowo wezszym ich ujeciem bytoby okreslenie ,grupy nacisku”. W przypadku Sta-
néw Zjednoczonych advocacy group odnosi sie do wszelkich zorganizowanych struk-
tur, podkreslajac jedynie fakt posiadania przez nie okre$lonego celu spotecznego.
Znajduje to swoje odzwierciedlenie wtasnie w definicyjnym akcentowaniu terminu
interesy”?.

W zwiagzku z tym, Ze przedmiotem niniejszej pracy sa religijne grupy interesu
w USA, adekwatne wydaje sie odwotanie do amerykanskiego sposobu definiowania
advocacy group. W takim ujeciu jednakze termin ten ma ograniczong warto$¢ nauko-
w3, bowiem odnosi miano ,grupa interesu” do kazdej powstatej struktury spoteczne;.
W tym sensie za advocacy group nalezatoby uznac¢ po pierwsze wszystkie grupy pier-
wotne, jak rodzina, plemie, kasta, w ktorych cztonkostwo opiera sie na kryterium uro-
dzenia oraz na tradycyjnych wiezach i lojalnosci zbudowanej na wspdlnym dziedzic-
twie. Po wtore, kategorie te nalezatoby odnie$¢ réwniez do wszelkich grup instytucjo-
nalnych stanowiacych element systemu sprawowania wtadzy. W tym sensie ,grupa in-
teresu” bytyby zaréwno tradycyjne struktury panstwowe jak wojsko, czy biurokracja,
jak réwniez te mniej precyzyjnie okreslone, jak stynny i bardzo wptywowy w USA
»kompleks wojskowo-przemystowy”. W koncu, pojecie ,grupa interesu” odnositoby

? Za przyktad takiej wptywowej chrzedcijanskiej grupy interesu mozna uznaé organizacje Focus on
the Family zalozong w 1977 roku przez Jamesa Dobsona, majaca siedzib¢ w Colorado Springs
ioperujaca rocznym budzetem wynoszacym ponad 130 milionéw dolarow. Por. M. Pomaranski,
Wspolczesny amerykanski fundamentalizm protestancki, Lublin 2013, s. 144,

* W tym sensie jako synonimy wyrazenia advocacy group czasem pojawiajg si¢ zatem okre$lenia
pressure group (grupa nacisku) badz interest group (grupa interesu), precyzujac wieloznacznosci je-
zyka angielskiego. Por. R. Dalziel, Interest and Pressure Groups, [w:] H. Anheier, S. Toepler
(eds.), International Encyclopedia of Civil Society, New York 2010, s. 867-869.
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sie rowniez do szerokiej kategorii podmiotéw stowarzyszeniowych - organizacji, fun-
dacji, instytutow zaktadanych przez konkretne osoby w celu realizacji wspolnych za-
dan®.

Biorac to pod uwage, najbardziej adekwatne wydaje sie zatem ujecie advocacy gro-
up zaproponowane przez Andrew Heywooda. Naukowiec z Orpington College stara
sie pogodzi¢ tradycje amerykanska i brytyjska formutujac de facto pojecie ,grupy inte-
resu” w sensie waskim, utozsamionym z grupa nacisku i ograniczonym do sfery zycia
politycznego. Pod pojeciem grup interesu rozumie zatem ,zorganizowane stowarzy-
szenia, ktdre stawiajg sobie za cel wywarcie wptywu na polityke czy dziatanie rzadu”.
Sa one kolejnym obok partii politycznych i ruchéw spotecznych, podmiotem majacym
stanowi¢ ogniwo tgczace w panstwach demokratycznych obywateli z wtadza. Od par-
tii r6zni je jednak wezsze pole zainteresowan, koncentrujace sie na konkretnych inte-
resach i pojedynczych sprawach, a nie kompleksowych programach, jak réwniez ,ze-
wnetrzny” sposéb realizacji swoich zadan nastawiony na edukacje, informacje i lob-
bing zamiast na aktywny udzial w wyscigu o zwyciestwo wyborcze. Z drugiej strony,
grupy interesu charakteryzuje ,wyzszy stopiel wewnetrznej organizacji”, co zdaniem
Heywooda odréznia je zazwyczaj od ruchéw spotecznych®.

Powyzsza definicja cho¢ uzmystawia nam organizacyjng réznorodnos¢ wspétcze-
snych podmiotéw zajmujacych sie analizg zycia politycznego w USA, nie przesadza
jednak o miejscu religijnych grup interesu w tej strukturze. Metodologiczng obecnos$¢
tych ostatnich mozna zaobserwowac¢ dopiero przy natozeniu na definicje Heywooda
typologii grup interesu opartej na kryterium przedmiotowym - ideologii, z ktéra czu-
ja sie zwiagzane poszczeg6lne podmioty. Taki zabieg pozwala nie tylko zaobserwowacé
istnienie religijnych grup interesu w USA w XXI wieku, ale jednoczes$nie umozliwia
wysnucie dwdch szczegbétowych wnioskéw na ich temat. Po pierwsze, grupy tego typu
nie posiadaja zazwyczaj zadnej afiliacji uniwersyteckiej ani rzadowej. Ich obecno$¢ w
Waszyngtonie wspierana finansowo przez okre$lone zwigzki wyznaniowe ma bardzo
precyzyjny cel: promocje w $rodowiskach wtadzy okreslonych proreligijnych rozwia-
zan legislacyjnych i standardéw zycia spotecznego. Po drugie, konfesyjne czy wyzna-
niowe tlo tych organizacji nie przesadza wbrew pozorom o ich wylacznych zwigzkach
z konserwatywnym skrzydtem amerykanskiej sceny politycznej. Wspo6tczesne religij-
ne grupy interesu w USA wydajg sie w niemal réwnym stopniu reprezentowac zaréw-
no srodowiska republikanskie, jak i kregi demokratyczne czy liberalne.

* A. Heywood, Politologia, Warszawa 2011, s. 335-336.
> Ibidem, s. 336.
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Typy religijnych grup interesu w USA

Pierwsze religijne grupy interesu pojawity sie w USA juz pod koniec XIX wieku,
starajac sie prezentowa¢ wiadzom stanowym i federalnym wtasng perspektywe wy-
znaniowa w waznych kwestiach spoteczno-politycznych, takich jak: sposoby rozwia-
zania problemu Indian (Bureau of Catholic Indian Missions w 1881 roku), walka o
prawa kobiet (Woman’s Christian Temperance Union w 1895 roku) czy upowszech-
nianie kultury wstrzemiezliwos$ci od alkoholu (Anti-Saloon League of America w 1899
roku). Prawdziwy ich wysyp nastapit jednak dopiero od lat 60. XX wieku wraz z poste-
pujacym spadkiem zaufania spotecznego wobec partii politycznych. Na tle skandali,
tamanych obietnic i nierzadko jawnych dowodéw naduzywania publicznych stano-
wisk przez reprezentantéw amerykanskich kregéw wtadzy, grupy interesu jako profe-
sjonalne stowarzyszenia niemajgce przynajmniej oficjalnie afiliacji politycznej, sku-
piajace ludzi mys$lacych podobnie i walczace za wszelka cene o swoja sprawe, jawity
sie niezwykle atrakcyjnie. Tym bardziej, Ze dysponowaty (i wciaz dysponuja) pokaz-
nym zasobem strategii dziatania obejmujacym m.in.: lobbing w kregach rzadowych,
przedsiewziecia medialne, kampanie informacyjne i szeroko pojeta edukacje spotecz-
ng, akcje bezposrednie w tym protesty i bojkoty, zeznania przed komisjami kongreso-
wymi a takze doradztwo prawne i aktywno$¢ sadowg®.

Szeroki zakres problematyki stanowiacej przedmiot zainteresowania wspétcze-
snych religijnych grup interesu, jak rowniez pokaZny zaséb dostepnych technik dzia-
fania czyni z nich atrakcyjna spotecznie strukture, wykorzystywang coraz czesciej do
promocji okres$lonej wizji rzeczywisto$ci w przestrzeni publicznej. Wedtug ,The Wa-
shington Post” liczbe takich religijnych grup interesu w USA na koniec pierwszej de-
kady XXI wieku nalezy rozpatrywaé w setkach, jesli nie tysigcach przer6znych organi-
zacji i stowarzyszen, reprezentujgcych wszystkie mozliwe grupy wyznaniowe’. Auto-
rzy raportu - na czele z profesorem Allenem D. Hertzke z Uniwersytetu w Oklahomie
- analizujacego wptyw wiary na amerykanska opinie publiczng naliczyli w samym
Waszyngtonie w 2011 roku 216 takich grup zwracajac uwage, ze ich liczba w ciggu
ostatnich 40 lat zwiekszyta sie az pieciokrotnie. Organizacje te reprezentujg wszyst-
kie najwieksze tradycje religijne, zatrudniajg tgcznie ponad tysigc osob i wydatkujg w
sumie ponad 350 milionéw dolaréw rocznie na rzecz realizacji swoich zadan statuto-
wych zwigzanych najcze$ciej z promocja pozadanej wizji amerykanskiej polityki®.

6 J. Clark, Advocacy, [w:] H. Anheier, S. Toepler (eds.), op, cit., s. 12-17.

" M. Boorstein, Religious advocacy grows on Capitol Hill, ,,The Washington Post” z 21.11.2011,
https://www.washingtonpost.com/ (06.06.2016).

8 A.D. Hertzke, Lobbing for the Faithful: Religious Advocacy Groups in Washington, D.C., Pew
Research Center, Washington 2012, s. 13.
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Préba zrozumienia fenomenu tego zjawiska sktonita naukowcéw do podjecia préb
ujecia go w jakie$ ramy typologiczne, co utatwitoby analize tak obszernego materiatu
badawczego. Z pewnoscig w przypadku religijnych grup interesu w USA okreslony po-
tencjal poznawczy beda miaty ,klasyczne” rozréznienia tych podmiotéw jak podkre-
$lajaca ich wewnetrzng strukture typologia wyszczegdlniajgca: 1) organizacje o scen-
tralizowanej strukturze; 2) federacje; 3) konfederacje; 4) nieformalne sieci; 5) ruchy;

6) przedsiewziecia ,jednej sprawy”’

. Przydatny moze rowniez okazac sie podziat grup
interesu ze wzgledu na cel swojego istnienia. Wskazuje on istnienie podmiotéw o cha-
rakterze sekcjonalnym, majacych za zadanie ochrone intereséw swoich cztonkdéw, a
takze promocyjnym - nastawionych na szeroka aktywno$¢ w obronie popieranych
warto$ci i zasad'®. Najbardziej kompleksowa i zarazem najlepiej dostosowang do
amerykanskich realiéw typologie religijnych grup interesu zaproponowat jednak
wspomniany A. Hertzke wraz z zespotem badawczym w ramach realizowanego pro-
jektu Lobbing for the Faithful: Religious Advocacy Groups in Washington, D.C.*".

Stosujac mieszane kryterium uwzgledniajgce strukture poszczegdlnych organizacji
jak réwniez ich metody dziatania, Hertzke wyréznit sze$¢ charakterystycznych typow
religijnych grup interesu, ktére majg swoje oficjalne siedziby w stolicy Stanéw Zjed-
noczonych, a jednocze$nie prowadza dziatalno$¢ na skale ogélnokrajowg badz mie-
dzynarodowa. Najwieksza grupe w ich ramach stanowig profesjonalne stowarzysze-
nia reprezentujace interesy jednostek potgczonych wspolng wizja relacji panstwo -
kosciét i zdeterminowanych by zabiegac o nig w kregach wladzy (represents individu-
als). Podmioty takie stanowig 42% wszystkich religijnych grup interesu w Waszyng-
tonie'”. Z jednej strony skupiajg one przedstawicieli poszczegdlnych denominacji jak
w przypadku muzutmanskiej organizacji American Islamic Congress, judaistycznej -
American Israel Public Affairs Committee, czy reprezentujacej protestancka Religijna
Prawice Family Research Council. Z drugiej jednak, mogg reprezentowac réwniez $ro-
dowiska zainteresowane utrzymaniem w przestrzeni publicznej $§wieckich rozwigzan
legislacyjnych, jak w przypadku Americans United for Separation of Chuch and State
czy American Humanist Association.

Dwie kolejne grupy obejmuja stowarzyszenia réwniez reprezentujgce interesy
swoich cztonkéw z t3 réznicg, Ze sa nimi cate instytucje, a nie pojedyncze osoby. Jedna
gromadzi oficjalne ciata ko$cielne reprezentujace wszystkie najwieksze grupy wyzna-
niowe na $wiecie (represents religious bodies), w tym United States Conference of Ca-
tholic Bishops czy National Association of Evangelicals. Struktury takie stanowia 15%
wszystkich religijnych grup interesu. Kolejna za$ - pomniejsze instytucje wyznaniowe

?J. Clark, op. cit., s. 12-17.

' A. Heywood, op. cit., s. 335-336.

" A.D. Hertzke, Lobbing for ..., s. 34-36.

12 Ze wzgledu na zaokraglenie danych liczbowych suma wartosci procentowych wszystkich szesciu
typow religijnych grup interesu przekroczy 100%.
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z terenu catych Stanéw Zjednoczonych (represents institutions), w tym religijne szko-
ly, szpitale, akcje humanitarne, czy media np. Associations of Catholic College and Uni-
versities czy Catholic Health Association of the United States, dazace do posiadania w
Waszyngtonie swojej oficjalnej reprezentacji. Wedtug Hertzke stanowig one okoto
17% wszystkich badanych konfesyjnych grup interesu.

Pozostate trzy typy grup zostaly wyszczegolnione nie tyle ze wzgledu na ich struk-
ture wewnetrzna, co wtasnie na specyfike prowadzonej dziatalnosci. W przeciwien-
stwie do powyzszych, te religijne grupy interesu majg najczeSciej mieszang strukture
organizacyjna. Jednocze$nie, wlasciwy jest im wezszy zakres zainteresowan skoncen-
trowanych na realizacji konkretnego zadania, jak w przypadku trwatych koalicji (per-
manent coalitions) lub na doborze specyficznych metod ich urzeczywistnienia - think
tanki (think tanks) i grupy hybrydowe (hybryd groups). Do trwatych koalicji, stano-
wigcych okolo 9% wszystkich konfesyjnych grup interesu, mozemy zaliczy¢ m.in.
skoncentrowang na pomocy humanitarnej w Afryce Save Darfur Coalition, nastawiong
na rzecz przeciwdziatania przemocy z uzyciem broni Coalition to Stop Gun Violence, a
takze walczgcg z karg $mierci National Coalition to Abolish the Death Penalty™.

Wyszczegolniajac kategorie religijnych ,think tankéw” autorzy raportu odwotali
sie natomiast do przedsiewzie¢ majacych wymiar badawczy i edukacyjny. Najczesciej
podmioty te powstaja jako fundacje, w ktérych zatozyciele — darczyncy determinujg
profil wyznaniowy o$rodka oraz tematyke priorytetowych badan naukowych prowa-
dzonych w jego ramach. Kategoria, w ktdrej mozemy wskaza¢ m.in. Center for Islamic
Pluralism, Institute on Religion & Democracy, Jewish Policy Center, Hudson Institute -
Center for Religious Freedom, stanowi 10% wszystkich analizowanych grup. Dodatko-
wych 8% rozpatrywanych przez zespét A. Hertzke organizacji zostato potraktowa-
nych zas$ jako tzw. ,grupy hybrydowe” (hybrid groups), ktére w swojej aktywnosci ta-
czg kilka odmiennych styléw walki o pro- lub antyreligijne zmiany w amerykanskiej
przestrzeni publicznej. Kelvin Hasson, zatozyciel jednego z takich o$rodkéw - Becket
Fund for Religious Liberty, taczacego dziatalno$¢ badawcza z doradztwem prawnym
oraz wysitkami edukacyjnymi na rzecz tolerancji religijnej, nazwat takie jednostki
,think tankami z zebami”, zwracajgc tym samym uwage nie tylko na ich potencjat ana-
lityczny, ale réwniez na katalog bardziej bezposrednich metod oddzialywania, w tym
na caty repertuar $srodkéw prawnych™.

1 A.D. Hertzke, Lobbing for..., s. 34-36.
' Idem, National religious lobbying: dramatic growth and significance, [w:] A. Cigler, B. Loomis,
A. Nownes (red.), Interest Group Politics. Edition 9, SAGE Publications, Washington 2015, s. 98.

216



IMPLEMENTACJA ZASAD RELIGIJNYCH W SFERZE POLITYCZNEJ, RED. NAUK. RYSZARD MICHALAK, ZIELONA GORA 2016

Najwieksze religijne grupy interesu w USA w 2011 roku
wedlug kryterium rocznego budzetu

Nazwa grupy PI‘Ofil ROk Roczny Typ gl‘upy
wyznaniowy |zal.| budzet interesu
(USD)
American Israel Public Affairs
Committee judaistyczny  |1951|87,899,089] reprezentujaca jednostki
Family Research Council miedzywyznaniowy [1983|14,259,622| reprezentujgca jednostki
American Jewish Committee judaistyczny 1944|13,362,000| reprezentujgca jednostki
Concerned Women for America protestancki 1983|12,556,658| reprezentujaca jednostki
Bread for the World miedzywyznaniowy |1982|11,384,471| reprezentujgca jednostki
National Right to Life Committee | miedzywyznaniowy|1973(11,356,907| reprezentujgca jednostki
Home School Legal Defense
Association protestancki 1990|11,320,831| reprezentujaca jednostki
CitizenLink protestancki 2009|10,844,044| reprezentujaca jednostki
Traditional Values Coalition protestancki 1980| 9,542,126 trwate koalicje
National Organization for Marriage| miedzywyznaniowy |2009| 8,594,845 | reprezentujgca jednostki
People For the American Way miedzywyznaniowy [1981| 7,799,786 | reprezentujgca jednostki
\World Vision, Advocacy Office protestancki 1985] 6,950,000 |reprezentujgca instytucje
American Life League katolicki 1979| 6,670,030 | reprezentujgca jednostki
Americans United for Separation
of Church and State miedzywyznaniowy |1947| 6,308,554 | reprezentujaca jednostki
Sojourners miedzywyznaniowy |1975| 5,532,140 | reprezentujgca jednostki
Save Darfur Coalition miedzywyznaniowy [2004| 5,441,228 trwate koalicje
United Methodist Church, The
General Board of Church & Society protestancki 1960/ 5,425,236 | reprezentujgca koscioly
Unitarian Universalist Service
Committee unitarianski 1989| 4,550,828 | reprezentujaca jednostki
International Campaign for Tibet buddyjski 1988 4,200,605 | reprezentujgca koScioly
United Church of Christ, Justice
and Witness Ministries protestancki  |1975| 3,994,753 | reprezentujaca koScioty
Muslim American Society islamski 1993| 3,992,555 | reprezentujaca jednostki
Human Life International Kkatolicki 1981| 3,834,470 | reprezentujgca jednostki
Religious Coalition for
Reproductive Choice miedzywyznaniowy [1973| 3,416,168 trwate koalicje
Americans United for Life miedzywyznaniowy [1971| 3,340,406 | reprezentujgca jednostki
Southern Baptist Convention protestancki 1993] 3,268,327 | reprezentujgca koScioty

Zrédto: Opracowanie witasne na podstawie: Database - Lobbing for the Faithful, The
Pew Forum on Religion and Public Life, Pew Research Center, http://projects.pewfo-
rum.org/religious-advocacy/ [07.06.2016]

217



http://projects.pewforum.org/religious-advocacy/american-israel-public-affairs-committee/
http://projects.pewforum.org/religious-advocacy/american-israel-public-affairs-committee/
http://projects.pewforum.org/religious-advocacy/unitarian-universalist-service-committee-washington-d-c-office/
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http://projects.pewforum.org/religious-advocacy/sojourners/
http://projects.pewforum.org/religious-advocacy/americans-united-for-separation-of-church-and-state/
http://projects.pewforum.org/religious-advocacy/americans-united-for-separation-of-church-and-state/
http://projects.pewforum.org/religious-advocacy/american-life-league/
http://projects.pewforum.org/religious-advocacy/world-vision-advocacy-office/
http://projects.pewforum.org/religious-advocacy/people-for-the-american-way/
http://projects.pewforum.org/religious-advocacy/traditional-values-coalition/
http://projects.pewforum.org/religious-advocacy/focus-on-the-family/
http://projects.pewforum.org/religious-advocacy/national-right-to-life-committee/
http://projects.pewforum.org/religious-advocacy/bread-for-the-world/
http://projects.pewforum.org/religious-advocacy/concerned-women-for-america/
http://projects.pewforum.org/religious-advocacy/american-jewish-committee-office-of-government-and-international-affairs/
http://projects.pewforum.org/religious-advocacy/family-research-council/
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Charakterystyka religijnych grup interesu w USA

Analiza dziatalno$ci religijnych grup interesu na terenie USA pozwala zaobserwo-
wac ulotna charakterystyke ich przedmiotowych zainteresowan. Wyro6znia to takie
podmioty nawet na tle niekonfesyjnych przyktadéw advocacy groups. Wtasciwa im
determinacja i skuteczno$¢ prowadzonych przedsiewzie¢ czynig z nich skuteczne na-
rzedzie dziatania posrod szerokiej oferty form wyznaniowo-politycznej aktywno$ci.
Co wiecej, pozwalaja skutecznie przelamywac stereotypy na temat pozycji grup kon-
fesyjnych w amerykanskiej przestrzeni publicznej. Lektura raportu A. Hertzke sktania
do odrzucenia rozpowszechnionego sposobu myslenia o religijnych grupach interesu
wylacznie jako niewielkich grupach politycznych, ktére staraja sie urzeczywistniac
swoje motywowane wiarg pomysty. Takiemu , potocznemu” sposobowi postrzegania
tych podmiotéw zadaje ktam doktadna charakterystyka prowadzonej przez nie ak-
tywnosci.

Po pierwsze, religijne grupy interesu w USA nie sg wcale az tak mocno zwigzane ze
swoimi denominacjami jak mogtoby sie wydawaé. Oczywiscie, w wiekszosci przypad-
kéw organizacje te okres$laja swoja afiliacje wyznaniowa. Najczes$ciej jest ona zwigza-
na z tradycja kosciotéw protestanckich (25% wszystkich podmiotéw), katolicyzmem
(18%), judaizmem (11%) czy islamem (7%)". Jednakze, ,rynkowy” charakter prowa-
dzonej dziatalno$ci opierajacy istnienie organizacji na jak najwiekszej liczbie czton-
kéw, ktorych nalezy pozyskaé, sktania ich wtadze do ,ekumenicznej otwarto$ci” czy
»,miedzywyznaniowego sojuszu” prowadzonego na rzecz wspoélnej sprawy. Za przy-
ktad moze stuzy¢ zatoZzona w 1979 roku przez matzenstwo Tima i Beverly LaHaye’éw
grupa Concerned Woman for America, ktéra w duchu protestanckiego ewangelikali-
zmu i promocji warto$ci rodzinnych prowadzi walke z feminizmem, aborcjg, porno-
grafig, a nawet nielegalng imigracja i ONZ jako zagrozeniami dla kultury i suwerenno-
$ci narodowej. W duchu nieustannego zwiekszania liczby swoich cztonkéw, a po cze-
$ci rowniez w zwigzku z ,konkurencjg” ze strony prowadzacej podobna dziatalno$¢
miedzywyznaniowej grupy Eagle Forum, organizacja LaHaye’6w otworzyta sie na wy-
znawcow innych religii, reprezentujgcych tradycje judeo-chrzescijanskg ™.

Taki ,prorynkowy” sposéb podejScia do wtasnej afiliacji wyznaniowej znajduje
swoje odzwierciedlenie we wzrastajgcej liczbie religijnych grup interesu deklaruja-
cych sie jako ,miedzywyznaniowe”. Podkreslajg one w ten sposéb che¢ walki o okre-
$lone warto$ci i zasady w zgodzie z wtasnym credo i bez jakichkolwiek ograniczen de-
nominacyjnych. W raporcie A. Hertzke podmioty takie stanowig co czwartg organiza-

5 A.D. Hertzke, Lobbing for..., s. 36.
'® 4bout us, strona internetowa Concerned Woman for America, http://www.cwfa.org/ [09.06.2016].
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cje (26% wszystkich) bedac jednoczes$nie najliczniejsza kategoria religijnych grup in-
teresu. Obok nich pojawiaja sie rowniez, cho¢ sporadycznie, wspdlnoty czy stowarzy-
szenia jednoznacznie deklarujace przekonania sekularystyczne, ktérych podstawo-
wym celem jest utrzymanie istniejgcego w USA legislacyjnego status quo - zachowa-
nia pelnej neutralnosci $wiatopogladowej i pelnej tolerancji religijnej w przestrzeni
publicznej. Przyktadem takiej struktury moze by¢ jedna z najstarszych tego typu grup
w USA, dziatajaca nieustannie od 1947 roku Americans United for Separation of
Church and State".

Po drugie, religijne grupy interesu w USA nie sg w petni strukturami politycznymi.
Prorzadowe i proadministracyjne zainteresowania ich lideréw s3 jedynie prosta wy-
ktadnig celowoS$ciowej natury oraz specyfiki wyzwan, ktére przed sobg stawiajg. Taka
zadaniowa perspektywa teleologiczna jest wpisana bowiem w istote grup interesu,
za$ koncentracja uwagi na sferze polityki to jedynie oznaka realizmu i pragmatyzmu
formutowanych postulatéw i planéw. U podstaw takiego stanu rzeczy nie stoi jedynie
amerykanska tradycja, lecz takze tamtejsze prawo finansowe. Nadaje ono religijnym
grupom interesu klasyfikacje podatkowa wyrazang kodem 501(c)(3), ktdra stosuje sie
na oznaczenie przedsiewzie¢ spotecznych, wyznaniowych, edukacyjnych, naukowych
i sportowych. Ich pomystodawcy moga korzystac z okre$lonych zwolnien i odpisow fi-
nansowych, ale nie majg prawa bezposrednio angazowac sie w dziatalnos$¢ polityczna,
ani wspiera¢ partii czy poszczego6lnych kandydatéw wyborczych. Az 82% wszystkich
religijnych grup interesu w Waszyngtonie otrzymato wtasnie taki status podatkowy ',
€O 0znacza, Ze mniej niz co piaty podmiot moze jawnie angazowac sie we wspoéiprace
z partiami czy kregami wiadzy*’.

Powszechne utozsamienie religijnych grup interesu z dziatalnoscig polityczna to
wynik rozpropagowania jednej z najpopularniejszych form aktywnos$ci spotecznej w
Waszyngtonie - nieformalnego lobbingu wsréd rzadzgcych. Wyraza sie on najpetniej
w utrzymywaniu bliskich kontaktéw towarzyskich z okreslonymi kregami wtadzy, jak
réwniez w skierowaniu catego wachlarza precyzyjnych narzedzi komunikacyjnych,
edukacyjnych i badawczych na przekonanie decydentéw politycznych o spotecznej
konieczno$ci i moralnej stuszno$ci podjecia okre$lonych rozwigzan administracyj-
nych badz legislacyjnych. Tak pojete pragnienie walki z proaborcyjnym orzeczeniem
Sadu Najwyzszego w sprawie Roe vs. Wade z 1973 roku? stato sie przyczyng szerokiej
wspoétpracy srodowisk protestanckich i katolickich w ramach tzw. Religijnej Prawicy
(Religious Right), z ktéra do dnia dzisiejszego utoZsamia sie kilkadziesigt réznych

'7 A.D. Hertzke, Lobbing for..., s. 36.

'8 Idem, National religious lobbying..., s. 93.

1 Z racji posiadania innej klasyfikacji podatkowej wyrazajacej sie najczesciej kodem 501(c)(4) lub
utrzymywania ,,organizacji siostrzanej” uprawnionej do prowadzenia dziatan o charakterze politycz-
nym.

2 Roe v. Wade, 410 U.S. 113 (1973).
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konfesyjnych grup interesu. Jedna z nich - Traditional Values Coalition utworzona w
1980 roku przez wielebnego Louisa Sheldona, okre$la sie mianem ,najwiekszego ko-
$cielnego lobby w USA” i deklaruje, ze reprezentuje w Waszyngtonie stanowisko 43
tysiecy protestanckich ko$ciotéw i denominacji'.

Po trzecie, religijne grupy interesu nie koncentrujg sie az tak mocno na wytacznie
konfesyjno-koscielnej problematyce, wykazujac w tym wzgledzie sktonno$¢ do daleko
idacych kompromiséw. OczywiScie problematyka spoteczna, majaca swoje Zrédia
w szeroko pojetej aksjologii jest najbardziej rozpowszechnionym przedmiotem zain-
teresowan wiekszosci tych podmiotéw. Stad obok kluczowych w USA problemow legi-
slacyjnej separacji panstwa od kosciota i konstytucyjnie gwarantowanej wolnosci wy-
znania, ktére sg fundamentalnym zagadnieniem w funkcjonowaniu ponad potowy ba-
danych przez Hertzkego religijnych grup interesu w Waszyngtonie (odpowiednio
52% i1 49% wszystkich analizowanych podmiotéw), wazng pozycje w aktywnosci tych
organizacji odgrywaja réwniez kwestie ochrony zycia poczetego (42%), publicznego
promowania tradycyjnych warto$ci rodzinnych (39%) oraz przeciwdziatania biedzie
i spotecznemu wykluczeniu (36%).

Niewiele mniej tych grup deklaruje réwniez zainteresowanie bardziej ,$wiecka”
problematyka, ktéra jest bez watpienia wazna ze spotecznego (cho¢ juz niekoniecznie
z wyznaniowego) punktu widzenia. Wsréd tych zagadnien dominuja kwestie po-
wszechnej opieki zdrowia (33% organizacji), bezpieczenstwa narodowego (32%),
przeciwdziatania zjawisku nielegalnej imigracji (30%), ochrony Srodowiska (24%),
a nawet reformy amerykanskiego systemu podatkowego (19%)*. Cho¢ zagadnienia te
nie maja wielkiego zwigzku z problematyka wyznaniowg, to dla tradycjonalistycznej
i konserwatywnej czesci religijnych grup interesu stanowia ideat walki o zachowanie
amerykanskiej tozsamosci narodowej. W tym wzgledzie szczegdlnie aktywne s3 $ro-
dowiska Religijnej Prawicy, nawotujgce nieustannie, Ze rozwigzaniem wszelkich pro-
bleméw USA jest ozywienie religijne i powrét do purytanskich korzeni kontynentu®.

% %k %

2 D.K. Williams, God’s Own Party: the Making of the Christian Right, Oxford-New York 2010, s.
179-181.

22 A.D. Hertzke, Lobbing for...,s. 49-51.

2 Zob. np. rozdzial Freedom’s Heritage, poSwigcony tej problematyce, w ksigzce jednego z
tworcow Religijnej Prawicy Jerry'ego Falwella. Por. J. Falwell, Listen America!, Bantam Books,
Toronto—New York—London—Sydney 1980, s. 25-43.
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Zakonczenie

Juz w 1980 roku Sad Najwyzszy USA wypowiedzial sie w btahej z pozoru sprawie
legalnosci zbudowanego na terenie szkoty w Kentucky pomnika przedstawiajacego
tablice biblijnego dekalogu. Proces ten, podobnie jak pdzniejsze - dotyczgce majacej
religijny sens minuty ciszy wprowadzonej przed lekcjami w Alabamie, czy proponuja-
cej przyjecie aktu Federal Marriage Amendment, definiujagcego matzenstwo jako
zwigzku mezczyzny i kobiety - podzielit amerykanskie spoteczenstwo aktywizujac po
obydwu stronach barykady zastepy wyznaniowych grup interesu®. W cieniu toczo-
nych przez nie gorliwych batalii publicystycznych i legislacyjnych wielokrotnie poja-
wiata sie watpliwo$¢ o sens prowadzenia tego typu aktywnosci. Tym bardziej, ze gru-
py te niejednokrotnie udowodnity, ze jesli chodzi o realizacje swoich programéw to
sa w stanie posunac¢ sie bardzo daleko, a zakres ich dziatan ograniczony jest jedynie
amerykanskim prawem i ich wtasng wyobraznia. Spory takie, podobnie jak liczba
i réznorodno$¢ religijnych grup interesu w USA s3 jednak wyrazem pluralizmu ame-
rykanskiej kultury politycznej i Swiadomosci z wolno$ciowych prerogatyw spoteczen-
stwa ze wszystkimi tego profitami i problemami.

# Odpowiednio byly to sprawy: Stone v. Graham, 449 U.S. 39 (1980); Wallace v. Jaffree, 472 U.S.
38 (1985); Lawrence v. Texas, 539 U.S. 558 (2003).
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Martyna Mastowska

MIEDZY IMPLEMENTACJA A DEIMPLEMENTACJA ELEMENTOW
RELIGIJNYCH W SFERZE PUBLICZNE] FINLANDII

Powszechnie uznaje sie, ze zasada ,$wiecko$ci panstwa” jest wynalazkiem mys$li
postoswieceniowej. Wedtug tej koncepcji nowy etap w stosunkach panstwo - Ko$ciét
otworzyty dwie rewolucje: francuska i amerykanska, rozpoczynajac ksztattowanie
wzajemnych relacji w oparciu o doktryne liberalna. Z jednej strony mozna tu wskazac
model amerykanski i niemiecki, gdzie konstytucyjnemu rozdziatowi panstwa od Ko-
$ciota towarzyszy ich przyjazna wspétpraca, z drugiej laicyzm francuski, gdzie pomi-
mo indywidualnej swobody kultu, sfera religijna nie ma nawet najmniejszego wptywu
na zycie panstwowe'.

Nalezy zaznaczy¢, ze w panstwie wyznaniowym, dominujgca religia stanowi pod-
stawe prawa, tym samym ma wplyw na ksztatt systemu politycznego. Najbardziej
mierzalnym zjawiskiem spotecznym wystepujacym w panstwie tego typu jest mate-
rialne uprzywilejowanie duchowienstwa w poréwnaniu z innymi grupami spoteczny-
mi. Specjalnym traktowaniem i przywilejami otaczane sg takze instytucje wyznanio-
we. Indywidualne obcigzenia finansowe (najczeSciej podatkowe) kleru wobec pan-
stwa sa znikome, a liczne rodzaje dziatalno$ci instytucji wyznaniowej stuzace jej prze-
trwaniu i umocnieniu, sg czesto finansowane lub wspétfinansowane przez panstwo?.

Odmiennie przedstawia sie sytuacja w panstwie $wieckim, gdzie wszystkie kwe-
stie religijne uznawane sg za sprawe prywatng obywateli, a panstwo skrupulatnie
przestrzega zasady rozdzielenia. Istotne jest to, Ze koncepcja panstwa ksztattowata
sie jako przeciwienistwo panstwa wyznaniowego. Zaprzeczata i odrzucata bowiem za-
sady, ktore stanowity filary no$ne jego konstrukgcji. Z tych tez wzgledéw tworzony mo-
del panstwa $wieckiego przenosit ciezar swych zainteresowan na aspekt negatywny,
wskazujac, czym panstwo Swieckie nie jest, mniejszg wage przywigzujac do ustalenia
jego cech pozytywnych. Bytoby to zresztg zadanie o wiele trudniejsze, zwazywszy na
to, Ze wiele cech panstwa Swieckiego pokrywato sie z cechami panstwa demokra-
tyczno-liberalnego, dajac nawet impuls do utozsamiania sie z nim?.

' M. Przeciszewski, Panstwa europejskie wobec religii, artykut dostepny w Internecie:
http://info.wiara.pl/doc/988541.Swieckie-panstwo-czyli-co [31.12.15].
?B. Stanosz, Paristwo wyznaniowe, ,,Bez Dogmatu” nr 68, Warszawa 2015, s. 30-33.
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Panstwo (w ciagle ksztattujacym sie modelu panstwa $wieckiego) pojmowane jest,
gltéwnie z prawnego punktu widzenia, jako catoksztaltt organéw wykonujgcych wta-
dze panstwowa i realizujacych inne zadania panstwowe. Panstwo $wieckie stanowi
przede wszystkim koncepcje prawng, okres$lajaca zakres i formy dziatania aparatu
panstwowego®*. W tym kontekscie warto podkresli¢, ze oba te pojecia majg charakter
modelowy. W rzeczywistos$ci tylko stosunkowo nieliczne panstwa sg albo konse-
kwentnie Swieckie, jak Francja, albo konsekwentnie wyznaniowe, czego przyktadem
jest Grecja lub Arabia Saudyjska. Jednak w wiekszo$ci panstw mamy do czynienia z ja-
kim$ rodzajem kompromisu miedzy tymi dwiema zasadami’®.

Kraje, w ktérych okreslona religia ma status panstwowej, istniejg takze na gruncie
prawostawia, a przede wszystkim - bo w liczbie mnogiej — protestantyzmu obszaru
nordyckiego. W Danii (dun. Den Danske Folkekirke) i Islandii® (isl. Lydveldid Island) do-
tyczy to Ewangelickiego KoSciota Luteranskiego. W Norwegii status oficjalnej (pan-
stwowej) religii posiada chrzescijanstwo nurtu luteranskiego w formule gloszonej
przez Norweski Ko$ciét Ewangelicko-Luteranski (nor. Den norske kyrkja). W Szwecji
Kosciot Ewangelicko-Luteranski (szw. Svenska Kyrkan) cieszyt sie statusem KoSciota
panstwowego az do 1 stycznia 2000 roku, kiedy to przeprowadzono oficjalny rozdziat
Ko$ciota od panstwa’. Nieco bardziej skomplikowana sytuacja - miedzy systemem po-
wigzania a systemem separacji® - dotyczy statusu Ewangelicko-Luteranskiego KoS$cio-
fa Finlandii (fin. Suomen evankelis-luterilainen kirkko). W kazdym ze wskazanych
przypadkéw wraz z reformacja uruchomiony zostat proces implementacji zasad reli-
gijnych w systemach politycznych. Dzisiejsza perspektywa nakazuje natomiast zauwa-
zy¢ pewna odwrotno$¢ tamtego procesu, co mozna okresli¢ jako wzgledna (i zréznico-
wang w poszczeg6lnych panstwach nordyckich) deimplementacje.

Finlandia nalezy do grupy panstw nordyckich, ktérych specyfika jest nadanie wy-
branym podmiotom religijnym specjalnego, czesto uprzywilejowanego statusu’.
Ewangelicko-Luteraniski Kosciét Finlandii, pomimo oficjalnych deklaracji o bezstron-
nosci politycznej, zakulisowo popiera istnienie finskiego modelu panstwa socjalnego.

3M. Pietrzak, Demokratyczne panstwo $wieckie, [w:] Konstytucjonalizm, demokracja, wolnosé, red.
P. Spiewak, Warszawa 1997, s. 103-107.

“Ibidem, s. 103-107.

> J. Wiatr, Panstwo wyznaniowe. Czym jest i czy jest w III RP?, [w:] ,,Res Humana” 1/ 70, red. Z.
Stowik, Warszawa 2002, s. 23- 27, dostgpny w Internecie: http://www kulturaswiecka.pl/node/836
[10.12.15].

6Zob. Konstytucja Islandii, http://www.government.is/constitution/ [10.12.15].

"Zob. The Freedom of the Press Act — http://www.riksdagen.se/templates/R_Page 6313.aspx
[10.12.15].

§ Zob. M. Marczewska-Rytko, Religia i polityka w globalizujgcym sie swiecie, Lublin 2010, s. 69-
79.

9 Zob. M. Mastowska, Interakcje religii i polityki we wspédtczesnej Finlandii — wybrane problemy,
[w:] Religijne determinanty polityki, red. R. Michalak, Zielona Gora 2014, s. 131-139.
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Postrzega takze neoliberalizm i postepujaca globalizacje za powazne zagrozenie dla
panstwa. Wypowiedzi hierarchéw doprowadzity do ich ostrej krytyki ze strony opo-
nentow, ktérzy uszczypliwie nazywajg Kosciét ,religijnym ramieniem socjaldemokra-
cji”. Koscidt luteranski w odpowiedzi na to etykietowanie deklarowat, Ze nie popiera
zadnej ze stron politycznych, lecz jedynie stara sie wspierac i dziata¢ na rzecz najstab-
szych jednostek w spoteczenstwie'’. Powazne zmiany nastaty wraz z wej$ciem w zy-
cie nowej konstytucji, ktéra obowiazuje od 1 marca 2000 roku. Wraz z jej wprowadze-
niem w zycie zaczety obowigzywac specyficzne uregulowania, dlatego zapisy konsty-
tucyjne sg gtdbwnym obszarem poréwnawczym relacji pomiedzy panstwem a Kos$cio-
tem w Finlandii, co jest przedmiotem rozwazan w dalszej czesci artykutu™.

Wedtug oficjalnej finskiej doktryny prawno-wyznaniowej: ,Panstwo finskie nie jest
ani konfesyjne, ani bezwyznaniowe”'?. Ustawa zasadnicza Finlandii gwarantuje wol-
nos$¢ wyznania i praktykowania religii, a takze daje obywatelom mozliwo$¢ pozosta-
nia bezwyznaniowym. Warto zauwazy¢, ze nikt nie moze by¢ zmuszany do udziatu
w praktykach religijnych wbrew swojej woli**: ,Kazdy ma prawo do wolno$ci wyzna-
nia i sumienia. Wolno$¢ wyznania i sumienia obejmuje prawo do wyznawania i prak-
tykowania religii, prawo do gtoszenia swoich przekonan oraz prawo przynaleznosci
lub nienalezenia do zwigzku wyznaniowego. Nikt nie jest zobowigzany wbrew swoim
przekonaniom do udziatu w wykonywaniu praktyk religijnych”'*.

Oficjalny rejestr wspolnot wyznaniowych w Finlandii jest prowadzony przez Mini-
sterstwo Edukacji i Kultury, a takze Krajowa Rade Patentow i Rejestracji. Istnieje do
niego powszechny dostep, jako ze dane podawane sg do informacji publicznej za po-
Srednictwem strony internetowej: www.uskonnot.fi. Przepisy stanowig, iz grupa co
najmniej 20 os6b dorostych moze ustanowi¢ wspdélnote zakonna. Informacje na temat
rejestracji wspoélnoty religijnej sg dostepne na stronie internetowej Ministerstwa Edu-
kacji i Kultury: www.suomi.fi's.

10Zob. Wywiad z prof. Ville Jalovaara (historyk, socjaldemokrata, pracownik Uniwersytetu w Hel-
sinkach) dostgpny w Internecie: https://finlandpolitics.org/2015/03/16/election-interview-ville-jalo-
vaara-an-historian-and-a-social-democrat-in-the-battle-of-the-elections-for-the-finnish-parliament/
[26.06.16]; zob. J. Pikkusaari, Vaikea vapaus. Sosialidemokratian hdivio kirkolle kdydyssd kulttuuri-
taistelussa (Trudna wolnosc¢. Socjaldemokracja i Kosciol w czasie walki kulturowej w Finlandii),
Helsinki 1998.

'"'D. Potycz, Wyznaniowa Skandynawia: religia a konstytucja, artykul dostepny w Internecie:
http://www.eesti.pl/wyznaniowa-skandynawia-religia-a-konstytucja-12008.html [10.12.15].

12 Cyt. za: Prawne granice wolnosci sumienia i wyznania, red. R. Wieruszewski, M. Wyrzykowski,
L. Kondratiewa-Bryzik, s. 110.

5 http://www.infopankki.fi/en/information-about-finland/basic-information-about-finland/cultures-
and-religions-in-finland [12.12.15].

" http://libr.sejm.gov.pl/tek01/txt/konst/finlandia97-a-2.html [16.12.15].

'S M. Przeciszewski, Swieckie parnstwo, czyli co? dostepny w Internecie: http://info.wiara.pl/doc/
988541.Swieckie-panstwo-czyli-co [16.12.15].
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Obecnie luteranizm w Finlandii nie jest oficjalnym wyznaniem (co ma miejsce np.
w Norwegii), a powigzanie KoSciota narodowego (nazywanego niekiedy ludowym)
z administracjg panstwowa, czy organami panstwowymi nie wystepuje w takim stop-
niu, by mozna je okresli¢ jako bardzo silne'®. W Finlandii toczy sie jednak dyskusja, na
ile Ko$ciét ewangelicko-luterafiski mozna uwazac za ,ko$ciot panstwowy”'. Cho¢ po-
wszechna jest opinia, Ze KoSciét ten pozostaje najbardziej ,wolnym” na tle innych
zwigzkéw wyznaniowych krajow nordyckich (a przez to w najmniejszym stopniu za-
leznym od panstwa, co jest raczej stanem charakterystycznym dla sytuacji KoSciotow
w systemie rozdziatu), ale z drugiej strony rozwigzania szczeg6towe, ktére przedsta-
wiono nizej $wiadczg o silnych pozostatosciach systemu powigzania'®. Termin ,Ko-
$ciét panstwowy” w publicznych debatach odbierano najczesciej jako pejoratywny,
obciazony ideologicznie. Z tego powodu zastgpiono go alternatywnym okresleniem,
jakim jest ,KoS$ciét narodowy”, akcentujacy spoteczna funkcje Kosciota. Sam Finski Ko-
$cidt luteranski podkreslat, ze jest KoSciotem ludowym (narodowym), postrzegaja-
cym swa role w stuzbie wobec obywateli. Unikany termin , Ko$ciét panstwowy” ma
charakter prawno-wyznaniowy, zas ,Kos$ciét ludowy” jest terminem eklezjalno-socjo-
logicznym™.

Nie brakuje opinii, ze Finlandia nalezy do tych panstw, ktére w sposéb neutralny
odnosza sie do swiatopogladowych decyzji swoich obywateli, a r6wnocze$nie zapew-
niajg mozliwo$¢ realizowania wolnosci religijnej jednostki. Jednocze$nie jest to typ
panstwa, ktore nie zachowuje sie w sposo6b identyczny wobec wszystkich dziatajacych
na jego terytorium Kos$ciotéw i wspolnot religijnych, a nieréwnos$¢ pomiedzy poszcze-
gblnymi podmiotami konfesyjnymi nie niesie ryzyka dla urzeczywistnienia wolnosci
religijnej wszystkich obywateli®.

Informacje zawarte w ponizszej tabeli pozwalajg stwierdzi¢, ze wiekszo$¢ Finow
nalezy do Ko$ciota Ewangelicko-Luteranskiego Finlandii (73,8%)?". 1,1% przynalezy
do Finskiego Kosciota Prawostawnego (fif. Suomen ortodoksisen kirkon)*, inne grupy
wyznaniowe stanowig 1,6%, a 23,5% deklaruje si¢ jako bezwyznaniowcy.

' Prawne granice..., s. 111.

'7]. Seppo, The Current Condition of Church- State Relations In Finland, Helsinki 2000, nr 45, s.
233-255.

'8 Prawne granice...,s. 111.

P, Florjanowicz—Btachut, Luterariski model otwartego panstwa (quasi) wyznaniowego w Europie-
od powigzania do przyjaznego rozdziatu — kazus panstw skandynawskich, Warszawa 2012, s. 112.

» Ibidem s. 111.

' Ibidem.

22 Zob. S. Dudra, Political determinants for the functioning of the Orthodox Church in Finland, [w:]
From Political and Historical Studies, eds. S. Dudra and P. Pochyty, Stockholm 2014, s. 7-17.
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Oficjalna statystyka nie oddaje jednakze zjawisk niesformalizowanych, pozostaja-
cych w obszarze kongregacjonalizmu lub ruchéw kontestujacych zwigzki z aparatem
panstwowym. W ostatnich dziesiecioleciach faktyczny krajobraz religijny ulegt rady-
kalnej zmianie, ze wzgledu, na pojawienie sie wielu nowych wspoélnot religijnych.
Znaczny wplyw na przemiany w religijnej sferze Zycia ma coraz liczniejsza imigracja,
na ogo6t o cechach islamskich. Finlandia przestata by¢ monowyznaniowa i monoreli-
gijna. Ostatnie zmiany w ustawodawstwie finskim moga by¢ postrzegane jako préba
pogodzenia sie decydentéw panstwowych z rozwojem pluralizmu religijnego®.

Struktura religijna Finlandii w latach 1900-2014

Rok Ewangelicko- Finski Kosciot Inne Bezwyznaniowcy
Luteranski Kos$ciét | Prawostawny
Finlandii
1900 98,1% 1,1% 0,2% 0,0%
1950 95,0% 1,1% 0,5% 2,8%
1980 90,3% 1,1% 0,7% 7,8%
1990 87,8% 1,1% 0,9% 10,2%
2000 85,1% 1,1% 1,1% 12,7%
2010 78,3% 1,1% 1,4% 19,2%
2011 77,3% 1,1% 1,5% 20,1%
2012 76,4% 1,1% 1,5% 21,0%
2013 75,2% 1,1% 1,5% 22,1%
2014 73,8% 1,1% 1,6% 23,5%

Opracowanie wlasne na podstawie
http://tilastokeskus.fi/tup/suoluk/suoluk_vaesto_en.html [28.12.15]*.

Luteranski Kosci6t Finlandii jest jednym z najwiekszych KoSciotow luteranskich na
Swiecie, chociaz w ostatnim czasie odnotowuje znaczny spadek cztonkéw. Liczba
0s6b, dokonujacych aktu apostazji, zaczela sie szybko zwiekszy¢ jesienig 2010 roku,
co czeSciowo spowodowane byto reakcjg wiernych na stowa wypowiedziane podczas

2 K. Kaariainen, Religion and state In Finland, ,,Nordic Journal of Religion and Society”, nr 24 (2),
Helsinki 2011, s. 155- 171.
* http://tilastokeskus.fi/tup/suoluk/suoluk_vaesto_en.html [28.12.15].
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debaty telewizyjnej przez arcybiskupa Turku Kari Maekinen’a, ktéry wyrazit poparcie
dla matzenstw homoseksualnych®. Jednoczesnie wzrasta liczba osob, ktére okreslajg
siebie jako ,niereligijne” lub ,bezwyznaniowe”, cho¢ nominalnie przynalezg one do
Ewangelicko-luteraniskiego Kosciota Finlandii. Grono to stanowito w 2014 roku
23,5% spoteczenstwa. Wiekszo$¢ ewangelikéw finskich uczestniczy w nabozen-
stwach tylko okazjonalnie (Boze Narodzenie, Wielkanoc, $luby i pogrzeby). Kosciot
szacuje, Ze jedynie okoto 2% jego cztonkéw uczestniczy w nabozenstwach systema-
tycznie, co tydzien. Srednia roczna liczba wizyt w kosciele oscyluje wokét dwéch?. Je-
dynie 1,1% nalezy do Finskiego KoSciota Prawostawnego, ktéry jest uznawany za dru-
gi oficjalny Ko$ciét w Finlandii®’. Inne grupy religijne majg mniejszy zasieg, gdyz sta-
nowig 1,6%, wsrdd nich znajdujg sie: wyznawcy Kosciota katolickiego, muzutmanie,
buddysci i hindusi.

Do 2000 roku finskie uregulowania konstytucyjne, w szczegoélnosci konstytucja
z 17 lipca 1919 roku, zawieraly - zgodnie ze stosowana woéwczas formutg - tylko
pewne elementy regulacji odnoszacych sie do statusu obywatela. Podobnie rzecz mia-
la sie z religig, gdyz swobode wyznaniowg zagwarantowano juz w 1923 roku”. Kwe-
stie te zostaly obszerniej uregulowane w roku 2000 w postaci kilku artykutéw kon-
stytucyjnych. Mowa o artykutach 6, 11 i 76. Pierwsze dwa dotycza réwnosci obywateli
(takze jesli chodzi o wyznawang religie - art. 6) oraz swobody religijnej - art. 11:
»,Kazdy ma prawo do wolno$ci wyznania i sumienia. Wolno$¢ wyznania i sumienia
obejmuje prawo do wyznawania i praktykowania religii, prawo do gloszenia swoich
przekonan oraz prawo przynaleznosci lub nienalezenia do zwigzku wyznaniowego.
Nikt nie jest zobowigzany wbrew swoim przekonaniom do udziatu w wykonywaniu
praktyk religijnych”%. Z kolei artykut 76 Konstytucji o tytule ,Ustawa o Ko$ciele”, do-
tyczy tylko KoSciota luteraniskiego. Stanowi o tym, iZ organizacja i administracja tego
Kosciota, jest regulowana przez ustawe koscielng, a tryb jej uchwalania, jak i wnosze -
nia inicjatywy ustawodawczej jest okreslany w przepisach tego dokumentu®.

Powyzsze rozwigzanie umieszcza organizacje i zarzadzanie zwigzkami wyznanio-
wymi poza ptaszczyzng szerokich uregulowan konstytucyjnych, odsytajac do osobne-
go aktu prawnego.

 http://www.tvp.info/17881358/tysiace-finow-opuscilo-kosciol-luteranski-gdy-zwierzchnik-poparl-
malzenstwa-homoseksualne [02.01.16].

* http://www.hs.fi/kotimaa/a1305643997694 [02.01.16].

77 Analiza danych zawartych w tabeli na podstawie: http://tilastokeskus.fi/tup/suoluk/suoluk
vaesto_en.html [28.12.15].

BM. Grzybowski, Systemy konstytucyjne panstw skandynawskich, Warszawa 1998, s. 31-34.

¥ Cyt. za: http://www.eesti.pl/wyznaniowa-skandynawia-religia-a-konstytucja-12008.html
[02.01.16].

*http://www.eesti.pl/wyznaniowa-skandynawia-religia-a-konstytucja-12008.html [02.01.16].
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Inaczej potraktowana zostata sfera wolnosci religii i sumienia (z wiadomych przy-
czyn), co jest czesto stosowanym rozwigzaniem we wspdtczesnych konstytucjach.
Ustalenie finskiego modelu relacji miedzy panstwem a zwigzkami wyznaniowymi jest
mozliwe poprzez analize przepiséw subkonstytucyjnych®.

Status prawny najwiekszego Kosciota w Finlandii reguluje Kodeks Kosciota czyli
Ustawa z dnia 26 listopada 1993 roku nr 1054/1993. Od marca 2000 roku w zwigzku
z wejSciem w Zycie nowej konstytucji, prezydent utracit kompetencje do mianowania
luteranskiego arcybiskupa i biskupoéw?% Organizacja Kosciota opiera sie na podziale
geograficznym. Kazdy cztonek parafii przynalezy do niej na podstawie miejsca za-
mieszkania. Granice parafii pokrywaja sie zwykle z granicami miejscowosci, duze
miasta podzielone sg zwykle na kilka tego typu jednostek koscielnych. Liczba ich
cztonkow waha sie od kilkuset, w matych os$rodkach, do nawet 60 tysiecy wiernych
w parafii Malmi w Helsinkach®.

Zgodnie z Ustawg KoScielng, parafie s3 odpowiedzialne za wszystkie prace prowa-
dzone przez Kos$cidt. Przewodniczy im wikariusz wraz z Radg Parafialng, wybierani
w tajnym gtosowaniu. Rada obejmuje urzad na czteroletnig kadencje, natomiast wika-
riusz - do konca zycia lub ukonczenia 68 roku zycia. Parafia posiada osobowo$¢ praw-
ng oraz opodatkowuje swoich cztonkéw. Mniej zamozne mogg by¢ wspomagane réow-
niez ze Srodkéw centralnej administracji, do ktérej parafie zobowigzane sg dokony-
waé wplaty 10% swoich dochodéw?*. Gtéwnym Zrédtem przychodéw Kosciota lute-
ranskiego i Ko$ciota prawostawnego s3 srodki pochodzace z obowigzkowych odpisow
podatkowych swoich cztonkéw w wysokosci 1-2% dochodu, (lokalne wtadze Kosciota
decyduja o wysoko$ci). Zbierane sg one przez aparat skarbu panstwa i jesli zachodzi
taka potrzeba sg prawnie egzekwowane. Ponadto wszystkie osoby prawne (réwniez
przedsiebiorcy i stowarzyszenia) z wyjatkiem zwigzkéw wyznaniowych majg obowia-
zek przekazywania czes$ci podatku dochodowego (1,94% ) na jeden z dwdch Koscio-
16w narodowych, bez mozliwosci zwolnienia nawet jezeli udziatowcy czy cztonkowie
sg innego wyznania®*. W przypadku Ko$ciota luteranskiego zrédtem przychodéw sg
rowniez dochody z posiadanych nieruchomosci, przy czym zaznaczy¢ trzeba, ze naby -
wanie przez Kosciél nieruchomosci, ktére nie majg stuzy¢ celom religijnym wymaga
zgody wtadz panstwowych.

*'D. Potycz, op. cit., artykut dostepny w Internecie: http://www.eesti.pl/wyznaniowa-skandynawia-
religia-a-konstytucja-12008.html [03.02.16].

32Ibidem, s. 113.

33 Ustawa koscielna 1054/1993 art. 3, dostepna w Internecie: http://www.finlex.fi/en/ [05.01.16].

3 Ustawa o funduszu kos$cielnym 1944/312 art. 9-12, dostepna w Internecie: http://www.finlex.
fi/fi/laki/ajantasa/kumotut/1941/19410895 [05.01.16].

3 http://www.isp.org.pl/relacje-panstwo---kosciol-w-finlandii,922.html [05.01.16].
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Bezposrednie dotacje z budzetu panstwa na rzecz tego KoSciota stanowia niewielki
procent w skali jego calego budzetu®. Od podatku od nieruchomosci zwolnione sg
cmentarze prowadzone przez parafie obydwu Kosciotéw narodowych. Parafie otrzy-
muja tez podatek od os6b prawnych (towarzystw i korporacji), z wyjatkiem innych
zarejestrowanych zwigzkéw wyznaniowych oraz stowarzyszen humanistycznych. Po-
bér podatku odbywa sie w ramach panstwowego systemu skarbowego i jest egzekwo-
wany razem z podatkiem lokalnym i ogélnokrajowym.

Specyficzna jest procedura uchwalania regulacji prawa wyznaniowego, ktére od-
nosza sie do Kosciota luteranskiego. Jedynym podmiotem uposazonym w inicjatywe
ustawodawcza do wnoszenia do parlamentu (fin. Eduskunta) projektow ustaw, jest
Synod Kosciota®. Zar6wno prezydent, jak i parlament s3 zwigzani tre$cig wniesionych
projektéw nowych regulacji, gdyz nie maja uprawnienia, aby ingerowa¢ w ich tres¢
ija zmienia¢. Wniesiony przez ogélnokrajowa reprezentacje koscielng projekt moze
zosta¢ uchwalony albo odrzucony.

Rozwigzanie to nadaje Ko$ciolowi szeroki zakres niezalezno$ci i autonomii we-
wnetrznej wzgledem panstwa®®. Warto tu zaznaczy¢, iz prawo Kkoscielne uchwalane
wylgcznie przez Synod ma status prawa publicznego (panstwowego) i jest oglaszane
w krajowym organie promulgacyjnym.

Identyczne rozwigzanie dotyczy ogtaszania Ordynacji Koscielnej uchwalanej przez
Synod Ko$ciota prawostawnego®’. Status tego Ko$ciota reguluje ustawa z dnia
6 czerwca 2003 roku o wolnoSci religijnej nr 453/2003 obejmujgca wszystkie wspdl-
noty wyznaniowe w Finlandii*’. Osoby, ktére nie wyrazaja woli ptacenia podatku ko-
Scielnego, moga wystapic z Kosciota. Paragraf 4 ustawy wskazuje na mozliwo$¢ doko-
nania aktu apostazji droga elektroniczng, niewymagajaca wlasnorecznego podpisu,
ale podania danych osobowych.

Stowarzyszenie laickie ,Wolnomysliciele z Tampere” (fin. Tampereen Vapaa-ajatte-
lijat ry) zatozyto specjalng strone internetowg www.eroakirkosa.fi (ttumaczac do-
stownie www.wystapzkosciota.fi), umozliwiajaca wypetnienie i wystanie formularza
rezygnacji z cztonkostwa w Ko$ciele ewangelicko-luteranskim albo w Kosciele prawo-
stawnym do wilasciwego ze wzgledu na miejsce zamieszkania organu, ktéry dokona
wykreslenia danej osoby z rejestru cztonkéw Kosciota*.

% Prawne granice..., s. 114-115.

1 T.J. Zielinski, Protestantyzm ewangelikalny. Studium specyfiki religijnej, Katowice 2014, s. 60-
62.

3 Zob. http://ev].fi/EVLfi.nsf [05.01.16].

¥ Prawne granice..., s. 113.

4 Zob. http://www.ort.fi/ [08.01.16].

*! www.eroakirkosa.fi [08.01.16].

230


http://www.eroakirkosa.fi/
http://www.eroakirkosa.fi/
http://www.ort.fi/
http://evl.fi/EVLfi.nsf

IMPLEMENTACJA ZASAD RELIGIJNYCH W SFERZE POLITYCZNEJ, RED. NAUK. RYSZARD MICHALAK, ZIELONA GORA 2016

Parafie KoSciota luteranskiego i prawostawnego prowadza ewidencje ludnosci
ograniczong tylko do swoich cztonkéw. Dla oséb nienalezacych do wskazanych Ko-
Sciotow ewidencja prowadzona jest przez organy panstwowe*. Fifiski Ko$ci6t prawo-
stawny dzieli sie obecnie na trzy diecezje. Zwierzchnik diecezji Karelia jest arcybisku-
pem, urzad ten od 2001 roku sprawuje Leo Makkonen®. Jego siedziba miesci sie
w Kuopio. Arcybiskup Karelii ma swego sufragana, biskupa Joensuu. Biskupi dwu po-
zostatych diecezji rezyduja w Helsinkach i Oulu. 01.11.2014 roku Matti Walgrenn, wi-
kariusz parafii Vaasa zostat wyswiecony na stanowisko biskupa Oulu (przybrat imie
Eliasz)**. Nazywani sg metropolitami. Ko$ciét obok statusu autokefalicznego utrzymat
charakter Kosciota panstwowego. Podobnie, jak w przypadku wyznan panstwowych,
to krdl miat decydujacy gtos w mianowaniu biskupéw, tak dzi§ w Finlandii biskupéw
mianuje prezydent, ktérym jest obecnie Sauli Vdindmé Niinisto*.

sNieoficjalne” zwiazki wyznaniowe nie maja osobowosci publicznoprawnej, lecz
dziatajg jako podmioty prawa prywatnego na podstawie Ustawy z dnia 6 czerwca
2003 roku o wolnosci religijnej nr 453/2003*. Wedtug definicji, celem wspélnoty wy-
znaniowej jest organizowanie oraz wspieranie w sposéb indywidualny, zbiorowy i pu-
bliczny dziatalno$ci zwigzanej z wyznawaniem i praktykowaniem religii opartej na
wyznaniu wiary, pismach traktowanych jako $wiete lub innych okreslonych, o statych
podstawach dziatalno$ci uznawanej jako sakralna (uswiecona).

Powyzszg misje, wspdlnota ma realizowa¢ w zgodzie z prawami podstawowymi
i prawami cztowieka. Nie moze ona miec¢ na celu, poszukiwania zysku ekonomicznego
badZ organizowania dziatalnosci o charakterze gospodarczym. Zwigzek wyznaniowy,
nie powinien rowniez w ramach swoich dziatan, prowadzi¢ takich czynnosci, ktore
nie moga by¢ przedmiotem dziatalnosci stowarzyszenia, badz ktére wymagatyby spe-
cjalnego zezwolenia. Istnieje mozliwo$¢ uzyskania uprawnien przez taka grupe, ktére
upowaznig jg do udzielania sakramentu matzenstwa wyznaniowego ze skutkami cy-
wilnoprawnymi*’.

0d 2003 roku wprowadzono dla zwigzkéw wyznaniowych innych, niz Koscioty ofi-
cjalng mozliwo$¢ zarejestrowania sie jako wspolnota wyznaniowa. Od stycznia 2016
roku obowigzuje uproszczona procedura rejestracji nowego zwigzku, ktéra trwa 11
dni roboczych (10 w przypadku rozwigzania wspdlnoty)*.

“ Prawne granice..., s. 114-115.

“ http://www.orthodoxia.ch/it/name/457/show [08.05.16].
*https://www.ort.fi/en/uutiset/new-bishop-orthodox-church-finland [08.05.16].

4 J. P. Skupinski, Koscié? Prawostawny Finlandii, Magazyn Teologiczny ,,Semper Reformanda”,
Warszawa 2003, dostgpny w Internecie: http://www.magazyn.ekumenizm.pl/content/article/
20031222102336506.htm [11.01.16].

“ https://www.prh.fi/en/yhdistysrekisteri/uskonnolliset_yhdyskunnat.html [11.01.16].

4 Prawne granice..., s. 116.
“https://www.prh.fi/en/yhdistysrekisteri.html [11.01.16].
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Inne (niz tak zwane koScioly narodowe) zwigzki wyznaniowe, nie sa bezposrednio
wspierane finansowo z budzetu panistwa i utrzymujg sie z darowizn, sktadek czton-
kowskich i zbiérek. Korzystaja jednak z tego samego zwolnienia, co ko$cioty oficjalne
na podstawie paragrafu 21 ustawy z dnia 30 grudnia 1992 roku o podatku dochodo-
wym nr 1535/1992*,

W 2005 roku opublikowano raport grupy roboczej powotanej przez ministra edu-
kacji. Przedstawiono w nim mozliwy model finansowego wsparcia panstwa dla zare-
jestrowanych wspélnot religijnych innych niz koScioty narodowe. Za podstawe wyso-
kos$ci pomocy przyjeto liczbe cztonkéw wspolnoty, wylaczajac z niej zwigzki skupiajg -
ce ponizej 100 cztonkéw oraz nieprzejawiajgce zadnej lub znikoma dziatalno$é. Wy-
soko$¢ wsparcia bytaby uzalezniona takze od wysoko$ci budzetu panstwa*’. W doku-
mencie wskazano na konieczno$¢ wypracowania precyzyjnych kryteriow pomocy, tak
by pozostawi¢ organom panstwa waski zakres uznania. Za podstawe wyj$ciowa wyso-
kosci wsparcia przyjeto odsetek otrzymywany przez Kosciét ewangelicko-luteranski
z podatku dochodowego od 0s6b prawnych, pomniejszony o koszty zwigzane z admi-
nistrowaniem cmentarzami. Obliczono, Ze kwota wsparcia w przeliczeniu na cztonka
wspdlnoty religijnej wynositaby okoto 5- 7,70 euro®.

Przedstawione wyzej regulacje prawno-wyznaniowe w Finlandii dowodzg, ze trud-
no jest jednoznacznie przyporzadkowac to panstwo do ,akademickiego” modelu sto-
sunkow panstwo - Kosciét. Podobng trudno$¢ sprawia zakwalifikowanie go do kate-
gorii ,panstwo wyznaniowe” czy ,quasi-wyznaniowe”. Egzemplifikacjg obecnosci ele-
mentow religijnych w sferze panstwowej (trwatg implementacjq) jest opodatkowanie
obywateli na rzecz zwigzku wyznaniowego, a takze zaczynajgce sie od nabozenstwa
luteranskiego obrady parlamentarne. Telewizja publiczna niekiedy emituje tez pro-
gramy religijne, a postuga kaptaniska w armii i wieziennictwie w znacznej czesci jest
finansowana z budzetu panstwa. Postuga duszpasterzy w szpitalach jest juz jednak,
inaczej niz w przesztosci (deimplementacja), w catoSci optacana przez kongregacje
lub podmioty wewngtrzparafialne®.

Warto jeszcze raz zaznaczy¢, ze cho¢ nadal duza cze$¢ finskiej populacji nalezy do
KoSciota luteranskiego, to jednak w ostatnich dziesiecioleciach krajobraz religijny
zmienit sie drastycznie. Znaczny wplyw na ta sytuacje miata (i ma nadal) zwiekszaja-
ca sie liczba imigrantéw??, wraz z ktérg w Finlandii pojawito sie wiele nowych, matych
zwigzkéw wyznaniowych. Pomimo tego pozornego wzrostu religijnosci w panstwie,
obserwuje sie spadek liczby oséb wierzacych.

* http://www.isp.org.pl/relacje-panstwo---kosciol-w-finlandii,922.html [12.01.16].
*Ibidem.

3! Prawne granice..., s. 116.

% Ibidem [26.06.16].

33K. Kaariainen, op. cit., s. 155-171.
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Sytuacja ta nie dotyczy wytacznie Finlandii. Jak dowodza liczne badania naukowe
jest to trend ogdlnoeuropejski®*. Rozpad pozostatosci tradycyjnego modelu panstwo -
Kosciot i ciggly demontaz jego podstaw, ma w opinii Findw wazny, pozytywny skutek
- dzieki temu Finlandia zmierza w bardziej zrownowazonym kierunku, gdzie popyt
na rownos¢ (we wszystkich sferach zycia) wymaga od spoteczenistwa debaty na temat
jeszcze bardziej rownego traktowania wszystkich religii. Na tej podstawie mozna pro-
gnozowacl postepujaca deimplementacje elementéw religijnych w sferze publicznej
Finlandii, a szerzej - poglebiong erozje nordyckiego modelu panstwa wyznaniowego.

> P. Bielinski, Religijnos¢ w Europie, Warszawa 2015, s. 8-10.
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AUTORZY

Bogumit Grott

- profesor zwyczajny nauk humanistycznych, historyk, politolog
ireligioznawca. Jego zainteresowania koncentruja sie woko6t ruchow
narodowych, nacjonalizmu, stosunkéw narodowos$ciowych oraz politologii
religii. Przez wiele lat profesor i nauczyciel akademicki Uniwersytetu
Jagiellonskiego. Aktualnie przewodniczacy rady naukowej Instytutu Kresow
Rzeczypospolitej. Autor blisko dwustu publikacji naukowych, w tym m.in.
nastepujacych ksigzek: Rdézne oblicza nacjonalizméw - polityka, religia, etos,
(redakcja, wstep i wspétautorstwo) Krakéw 2010; Dylematy polskiego
nacjonalizmu: powrdét do tradycji czy przebudowa narodowego ducha,
Warszawa 2014; Wiedza religioznawcza w badaniach politologicznych,
(redakcja, wstep i wspotautorstwo) Warszawa 2015; Polska i jej wschodni
sgsiedzi (redakcja, wstep i wspotautorstwo) Warszawa 2016.

Pawet A. Leszczynski

- doktor habilitowany nauk prawnych, profesor nadzwyczajny Akademii im.
Jakuba z Paradyza w Gorzowie WIkp. oraz Wyzszej Szkoty Administracji
Publicznej w  Szczecinie. Jest Kkierownikiem Katedry Probleméw
Bezpieczenistwa Europy Pétocnej i Srodkowo-Wschodniej na Wydziale
Administracji i Bezpieczenistwa Narodowego gorzowskiej Akademii. Jest
prezesem zarzgdu Oddziatu Gorzowskiego Polskiego Towarzystwa
Historycznego. Nalezy ponadto m.in. do Polskiego Towarzystwa Prawa
Konstytucyjnego oraz do Polskiego Towarzystwa Geopolitycznego. Jego
zainteresowania badawcze obejmuja: prawo konstytucyjne, prawo
wyznaniowe, prawa cztowieka, wspdiczesng myS$l polityczng, stosunki
miedzynarodowe wraz z ich aspektami historycznymi, historie najnowsza oraz
zagadnienia geopolityki.
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Krzysztof Labedz

- doktor habilitowany nauk humanistycznych w zakresie nauk o polityce,
profesor nadzwyczajny, kierownik Katedry Wspodtczesnych Systemow
Politycznych Akademii Ignatianum w Krakowie. Autor kilkudziesieciu
opracowan naukowych, w tym monografii (m.in.: Spory wokét zagadnien
programowych w publikacjach opozycji politycznej w Polsce w latach 1981-
1989, Krakéw 1997; Koncepcje polityczne w prasie NSZZ ,Solidarnos¢” w latach
1980-1981, Torun 2004) i prac zbiorowych (m.in.: Elementy swiadomosci
politycznej ~ wspdtczesnego  spoteczernistwa  polskiego, Krakow  2012;
Transformacja systemowa w Polsce: wybrane aspekty, Krakéw 2012; Opozycja
parlamentarna w Polsce w latach 1997-2010, Krakow 2012; Jezyk politykéow
i jego patologie, Krakow 2013).

Jarostaw Macata

- historyk i politolog, profesor nadzwyczajny, dyrektor Instytutu Politologii
Uniwersytetu Zielonogorskiego. Doktorat w zakresie historii uzyskat w
Instytucie Historycznym Uniwersytetu Wroctawskiego. Habilitacje w zakresie
historii Polski i historii powszechnej XX w. na Wydziale Humanistycznym UZ.
Glowne zainteresowania badawcze: mysl polityczna polska i obca; historia
najnowsza; problemy narodowos$ciowe Polski i Europy; stosunki polsko-
niemieckie; geopolityka, katolicka nauka spoteczna. Jest autorem m.in.
monografii: Duszpasterstwo a narodowos¢ wiernych. Kosciot katolicki w diecezji
katowickiej wobec mniejszosci niemieckiej 1922-1939,Wroctaw-Katowice 1999;
Polska katolicka w mysli politycznej Il RP, Zielona Géra 2004; Polska katolicka w
mysli politycznej 11 RP, wyd. 2, Torun 2005; Miedzy politykq idei a politykq
interesu: zycie polityczne Il RP w mysli Srodowisk katolickich, Torun 2012.

Martyna Mastowska

- politolog i pedagog, absolwentka Uniwersytetu Zielonogorskiego,
stypendystka programu Erasmus (Abo Akademi University i Vaasa
w Finlandii). Praca magisterska zatytutowana Zderzenie z rzeczywistosciq.
Feminizm w perspektywie polskiej i finiskiej, obroniona w 2013 roku. Interesuje
sie problematyka spoteczng oraz religijno-polityczng panstw nordyckich.
Przygotowuje prace doktorska na temat: Erozja modelu nordyckiego paristwa
wyznaniowego na przyktadzie Szwecji i Finlandii.
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Ryszard Michalak

- politolog i historyk. Absolwent Uniwersytetu Wroctawskiego. Doktor
habilitowany nauk spotecznych, w dyscyplinie nauki o polityce, specjalnos¢:
polityka wyznaniowa. Profesor nadzwyczajny w Zaktadzie Stosunkow
Miedzynarodowych Instytutu Politologii Uniwersytetu Zielonogorskiego.
Autor m. in. monografii Polityka wyznaniowa panstwa polskiego wobec
mniejszosci religijnych w latach 1945-1989, Zielona Goéra 2014. Redaktor
tematyczny w czasopi$mie ,Przeglad Narodowo$ciowy - Review of
Nationalities”.

Pawet Nieczuja-Ostrowski

- doktor nauk humanistycznych w zakresie nauk o polityce, specjalnosci:
przemiany cywilizacyjne, mniejszo$ci narodowe. Adiunkt w Instytucie Historii
i Politologii w Akademii Pomorskiej w Stupsku. Jest autorem m.in. monografii
pt. Ormianie w Polsce. Przesztos¢ i terazniejszosé¢, (wyd. Adam Marszatek, Torun
2011) oraz redaktorem naukowym ksigzki pt. Armenia. Dziedzictwo
a wspotczesne kierunki przemian kulturowo-cywilizacyjnych (Poznan 2016).
Jego zainteresowania naukowe koncentruja sie na problematyce aktywno$ci
politycznej diaspory ormianskiej oraz transformacji politycznej Armenii.

Marcin Pisarski

- absolwent Wydziatu Prawa, Administracji i Ekonomii Uniwersytetu
Wroctawskiego. Jego zainteresowania naukowe 1 publikacje dotycza
zagadnien: polskiej mys$li politycznej, historii europejskich ruchow
nacjonalistycznych oraz organizacji, ktoére dzi§ odwotuja sie do ich
dziedzictwa.

Renata Pomaranska

- magister filologii polskiej, doktor nauk spotecznych w zakresie socjologii (na
podstawie rozprawy pt. Martyrologia Polakéw na Kresach potudniowo-
wschodnich w latach 1939-1945. Studium socjologiczne). Ukonczyta studia
podyplomowe z zakresu =zarzadzania zasobami ludzkimi oraz studia
menadzerskie. Autorka kilkunastu artykutéw z zakresu literatury i socjologii
oraz socjologii literatury. Zwigzana z Uniwersytetem Rzeszowskim.
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Marcin Pomaranski

- doktor nauk humanistycznych w zakresie nauk o polityce, adiunkt
w Zaktadzie Ruchow Politycznych Wydziatu Politologii Uniwersytetu Marii
Curie-Sktodowskiej w Lublinie. Sekretarz redakcji czasopisma naukowego
»Prawo i Polityka”. Autor monografii Wspétczesny amerykarski fundamentalizm
protestancki (Lublin 2013).

Barttomiej Secler

- politolog i internacjolog, doktor nauk humanistycznych w zakresie nauk
o polityce, specjalno$¢ medioznawstwo. Absolwent Collegium Polonicum
w Stubicach oraz Instytutu Nauk Politycznych i Dziennikarstwa Uniwersytetu
Adama Mickiewicza w Poznaniu. Adiunkt w Zaktadzie Kultury Politycznej tej
ostatniej uczelni. Autor monografii Ksigdz Jézef Tischner w srodkach
spotecznego przekazu w Polsce w latach 1995-2000 (Poznan 2014).

Mateusz Seroka

- politolog i filolog stowianski (specjalno$¢ kroatystyka). Absolwent
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie oraz
Uniwersytetu Warszawskiego. W latach 2008-2013 odbyt studia trzeciego
stopnia (doktorskie) na Wydziale Polonistyki UW. Naukowo zajmuje sie
problematyka tozsamosci narodowej, politycznej i kulturowej na obszarze
bytej Jugostawii ze szczeg6élnym uwzglednieniem Chorwacji oraz Bo$ni
i Hercegowiny. Inne pola zainteresowan badawczych to: konflikty etniczne
w Europie Srodkowo-Wschodniej i na Batkanach, relacje polityka - literatura
piekna i sztuki wizualne. Autor i wspotautor artykutéw, rozdziatéw i recenz;ji
publikowanych w pracach zbiorowych, monografiach i czasopismach
naukowych np. w ,,Pamietniku Stowianskim”.

Pawel Skorut

- doktor nauk humanistycznych w zakresie nauk o polityce (specjalnos¢:
wspotczesne systemy polityczne), adiunkt w Instytucie Bezpieczenstwa
i Edukacji Obywatelskiej Uniwersytetu Pedagogicznego w Krakowie im.
Komisji Edukacji Narodowej. Autor m.in. monografii: Front Jednosci Narodu. Od
narodzin idei do upadku politycznego pozoru (Krakéw 2015).
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Jakub Sokét

- politolog, sorabista i historyk. Doktor nauk spotecznych w zakresie nauk
o polityce. Jego dotychczasowe badania naukowe i publikacje dotyczyty
gtownie dziatalnosci politycznej i spotecznej Serbéw Luzyckich na przetomie
XIX i XX wieku. Stypendysta Fundacji na rzecz Narodu Serbotuzyckiego.
Absolwent Uniwersytetu Jagiellonskiego. Od 2015 roku doktorant na Wydziale
Historii i Dziedzictwa Kulturowego Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II
w Krakowie.

Mariusz Sulkowski

- doktor nauk humanistycznych w zakresie nauk o polityce, adiunkt na
Wydziale Nauk Historycznych i Spotecznych Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego (Katedra Teorii Polityki i Mysli Politycznej Instytutu Politologii).
Ekspert Centrum Analiz Klubu Jagielloniskiego. Absolwent Instytutu Polityki
Spotecznej oraz Katedry Europeistyki Uniwersytetu Warszawskiego. Autor
m.in. P6t wieku diaspory tureckiej w Niemczech (Warszawa 2012), publikacji
poswieconych kwestiom wielokulturowosci w Europie oraz polityce
normatywnej UE wobec Kosowa. Zainteresowania badawcze: tozsamo$¢
europejska, wielokulturowos¢, relacje religii i polityki, islam w Europie, mysl
Erica Voegelina.

Karolina Wojtasik

- absolwentka socjologii oraz politologii, doktor nauk spotecznych w zakresie
socjologii, specjalno$¢: socjologia zmian spotecznych. Adiunkt w Instytucie
Socjologii Uniwersytetu Slaskiego. Jej zainteresowania naukowe i publikacje
dotycza m.in.: islamu i Swiata arabskiego, terroryzmu, wojny jako zjawiska
cywilizacyjnego 1 spotecznego, socjologii rozwoju oraz spotleczenstwa
informacyjnego.
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