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Wstep. Politologia religii - postulowana subdyscyplina politologii

Zjawiskiem, ktore w ostatnich latach wyznacza jeden z najwazniejszych kierun-
kéw metodologicznych dla ogétu nauk spotecznych i humanistycznych, jest poszukiwanie
i okre$lanie obszardw relacji pomiedzy klasycznymi, na ich gruncie, dyscyplinami nauki.
Trend ten chyba najbardziej wyraznie aprobujg i promujg przedstawiciele politologii'.
W przypadku politologéw zglebiajgcych problematyke interakcji Swiata polityki i sSwiata
religii - zyskujaca na znaczeniu w wymiarach: fenomenologicznym i utylitarnym - coraz
bardziej wyrazne sg ich odniesienia do metodologii i samych efektéw badan przedstawi-
cieli religioznawstwa, historii czy tez socjologii. Sytuacja ta (a nie tylko badawcza intu-
icja politologiczna?) rodzi logiczne uzasadnienia dla postulatéw zgtaszanych przez czesé
badaczy, by uwazac politologie religii® za rzeczywista i formalnie okre$long subdyscypli-
ne politologii, na tych samych prawach jak zostata ona uznana za subdyscypline religio-
znawstwa. Argumentacja na rzecz tego wniosku opiera sie na fakcie, iz wskaza¢ mozna
co najmniej kilka wyrazistych kierunkéw prowadzonych dotychczas lub zapowiadanych
badan*. Zwazywszy na to, iz zjawisko ma charakter in statu nascendi®, wyszczegolnienie
obszaréw tych badan, a takze zgrupowanie ich w okres$lonych dziatach, ma charakter
wytacznie umowny. Postulatywne formutowanie nowych mozliwosci poznawczych wy-
maga jednak w pierwszej kolejnosci wskazania modelowych odniesien. Majgc na uwadze
prowadzone dotychczas badania przestrzeni religijno-politycznej, zaproponowaé mozna
egzemplifikacje p6l badawczych przynajmniej w szeS$ciu odstonach:

1) w zakresie nauczania religii, co ma bezposrednia polityczna tres¢ i przestanie

1Zob.Aspekty metodologiczne oraz teoretyczne w subdyscyplinach politologii, pod red. L. Mtynficzyka
i B. Nitschke, Torun 2013, ss. 799.

2 Por. L. Miynczyk, Politolog w ,sporze” z metodq. Quasi-badacz a quasi-ekspert, ,Athenaeum.
Polskie Studia Politologiczne”, vol. 39, 2013, s. 13.

3 Wsrdd licznych opracowan zob. A. Paszko, Politologia religii, ,Przeglad Religioznawczy”,
1998, nr 3-4; zob. K. Banek, Politologia religii jako dziedzina badan religioznawczych, ,Przeglad
Religioznawczy” 1999, nr 3-4, s. 77-82; zob. idem, Gtdwne problemy politologii religii, ,Nomos.
Kwartalnik Religioznawczy”, nr 34-36, 2001, s. 18-23; zob. idem, Politologia religii (zakres
tematyczny, cele i perspektywy rozwoju), ,Pantheon” 2007, nr 2, s. 164-176; zob. B. Grott, Stowo
wstepne, [w:] Religia i polityka, pod red. B. Grotta, Krakéw 2000, s. 7-8; zob. M. Jevti¢, Religija
i politika - Uvod u Politikogiju religije, Beograd 2002; idem, Political Science and Religion,
,Politikologija Religije” 2007, no. 1, s. 59-69; idem, Religion and Power-Esseys on Politology of
Religion, Belgrade 2008; idem, The Problems of Politology of Religion, Belgrade 2012.

4 Zob. szersza charakterystyke w: R. Michalak, Polityka wyznaniowa paristwa polskiego wobec
mniejszosci religijnych w latach 1945-1989, Zielona Géra 2014, s. 16-25.

5 Zob. M. Marczewska-Rytko, Relations between politics and religion as a challenge to political
scientists, ,Teka Komisji Politologii i Stosunkéw Miedzynarodowych Oddziatu Lubelskiego
PAN”, T. I, 2006, s. 67-80; eadem, Sprzezenia religii i polityki jako problem badawczy politologii,
[w:] Problemy badawcze i metodologiczne politologii w Polsce, pod red. A. J. Chodubskiego, M. .
Malinowskiego, Gdanisk 2006, s. 177-186; eadem, Religia i polityka w globalizujgcym sie Swiecie,
Lublin 2010, passim; R. Letocha, Religia i polityka w ponowoczesnym swiecie. Uwagi na temat
wzajemnych relacji, ,Przeglad Religioznawczy” 2011, nr 4 (242),s. 171-184.



RYSZARD MICHALAK

(np. religijna legitymizacja wtadzy®; religijne uzasadnienie autorytetu i przywddztwa
spotecznego/politycznego’; religijne wyjasnienia/uzasadnienia proceséw politycznych?;
religijne uzasadnienia istniejacego porzadku politycznego®; religijne wizje tadu politycz-
nego'?; religijne uzasadnienia aktywnosci politycznej'!; kwestia upolitycznienia/polity-
cyzacji/polityzacji religii i ureligijnienia polityki'?; zjawisko teologii politycznej'3; polity-
ka jako wyraz religijno$ci#),

2) w zakresie funkcjonalnego lub dysfunkcjonalnego'® sprawstwa (posredniego
i bezposredniego) czynnika religijnego w sferze politycznej (np. religia a kwestia

6 Por. ]. Marianski, Legitymizacja religijna jako fakt spoteczny, ,Studia Ptockie”, t. XXX, 2002, s. 99.
7 Zob. Por. M. Marczewska-Rytko, Religijna legitymizacja przywddztwa, [w:] Przywdédztwo
polityczne. Teorie i rzeczywistos¢, pod red. L. Rubisza i K. Zuby, Torun 2004, s. 129-143; zob.
eadem, Religia i polityka...,s. 215-241; zob. ]. Sieradzan, Mit i magia autorytetu, [w:] Mit autorytetu
- autorytet mitu, pod red. ]. Sieradzana, Biatystok 2009, s. 38-43.

8 Zob. T. Ptoski, Prawo do uprawnionej obrony z uzyciem sity militarnej, ,Studia Warminskie”
t. 39, 2002, s. 371-384; K. Kotodziejczyk, Militarna doktryna Jana Pawta II, ,Cywilizacja”, nr 6,
2003, s. 148-153; J. Zdanowski, Wspétczesna muzutmariska mysl-spoteczno-polityczna. Nurt Braci
Muzutmandéw, Warszawa 2009, s. 13-21, 128-228; P. Ktodkowski, O peknieciu wewnqtrz cywilizacji.
Ideologiczny spdr miedzy modernistami a fundamentalistami w islamie i hinduizmie w XX i na
poczqtku XXI wieku, Warszawa 2005, passim.

9 Zob. oméwienie programu Federalnej Rady Misyjnej Nederduitse Gereformeerde Kerk pt.
Podstawowe zasady politycznej nauki kalwinizmu, uzasadniajacego w 1951 roku polityke apartheidu,
por. T. Letocha, Republika Potudniowej Afryki - kraj apartheidu, Warszawa 1967, s. 146-152.

10 Na przyktad rosyjska koncepcja Trzeciego Rzymu (zob. R. Michalak, Powrét koncepcji Trzeciego
Rzymu, ,Doctrina. Miedzynarodowy Przeglad Humanistyczny” 2004, nr 1, s. 91-105), mistyczna
podbudowa niemieckich wizji geopolitycznych (por. A. Wolff-Poweska, E. Schulz, Przestrzen
i polityka. Z dziejow niemieckiej mysli politycznej, Poznan 2000, s. 18; por. T. Klin, Wizje tadu
miedzynarodowego w niemieckiej i anglosaskiej mysli geopolitycznej w okresie I wojny swiatowej,
Torunh 2008, s. 55-56) lub amerykanska Doktryna Boskiego Przeznaczenia (zob. L. Pastusiak,
Mesjanizm amerykanski, ,Dzi$. Przeglad Spoteczny” 2007, nr 5, s. 50-56). Modelowi temu
odpowiada réwniez wizja paristwa pomocniczego w nauczaniu Ko$ciota Rzymskokatolickiego,
zob. A. Zygmunt, Paristwo pomocnicze w ujeciu katolickiej nauki spotecznej, ,Doctrina. Studia
Spoteczno-Polityczne”, nr 9, 2012, s. 357-373.

11 Zob. S. Krajski, Akcja Katolicka. Ostatnia szansa dla Polski, Warszawa 1995.

12 Zob. 1. Borowik, Odbudowywanie pamieci. Przemiany religijne w Srodkowo-Wschodniej Europie
po upadku komunizmu, Krakéw 2000, s. 136-148; Z. Krasnodebski, Polityka i chrzescijaristwo
w ponowoczesnej demokracji, [w:] Religia i konserwatyzm: sprzymierzeiicy czy konkurenci?, pod
red. P. Mazurkiewicza, S. Sowinskiego, Wroctaw 2004, s. 149-169; A. Arcichowska, Religia i polityka
w powojennej Bosni i Hercegowinie. Wieloetniczna spotecznos¢ lokalna w obliczu politycyzacji
religii, Warszawa 2010.

13 Zob. M. Scattola, Teologia polityczna, Warszawa 2011; A. Siewierska-Chmaj, Religia a polityka.
Chrzescijaristwo, Warszawa 2013, s. 11-41.

14 Zob. M. Hintz, Polityka jako wyraz religijnosci. O polityce i religii w Polsce, ,Rocznik Teologiczny”
2001, z.1,s.211-224.

15 Por. M. Marczewska-Rytko, Religia i polityka..., s. 100; Religion and Foreign Affairs. Essential
Readings, ed. by D. R. Hoover, D. M. Johnston, Waco 2012; |. Kulska, ,Ambiwalencja swietosci”
jako przejaw czynnika religijnego w stosunkach miedzynarodowych, ,Stosunki Miedzynarodowe -
International Relations”, t. 48, 2013, nr 2, s. 85-100.
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wojny, przemocy i pokoju®; konflikt religijny przeksztatcajacy sie w konflikt polityczny
lub odwrotnie - religia, jako czynnik tagodzacy./rozwigzujacy inny konflikt'’; spotecz-
nie integrujaca rola religii'®; procesy przeksztatcania fundamentalizméw religijnych
w wyrazy polityczne'’; zjawisko etnofiletyzmu?’; religijny wymiar transformacji ustro-
jowych?!; relacje miedzy religia a demokracjg - w wymiarze panstw narodowych, w wy-
miarze poszczegdlnych kregdéw cywilizacyjnych oraz w warunkach przekraczania granic
terytorialnych i narodowych przez religie??; determinizm religijny w procesach ksztatto-

16 Zob. S. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztatt tadu swiatowego, Warszawa 1997;
Wojna i przemoc w religiach swiata. Fakty i przyczyny, pod red. E. Grundmanna, Kielce 2006; G.
Kepel, Zemsta Boga. Religijna rekonkwista swiata, Warszawa 2010; A. Preston, Sword of the Spirit.
Shield of Faith. Religion in American War and Diplomacy, New York 2012; M. Szydzisz, , Te ziemie
dat nam Bdég” - wptyw czynnika religijnego na postepowanie Izraela na terytoriach okupowanych
(dziatalnosé¢ ruchu Gusz Emunim), [w:] Religia w stosunkach miedzynarodowych, pod red. A. Solarz,
H. Schreiber, Warszawa 2012, s. 276-286.

17 Zob. A. Bielawska, Koscioty rzymskokatolicki i ewangelicki w RFN wobec pojednania polsko-
niemieckiego oraz integracji Polski ze Wspdlnotami Europejskimi i Uniq Europejskq, Torun
2009; J. Kulska, Faith-based diplomacy jako instrument rozwiqzywania sporéw i konfliktow
miedzynarodowych, ,Athenaeum. Polskie Studia Politologiczne”, vol. 38,2013, s. 9-25; zob. Religion
and International Relations Theory. (Religion, Culture, and Public Life), [red.] ]. Snyder, New York
2011; zob. R. Zenderowski, Konflikt etniczny, konflikt religijny, konflikt etnoreligijny jako konflikty
polityczne, ,Athenaeum. Polskie Studia Politologiczne”, vol. 38, 2013, s. 46-69.

18 Zob. B. Olszewska-Dyoniziak, Cztowiek i religia. Studium z zakresu genezy i spotecznej funkcji
religii, Wroctaw 2002, s. 57-76.

19 Zob. Fundamentalizm wspdtczesny, pod red. A. Pawtowskiego, Zielona Géra 1994; B. Tibi,
Fundamentalizm religijny, Warszawa 1997; B. Bolechéw, Terroryzm w swiecie podwubiegunowym,
Torun 2002; E. Pace, P. Stefani, Wspétczesny fundamentalizm religijny, Krakéw 2002; D. Motak,
Nowoczesnos¢ i fundamentalizm. Ruchy antymodernistyczne w chrzescijaristwie, Krakéw 2002; R.
S. Czarnecki, Fundamentalizm - upolityczniona religia, ,Dzi$. Przeglad Spoteczny” 2003, nr 4, s. 59-
62; K. Armstrong, Wimie Boga. Fundamentalizm w judaizmie, chrzescijaristwie i islamie, Warszawa
2005; S. Bruce, Fundamentalizm, Warszawa 2006; A. Bednarska-Stec, Fundamentalizm protestancki
w Stanach Zjednoczonych Ameryki, [w:] Religia a wspétczesne stosunki miedzynarodowe, pod red.
B. Bednarczyk, Z. Paska, P. Stawiniskiego, Krakéw 2010, s. 183-194; A. Peck, Juxtaposing right and
wrong: presentations and interpretations of American Protestant Fundamentalism, ,Universitas
Gedanensis”, R. 24, 2012, t. 43-44, s. 41-56; G. Corm, Religia i polityka w XXI wieku, Warszawa
2007, s. 143-157; M. Marczewska-Rytko, Religia i polityka..., s. 85-86, 99, 197-214; K. Banek,
Religia w Swiecie cztowieka, Krakow 2011, s. 263-314; A. Siewierska-Chmaj, op. cit., s. 96-107;
eadem, Globalizacja fundamentalizmu, ,Kultura - Historia - Globalizacja”, nr 13, 2013, s. 123-134;
M. Pomaranski, Wspétczesny amerykanski fundamentalizm protestancki, Lublin 2013.

20 Zob. M. Lawreszuk, Prawostawie wobec tendencji nacjonalistycznych i etnofiletystycznych
(studium teologiczno-kanoniczne), Warszawa 2009.

21 M. Komosa, Wymiar religijny transformacji ustrojowej: Republika Potudniowej Afryki, Chile,
Argentyna i Polska, [w:] Religia w stosunkach miedzynarodowych..., s. 178-195; A. Curanovi¢,
Czynnik religijny w procesie rosyjskiej transformacji po 1991 roku, [w:] Na gruzach Imperium:
demokratyczna modernizacja w paristwach regionu Europy Srodkowej i Wschodniej, pod red. A.
Stepien-Kuczynskiej, M. Potza, M. Stowikowskiego, Toruni 2012, s. 439-450.

22 Por. M. Marczewska-Rytko, Religia i polityka..., s. 86, 139-152, 174-182; eadem, Czynnik
religijny w warunkach ksztattowania sie nowego tadu miedzynarodowego, [w:] PéZnowestfalski
tad miedzynarodowy, pod red. M. Pietrasia, K. Marzedy, Lublin 2008, s. 149-173; A. Curanovi¢,
Geopolityka religii w stosunkach polsko-rosyjskich, [w:] Geopolityka w stosunkach polsko-rosyjskich,
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wania tozsamosci zbiorowej?; czynnik religijny jako wyznacznik szczeg6étowych polityk
panstwa?),

3) w zakresie religijnego zachowania i religijnej praktyki, co nie ma bezposredniej
politycznej tresci i przestania, ale ma bezposrednie polityczne konsekwencje (np.
konflikty spoteczne i polityczne jako nastepstwo budowy/ograniczania budowy obiek-
tow sakralnych? lub obecnosci symboli religijnych w przestrzeni publicznej?®),

4) w zakresie stanowiska aktoréw politycznych wobec religii i organizacji religij-
nych (np. stanowiska aparatu wtadzy panstwowej, partii politycznych, Srodowisk ide-
ologicznych i politycznych, grup nacisku wobec religii i organizacji religijnych?’; otwarta
lub zawoalowana implementacja tresci i zasad religijnych lub filozoficzno-religijnych
w sferze politycznej?®; kwestia instytucjonalizacji dialogu w relacjach wiadze panstwo-

pod red. S. Bielenia, A. Skrzypka, Warszawa 2012, r. VI; ]. Kulska, Ewolucja miejsca i roli czynnika
religijnego w stosunkach miedzynarodowych, ,Stosunki Miedzynarodowe - International
Relations” t. 45,2012, nr 1,s. 75-102.

23 Zob. K. Waszczyniska, Religia a proces ksztattowania biatoruskiej tozsamosci narodowej, [w:]
Religia w stosunkach miedzynarodowych..., s. 240-254; T. Szyszka, Tradycyjne formy religijnosci
andyjskiej fundamentem wspétczesnej tozsamosci ludu Ajmara w Boliwii, [w:] Religia w stosunkach
miedzynarodowych..., s. 255-264; M. Wozniak, Asyryjski Kosciét Wschodu i Syryjski Kosciét
Ortodoksyjny a ksztattowanie sie wspdtczesnej tozsamosci asyryjsko-aramejskiej, [w:] Religia
w stosunkach miedzynarodowych..., s. 287-300.

24 Zob. A. Curanovié, Czynnik religijny w polityce zagranicznej Federacji Rosyjskiej, Warszawa
2010; eadem, The Religious Factor in Russia’s Foreign Policy, London-New York 2012.

25 Zob. R. Matusiak, Strach przed islamizacjq Europy, ,Pedagogika Katolicka” 2013, nr 1 (12), s. 114-116.
26 Zob. R. Matajny, Krzyz w budynkach publicznych - tak czy nie?, [w:] Standardy bezstronnosci
Swiatopoglgdowej wtadz publicznych, pod red. A. Mezglewskiego, A. Tuni, Lublin 2013; ].
Nikotajew, Symbole religijne a swieckos¢ paristwa w Swietle wyrokéw Europejskiego Trybunatu
Praw Cztowieka w sprawie Lautsi przeciwko Wtochom, [w:] Standardy bezstronnosci...; M. Madej,
Z. Pasek, Kulturowe i prawne aspekty kontrowersji wokét chusty muzutmariskiej we Francji, ,Studia
z Prawa Wyznaniowego”, t. 15,2012, s. 185-216.

27 Na przyktad programy partii politycznych odnoszace sie (pozytywnie lub negatywnie) do
zjawisk i tresci religijnych, zob. L. Suchanek, Religia w programach rosyjskich partii politycznych,
[w:] Drogi i rozdroza chrzescijariskiej Europy, pod red. U. Cierniak i ]. Grabowskiego, Czestochowa
2003, s. 503-514; zob. B. Grott, Nacjonalizm chrzescijariski. Mysl spoteczno-paristwowa formacji
narodowo-katolickiej w Drugiej Rzeczypospolitej, Krakéw 1991; zob. ]. Macata, Polska katolicka
w mysli politycznej Il RE, Zielona Gora 2004; B. Szlachta, Konserwatysci a religia. Kilka uwag na
marginesie badan dziejéw konserwatyzmu (takze polskiego) na przetomie XIX/XX w., [w:] Religia
i konserwatyzm..., s. 40-59; R. Matyja, Konserwatyzm i religia w praktyce politycznej Trzeciej
Rzeczypospolitej, [W:] Religia i konserwatyzm..., s. 215-223; A. Siewierska-Chmaj, Religia
a polityka..., s. 42-65.

28 Na przyktad implementacja zasad konfucjanizmu przez Komunistyczng Partie Chin (zob. J.
Pawtowski, Przesztos¢ w ideologii Komunistycznej Partii Chin. Wptyw tradycyjnej filozofii chiriskiej
na ideologie partii, Warszawa 2013, passim), implementacja tresci judaistycznych przez partie
Szas w Izraelu (zob. K. Chaczko, System partyjny Izraela w perspektywie struktury podziatéw
socjopolitycznych, Wroctaw 2011, passim) lub préba wprowadzenia zapisu dotyczacego wartosci
chrzescijanskich w Traktacie Konstytucyjnym Unii Europejskiej (zob. H. Juros, Problem wartosci
w preambule Traktatu Konstytucyjnego Unii Europejskiej, [w:] Ustrojowo-polityczny wymiar
Traktatu Konstytucyjnego Unii Europejskiej, pod red. K. Karbowskiej, A. Wnukowskiej, Puttusk
2004, s. 39-51; M. Wajda, Spdr o odniesienie do wartosci chrzescijariskich w projekcie Traktatu
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we-organizacje religijne?),

5) w zaKkresie kategorii teoretycznych, zjawisk i spraw pozostajacych w kregu
niezaleznych od siebie (oraz réznie postrzeganych) zainteresowan $wiata religii
i Swiata polityki*® (np. polityczne i religijne wyktadnie prawdy?!, lojalnosci®?, wolnosci?,
dobra i zta**; uwarunkowania emocjonalnosci w zachowaniach ludzi®*; problem doskona-
lenia cztowieka®®; problemy sekularyzacji, prywatyzacji i deprywatyzacji religii®’; kwestia
rytualizmu religijnego i politycznego®®; teodycee i anomie®; religijne i polityczne uwa-
runkowania zwrotu kulturowego w stosunkach miedzynarodowych*),

6) w zakresie tego, co znajduje sie na pozér w granicach spoteczenstwa $wieckiego,
co nie ma zadnych religijnych motywacji, ale wywotuje religijne konsekwencje (np.
fenomen upodabniania sie nacjonalizméw do religii*'; mitologia etniczna*?; ikonografia

Konstytucyjnego Unii Europejskiej, ,Consensus”, z. 6, 2006, s. 257-268).

29 Zob. N. Jackowska, Niemiecka Konferencja ds. Islamu jako przyktad instytucjonalizacji dialogu paristwa
z muzutmanami w Republice Federalnej Niemiec, ,Biuletyn Instytutu Zachodniego”, nr 45, 2010, s. 1-7.

30 M. Gierycz, Quid pro quo religii i polityki. O dawnym i wspdtczesnym zapoZyczaniu kategorii religijnych
przez polityke w Europie, ,Athenaeum. Polskie Studia Politologiczne”, vol. 24, 2010, s. 18-35.

31Zob. L. Suchanek, Czy prawda jest mozliwa w systemach politycznych iideologiach wspétczesnosci,
[w:] W poszukiwaniu prawdy. Chrzescijariska Europa miedzy wiarg a politykq, T. I, pod red. U.
Cierniak, Czestochowa 2010, s. 461-472.

32 Zob. H. Juros, Religia a liberalizm, [w:] Religia - ToZsamos¢ - Europa, pod red. P. Mazurkiewicza
i S. Sowinskiego, Wroctaw - Warszawa - Krakéw 2005; G. Francuz, Miejsce religii w liberalnej
demokracji, ,Kultura i Spoteczenistwo” 2007, nr 2, s. 161-180; M. Lisiecki, Nardd, lojalnos¢ i Smier¢.
Polityczne i religijne znaczenie Yasukuni Jinja w Japonii, ,Athenaeum. Polskie Studia Politologiczne”,
vol. 38, 2013, s. 70-83.

33 Por. M. Marczewska-Rytko, Religia i polityka..., s. 152-174.

34 Zob. P. Sroga, Etyczne podstawy podejmowania decyzji politycznych, ,Studia Warminskie” t. 37,
2000, cz. 2,5.471-482

35 Zob. A. Zasun, Religijny wymiar paranoi politycznej, ,Athenaeum. Polskie Studia Politologiczne”,
vol. 38, 2013, s. 26-45.

36 Zob. L. Dominiak, L. Perlikowski, Argumenty religijne we wspdtczesnej debacie biopolitycznej:
przypadek doskonalenia cztowieka, ,Athenaeum. Polskie Studia Politologiczne”, vol. 38,2013, s. 84-102.
37 Zob ]. Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym Swiecie, Krakow 2005, passim; M.
Marczewska-Rytko, Religia i polityka..., s. 183-195; K. Zuba, Polska scena polityczna. Ciggtos¢
i zmiana, Warszawa 2012, s. 314; A. Siewierska-Chmaj, Religia a polityka..., s. 108-117.

38 Zob. M. Marczewska-Rytko, Religia i polityka..., s. 243-259.

39 Zob. M. McGuire, Religia w kontekscie spotecznym, Krakéw 2012, s. 66-71.

40 Zob. H. Schreiber, Religia jako element ,zwrotu kulturowego”w stosunkach miedzynarodowych, [w:]
Religia w stosunkach miedzynarodowych...,s.51-76; zob. H. Schreiber, G. Michatowska, Wprowadzenie.
Zwrot kulturowy w stosunkach miedzynarodowych, [w:] Kultura w stosunkach miedzynarodowych.
Tom I: Zwrot kulturowy, pod red. H. Schreiber, G. Michatowskiej, Warszawa 2013, s. 7-21.
41Zob.R.Zenderowski, Etnicyzacjareligiiisakralizacja etnosu, ,Athenaeum. Polskie Studia Politologiczne”,
vol. 24,2010, s. 40-41; idem, Religia a toZsamos¢ narodowa i nacjonalizm w Europie §rodkowo-Wschodniej.
Miedzy etnicyzacjq religii a sakralizacjq etnosu (narodu), Warszawa 2011, passim.

42 Zob. P. Wréblewski, Mobilizacja i konflikt etniczny. Miejsca Swiete mniejszosci narodowych
w Polsce, Warszawa 2007, passim.
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narodowa®; mitologia rasistowska*; zjawisko ,sakralizacji” marksizmu-leninizmu*;
quasi-religijne znaczenie wartos$ci, np. tradycji** dla podmiotéw politycznych; zjawisko
deifikacji przywo6dcow politycznych w ramach kultu jednostki*’; misjonizm i mesjanizm
polityczny*s; religia obywatelska*’).

Na niniejszy zbiér studiow sktadaja sie artykuty wpisujace sie w powyzsze sche-
maty i szczegdétowe problemy, cho¢ uszeregowane zostaty one w jeszcze innych propozy-
cjach blokéw tematycznych:

1) religia w wymiarze emblematycznym (kwestie: zachowan politykoéw w obszarze
sacrum determinowanych zatozeniami liberalizmu politycznego; odlegtych zjawisk reli-
gijnych jako budulca ideologii politycznych; sakralizacji obszaréw pozornie pozareligij-
nych),

2) religia w wymiarze instytucjonalnym (kwestie: wieloaspektowo uwarunkowane-
go okreslenia statusu mniejszo$ciowego nurtu wyznaniowego; zorganizowanych form
dziatalno$ci ekumenicznej w relacji do pryncypiow polityki wyznaniowej panstwa; roz-
liczenia przesztoSci przez organizacje religijne; zachowan podmiotéw religijnych w wa-
runkach nowego tadu politycznego),

3) religia w wymiarze systemowym (kwestie: kreowania rzeczywistos$ci spoteczno-po-
litycznej w warunkach specyficznego podtoza kulturowo-religijnego; laicyzacji determi-
nowanej nowymi rozwigzaniami systemowymi; religijnych uwarunkowan kryzysu idei
i polityki multikulturalizmu; mesjanizmu politycznego; politycyzacji religii),

4) religia w wymiarze geopolitycznym (kwestie: znaczenia wyznacznikéw religijnych
w badaniach politologicznych; determinizmu religijnego w precyzyjnych warunkach ge-
opolitycznych; potencjalnych mozliwo$ci wynikajacych ze specyfiki czynnika religijnego
w poliarchicznym $rodowisku miedzynarodowym).

43 Zob. M. Strzelecki, Wizje wychowania spotecznego w polskiej mysli politycznej lat 1918-1939,
Bydgoszcz 2008, passim.

44 70b. ]. Biatkowski, Mysl rasistowska w XIX i XX wieku, ,,Szkice Humanistyczne”, t. VIII, 2008, nr 4, s. 61-71.
45 Zob. J. M. Bochenski, Lewica, religia, sowietologia, Warszawa 1996; M. Kula, Religiopodobny
komunizm, Krakéw 2003; R. Imos, Wiara cztowieka radzieckiego, Krakéw 2007.

46 Zob. M. Strzelecki, W kregu przesztosci, terazniejszosci i przysztosci. Tradycja w ujeciu
nacjonalistycznej publicystyki politycznej do 1939 roku, [w:] Marzyciele i realisci w polskiej mysli
politycznej od upadku powstania styczniowego do XXI wieku, pod red. T. Sikorskiego, A. Watora,
Szczecin 2009, s. 161-175.

47 Zob. ]. Wardega, Mao Zedong in Present-day China - Form of Deification, ,Politikologija Religije”
2012, no. 2,s.181-197.

48 Zob. 1. Massaka, Eurazjatyzm. Z dziejow rosyjskiego misjonizmu, Wroctaw 2000; H. S. Seitschek,
Mesjanizm polityczny i religia polityczna - niemieckie interpretacje uniwersalnego zjawiska,
»Teologia Polityczna”, nr 4, 2006-2007, s. 96-107; P. Ktodkowski, Polityczny mesjanizm w islamie,
,Teologia Polityczna”, nr 4,2006-2007,s. 149-159; M. Opiota, Mesjanizm polityczny. Zrédta zjawiska
w teologii judaistycznej, ,Dyskurs”, nr 5, 2007, s. 57-66; A. Siewierska-Chmaj, Eschatologia,
mesjanizm i polityka, ,Sprawy Narodowos$ciowe”, z. 37, 2010, s. 49-59.

49 Zob. M. McGuire, op. cit., s. 244-248; S. Burdziej, Religia obywatelska w Stanach Zjednoczonych,
Krakéw 20009.
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Autorzy poszczeg6lnych artykutéw reprezentuja od lat zielonogérskie Srodo-
wisko politologiczne (Stefan Dudra, Olgierd Kiec, Jarostaw Macata, Lukasz Mtynczyk,
Agnieszka Opalinska, Piotr Pochyty) lub wywodza sie z niego (Tomasz Klin, Arkadiusz
Stolarek). Obok doswiadczonych badaczy swoje rozwazania zamiescili takze mtodzi
adepci nauki (Danuta Cudna, Weronika Gérnicka, Wioleta Husar, Katarzyna Kaczmarek,
Danuta Krawczyk, Martyna Mastowska, Dorota Matuszak, Pawet Snieg).

Projekt zostat zrealizowany w ramach szczeg6towego zadania Pracowni Badan
nad Mniejszosciami Narodowymi i Etnicznymi przy Instytucie Politologii Uniwersytetu
Zielonogoérskiego. Zatozycielem i kierownikiem tej jednostki badawczej jest prof. Stefan
Dudra. Jednym z obszaréw badan prowadzonych w ramach Pracowni jest problematyka
religijno-polityczna.

Nadziejg redaktora jest to, ze przedktadana Czytelnikowi praca okaze sie godna
uwagi propozycja, ktora przystuzy sie promocji politologii religii, a opublikowane w niej
artykuty wzbudza zainteresowanie badaczy z innych osrodkéw naukowych i w ten spo-
s6b przyczynia sie do powstania szerzej realizowanych projektéw. Ksigzka jest ponadto
adresowana do oséb, ktére studiuja (na przyktad w ramach kurséw politologii, religio-
znawstwa, historii, filozofii i socjologii) problematyke interakcji fenomendw religijnych
i politycznych, a kazdy z proponowanych w niej artykutéw postuzy¢ moze jako inspiracja
do pogtebienia zainteresowan.

Ryszard Michalak
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Lukasz Mtynczyk

Zatozenia liberalizmu politycznego jako posrednie determinanty
instytucjonalnego ograniczania udziatu postow PiS w religijnych
uroczystosciach ,miesiecznicy katastrofy smolenskiej”

Stowa kluczowe: lojalnos¢, utylitaryzm, etyka odpowiedzialnosci, etyka przekonan, libera-
lizm polityczny, teologia polityczna, ,wielka separacja”

Keywords: loyalty, utilitarianism, the ethics of conviction, the ethics of responsibility, polit-
ical liberalism, political theology, , Great Separation”

Polityka w wymiarze instytucjonalnym opiera sie bezposrednio na lojalnosci
funkcjonariuszy publicznych, ktérym polski Kodeks karny gwarantuje ochrone prawng
w zakresie wykonywanych obowigzkéw, mogacych znaczaco wptywac na funkcjonowa-
nie catego spoteczenstwa. Jednakze samo pojecie lojalnosci staje sie ciekawym proble-
mem, w chwili, kiedy zawodowi politycy zaczynaja wybiera¢ pomiedzy kategoriami lo-
jalnosci prywatnej oraz publicznej. Intuicyjnie dostrzegamy, ze pierwsza czerpac bedzie
z racji religijnych (czasem sakralnych), zas druga to pochodna postawy propanstwowe;.
Uznajac za reprezentatywny powyzszy podzial mozna wyznaczy¢ podstawowa hipoteze
badawcza: konflikt pomiedzy lojalno$ciami ma posta¢ zerojedynkowa, a wyboér jed-
nej z postaw musi zaklada¢ odwotanie sie do racji nadrzednych z punktu widzenia
dominujacej postawy. Powyzsze zatozenie jest funkcjg zachowan i dziatan politycznych,
w jakich obserwujemy caly szereg postaw otwarcie wskazujgcych na brak konsensusu
pomiedzy mysleniem doktrynerskim a neutralno$cig aksjologiczng. Chodzi zatem o po-
stulatywne w porzadku demokratycznym rozstrzygniecie, aby wierzenia religijne, wiec
treSci partykularne dla jednostki oraz grupy, otwarcie ignorowaé, poniewaz prywatne
sady moralne i etyczne podnoszone w roszczeniu do rangi uniwersalnych w konsekwen-
cji tyranizuja samg wspdlnote autentycznie demokratyczng!. Oczywiscie nalezy od razu
zaznaczy¢, iz odrzucenie tego, co warto$ciujace, juz samo w sobie jest warto$ciowaniem,
jako ze zaktada sie wyzszo$c¢ jednej postawy nad inng, a za argument przyjmuje sie pew-
ne dazenie do zachowania indyferentnego. Niestety nie sposdb uciec od tej zaleznosci,
bowiem to, co polityczne jest substancjalnie zwigzane z relatywizacja. Kazde zachowanie
polityczne wpisuje sie w jaki$ kontekst interesu, czasu, przestrzeni, stymulujgc potrze-
be permanentnego oceniania. Trudno wiec wskazywac na postawy catkowicie neutral-
ne, gdyz to takze wskazywanie na wyzszo$¢ jednego pogladu nad innym. Pojawi¢ musi
sie watpliwos¢, czy porzadek demokratyczny, oparty na idei neutralnosci Swiatopoglado-
wej, jest catkowicie odmienny od systeméw teistycznych?. Czy przekonanie o wyzszosci
demokracji to postawa neutralna czy potwierdzenie wtasnych przekonan? Jezeli to dru-
gie, mozna watpi¢ w istnienie argumentéw nadrzednych wobec wszelkich indywidual-

1]. A. Majcherek, Demokracja, przygodnosé, relatywizm, Warszawa 2007, s. 161.
2 Por. ibidem, s. 162.
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nych sadow.
Panstwowa etyka odpowiedzialnoS$ci a religijna etyka przekonan

Odwotujac sie do najbardziej znanego eseju Maxa Webera Polityka jako zawdd
i powotanie, przypomnie¢ warto rozgraniczenie poczynione przez samego autora. Uznat
on, iz wszelkie zorientowane etycznie dziatanie moze opiera¢ sie na réznych i przeciw-
stawnych sobie maksymach: na ,etyce przekonan”, na przyktad w mys$l zasady religijnej
- ,chrzescijanin dziata uczciwie, a rezultat pozostawia Bogu” lub na ,etyce odpowiedzial-
nosci”, gdzie ponosi sie dajace sie przewidzie¢ skutki swojego dziatania®. Autor sam za-
strzegat, Ze wybor jednej z postaw etycznych nie oznacza rezygnacji odpowiednio: z prze-
ciwnej odpowiedzialnosci lub przekonania, tym niemniej mowa jest o przeciwienstwie
krancowym. Zachowania polityczne petne sg przyktadow, ktére w oparciu o uproszczona
obserwacje kwalifikuje sie jako konsekwencje jednej z przyjetych postaw. W 2009 roku
owczesny posel PO i przewodniczacy Komisji do spraw bioetycznych przy premierze,
Jarostaw Gowin, przygotowat, nazwany konserwatywnym, projekt ustawy o in vitro*. Nie
jest intencja tego tekstu ocena zatozen wspomnianej wyzej ustawy, lecz jedynie wska-
zanie na ciekawg poznawczo postawe katolickich mediéw wobec politycznych dziatan
samego posta Gowina. ,Nasz Dziennik” odwotat sie do twierdzenia, ze ,katolik postepuje
zgodnie ze spoteczng nauka Kosciota”. Wedle regut sylogizmu logicznego powstawat na-
stepujacy wniosek:, ,jezeli katolik jest przeciwny zabiegom in vitro i Jarostaw Gowin jest
katolikiem, to Jarostaw Gowin jest przeciwny zabiegom in vitro”. Twierdzenie o tyle kto-
potliwe dla Gowina, poniewaz sam wielokrotnie podkreslat swoja religijnos¢ i publicznie
deklarowat sie jako katolik. W odpowiedzi na zarzuty stwierdzit, iz pomimo tego, Ze jest
katolikiem, to jednak Polska pozostaje krajem wolnym wyznaniowo, dlatego prawo nie
moze by¢ stanowione wylacznie w oparciu o nauczanie katolickie, wiec bez znaczenia
byto dla niego, czy projekt jest po linii KoSciota czy tez nie®.

Katoliccy krytycy tego projektu kieruja sie zasadg wszystko, albo nic. Bardzo szanuje ludzi,
ktorzy opowiadaja sie przeciwko catkowitemu zakazowi in vitro, ale w praktyce oponujac

przeciwko temu kompromisowemu rozwigzaniu otwieraja droge dla nihilizmu®.

Uzywajac do analizy Weberowskich wymiaréw, przekonanie doprowadza do
negatywnej oceny wszystkich skutkdw oraz cel6w zachowan i dziatania, ktore przeczy
samej etyce. Spogladajac na problem od strony etyki odpowiedzialno$ci, Gowin poczut
sie zobowigzany do uwzglednienia sytuacji, w jakiej poszczegélne jednostki nie moga

3 M. Weber, Polityka jako zawdd i powotanie, Krakow 1998, s. 101-102.

4 Zob. [mp/a], Co doktadnie moéwi projekt ,ustawy Gowina”? (caty tekst projektu),
http://ekai. pl/wydarzenia/x17354/co-dokladnie-mowi-projekt-ustawy-gowina-caly-tekst-projektu/ (05.03.2014).
5 WypowiedZ posta na Sejm RP Jarostawa Gowina, http://www.fronda.pl/a/gowin-przyznaje-nie-
obchodzi-mnie-czy-ustawa-jest-zgodna-z-linia-kosciola,1375.html (05.03.2014).

6 Ibidem.
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by¢ obciazone przewidzianymi wczes$niej skutkami jego dziatan, a te doprowadzi¢ mogty
do wyeliminowania cze$ci praw i zanegowania roszczen uznanych za mniej uniwersalne
od przekonan. Weber twierdzil, Ze ptynace z wtasnej etyki przeswiadczenie, aby utrzy-
mywac skale protestu przeciw niesprawiedliwos$ci porzadku spotecznego, wyznacza juz
dostateczny ,punkt odpowiedzialnosci osobistej””. Silny imperatyw bezalternatywno$ci
dziatan sprzecznych ze spoteczng nauka Kosciota, to efekt myslenia o demokracji jako
systemie chronigcym przede wszystkim porzadek chrzescijanski (a nawet weziej wyzna-
nie rzymskokatolickie) w panstwie. Taka etyka opiera sie na manichejskim przekonaniu,
ze dziatania wynikajace zen sa zawsze etycznie dobre, podczas gdy zte skutki oznacza-
ja wytacznie konsekwencje nie przestrzegania jej zasad. Jest to biegunowo sprzeczne
z twierdzeniem Webera:

[...] kazda etyka $wiata musi stawi¢ czoto faktowi, ze osigganie ,dobrych” celéw jest w wie-
lu wypadkach zwiazane ze zgoda na uzycie moralnie watpliwych lub co najmniej niebez-
piecznych $rodkow, jak rowniez z tym, ze mozliwe lub tez prawdopodobne s3 zte skutki

uboczne?.

Polityczna $wiadomo$¢ opiera sie zatem na rozpoznaniu dziatan, ktoérych osta-
teczne rezultaty nie rownowaza sie z oczekiwaniami. Dojrzato$¢ polityczna to zrozumie-
nie, Ze z dobra nie wynika wytacznie dobro, a ze zta tylko zto°. Kazdy komunikat w prze-
strzeni publicznej, dazacy do zadekretowania swojej wizji rzeczywistosci staje sie, nolens
volens, terminem politycznym. Tres¢ tego, co polityczne niweluje w zasadniczym stopniu
oddzialywanie etyki religijnej, poniewaz polityczno$¢ przejmuje w omawianym przy-
padku rozréznienie na katolikdw i niekatolikdw, czynigc je bytami juz nie etycznymi, lecz
explicite politycznymi. Jesli w §lad za Carlem Schmittem uznamy panstwo za wtasciwy
nosnik pluralizmu politycznego, woéwczas moze ono uniewaznia¢ w granicach swojego
wtadztwa poglady spoteczne Kosciota powszechnego, kiedy ten ostatni wystepujac (np.
duchowienstwo, media katolickie, wspo6lnota wiernych) przeciw dziataniom suwerenne-
go podmiotu politycznego, pozostaje wytacznie opozycyjnym podmiotem tego samego
rodzaju'®. W takich warunkach powotywanie sie na prawo boskie, ktére materializuje
sie w spotecznym nauczaniu KoSciota, nie jest wyzsza racja etyczng, lecz jedynie przeko-
naniem przydatnym w politycznej rywalizacji. W ten spos6b postulat o powinnos$ciach
kazdego katolika, zostaje zredukowany do postawy otwarcie ignorujacej zte skutki ta-
kiego zastrzezenia, przeczacej pluralistycznemu porzadkowi systemu demokratycznego.
Dla osiaggniecia doczesnych celéw politycznych przedstawiciele religijnej etyki przeko-
nan zadaja, aby ich sady uznac¢ za reprezentujagce wspomniany tad demokratyczny na

7 M. Weber, op. cit., s. 102.

8 Ibidem.

9 Ibidem, s. 104.

10 Por. R. Skarzynski, Od chaosu do tadu. Carl Schmitt i problem tego, co polityczne, Warszawa
2012,s.147-148.
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metapoziomie. Oczekiwanym efektem tego ma by¢ odrzucenie konfliktu z wtadza jako
formalnie bezcelowego, poniewaz wyklucza sie istnienie racji wyzszych lub rownych re-
ligijnym. Problem jednak w tym, iz zajmowanie w debacie publicznej stanowiska w spo-
rze dotyczacym decyzji panstwowej staje sie uprawnione wytacznie wtedy, kiedy zysku-
je status polityczny. Analogicznie jak w przypadku warto$ciowania, jezeli probuje sie
przedstawiac racje, ktore okresla sie jako niepolityczne i nadrzedne, to juz samo takie
rozgraniczenie ma charakter polityczny!*.

Wymiar deklaratywny - pierwszy akt dramatu

10 stycznia 2014 roku postowie PiS planowali wzig¢ udziat w porannych uro-
czystosciach religijnych upamietniajacych ofiary katastrofy w Smolensku, nazwanych
45. miesiecznica. Wydarzenie to prawdopodobnie zostatoby jedynie z obowiazku kroni-
karskiego odnotowane przez media, poniewaz mozna méwi¢ o pewnym znuzeniu oraz
upowszechnieniu sie tych obchodéw. Na prosbe klubu parlamentarnego PiS marszatek
sejmu Ewa Kopacz zgodzita sie przesuna¢ na pdzniejsza godzine planowane na ten dzien
gtosowania sejmowe. Rownolegle jednak w dniu 10 stycznia przewidziano posiedzenie
sejmowej komisji ds. Unii Europejskiej, a jej przewodniczaca postanka Agnieszka Poma-
ska (PO), nie wyrazita zgody na zmiane terminu, pomimo interwencji postéw PiS. W od-
powiedzi klub parlamentarny Prawo i Sprawiedliwo$¢ wydat oswiadczenie, w ktorym
stwierdzano:

[..] Jednym z elementéw upamietnienia s comiesieczne poranne Msze Swiete i sklada-
nie kwiatéw. Styczniowa miesiecznica katastrofy smolenskiej przypada w czasie obrad
Sejmu. Na nasz wniosek marszatek Sejmu Ewa Kopacz zgodzita sie na przesuniecie gto-
sowan o godzine, aby umozliwi¢ postom uczestnictwo w tradycyjnym wydarzeniu. Ku na-
szemu zdziwieniu zupetnie inaczej postapita przewodniczaca komisji ds. Unii Europejskiej
Agnieszka Pomaska z PO. Zwotata posiedzenie komisji przed gtosowaniami, co nie zdarzato
sie wczes$niej. Pretekstem stato sie spotkanie z komisarzem Januszem Lewandowskim. Po-
mimo interwencji postow PiS nie zgodzita sie na zmiane terminu posiedzenia. Smaku catej
sprawie dodaje fakt, Zze tematem spotkania bedzie plan pracy Komisji Europejskiej w 2014
roku, ktory zostal omdwiony z przedstawicielami rzagdu wczoraj, tj. 9.01.2014 r. Ocena sta-
nowiska rzadu odnoszacego sie do planu pracy Komisji ds. Unii Europejskiej jest wtasci-
wym trybem pracy komisji sejmowej, zgodnie z Konstytucja RP i tzw. ustawg kooperacyjng,
okreslajaca sposdb wspotpracy rzadu z Sejmem i Senatem w sprawach cztonkostwa w UE.
Rozmowa z komisarzem korniczacej swa kadencje KE ma znaczenie polityczne i jest wy-
darzeniem kurtuazyjnym, medialnym. Zaplanowanie takiej rozmowy w czasie porannych
uroczysto$ci smolenskich pogtebia ten kontekst polityczny.[...]*2

11 Por. M. Karwat, O karykaturze polityki, Warszawa 2012, s. 18-42.
12 Oswiadczenie Klubu Parlamentarnego Prawo i Sprawiedliwos,
http://www.pis.org.pl/ article.php?id=22590 (07.03.2014).
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Spogladajac na powyzsze zachowania z punktu widzenia analizy jakoSciowej i jej
sktadowej - analizy tresci, mozna rozpocza¢ wtasciwag weryfikacje zbudowanej na wste-
pie gtbwnej hipotezy. Warto w tym miejscu wyodrebni¢ jeszcze jeden Kluczowy element
toczacej sie gry politycznej - chodzi o wspélczesny projekt polityczny, ktory na skutek
zagrozenia $wiata zachodu ze strony innej religii, stara sie przedefiniowa¢ powstaty na
przetomie XVII i XVIII wieku intelektualny koncept, nazywany przez Marka Lille wielkg
separacjq religii i polityki'®. Wielka separacja to kontrolowane odejs$cie od charaktery-
stycznego dla teologii politycznej konstruowania legitymizacji wtadzy poprzez objawie-
nie, cho¢ wtadze panstw zachodnich miatly najpewniej $wiadomos¢, ze nie da sie tego
trwale zagwarantowac.

Wielka separacja to nie oddzielenie KosSciota od panstwa, lecz oddzielenie politycznej teo-
logii od nowej politycznej filozofii, ktora nie zakorzenia wtadzy w Bogu. Jestesmy istotami,
ktore nazwatbym teotropicznymi: co$§ w nas zwraca sie ku Bogu, cos przyciagga nas do Nie-
go. Nowoczesny Zachod to wielki wyjatek w historii. JesteSmy pierwsza cywilizacjg w dzie-
jach $wiata, ktora dokonata rozdziatu miedzy boskoscia a wtadzg!*.

W takiej sytuacji, kiedy uznamy za M. Lillg, ze ludzie ,rzadza sie sami sobg”, wow-
czas roOwniez nalezy zastrzec, iz czyniac to w imieniu innych faktycznie sprawuja nad
nimi wtadze. Oczywiscie formalne uprawnienia przewodniczacego sejmowej komisji sa
niewielkie, jednak nadal organizuje on i zwotuje posiedzenia, a takze proponuje sam po-
rzadek obrad, co daje mu istotng przewage odpowiednio legitymizowanego wtadztwa
nad cztonkami. Wydane oswiadczenie klubu PiS juz w pierwszym zdaniu narusza wspo-
mniang separacje, cho¢ nie bezposrednio. Wskazanie na che¢/konieczno$¢ uczestnicze-
nia w akcie religijnym, przy wyraznym powotaniu sie na ,tradycyjne obrzedy” miato rze-
komo $wiadczy¢ o pozapolitycznym charakterze wspomnianych wydarzen. Jednocze$nie
przyjeto gradacje, na podstawie ktorej akt religijny (msza) $wiadomie przestonit akt po-
lityczny (partyjne obchody pod Patacem Prezydenckim), co w sumie miato gwarantowac
przewage znaczenia nad aktem panstwowym (glosowanie w Sejmie oraz udziat w posie-
dzeniu Komisji). Sytuacja ta obrazuje zjawisko, ktére mozna okresli¢ pojeciem konfliktu
lojalnosci. Intelektualny postulat liberalny nie odnosi sie do motywacji osobistych, nawet
tak absolutyzujacych jak przekonania religijne, lecz uwzglednia wytacznie terazniejszy
sens funkcjonowania panstwa i jego politycznych aktoréw. Zachowanie wolnosci do zy-
cia wedtug bozych nakazéw sprowadzi¢ mozna wiec do zapewnienia tolerancji religijnej,
a takze samej separacji, ktorej posrednim celem jest jedynie zagwarantowanie szcze$cia
doczesnego, zachowujac $cisle neutralne stanowisko wobec potrzeby osiggniecia szcze-

13 Por. M. Lilla, Bezsilny Bég, Warszawa 2009, s. 98-111.
14 Mark Lilla - wypowiedz, Czy religia jest wrogiem polityki? Relacja z debaty , Dziennika”i,Europy”
z udziatem Marka Lilla, Mirostaw Grabowskiej i Tadeusza Bartosia, ,Dziennik” 29 marca 2008.
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$cia wiecznego®. Analogicznie w sytuacji spelnienia obowiazku przez marszatka sejmu
badz przewodniczaca komisji, osobiste motywacje muszg zosta¢ zignorowane, bowiem
decydujace znaczenie ma juz samo wywigzywanie sie z ustawowych poruczen. Wspo-
mniana wyzej lojalnos¢, poddana odpowiedniej wiwisekcji pozbawiona jest elementow
konfliktowych, poniewaz mozemy mdéwic¢ jedynie o dziataniach stuzacych doczesnosci
oraz wiecznosci. Panstwo dbajac o nieprzenoszenie wspomnianych tresci stosownie
w obreb tego, co polityczne oraz tego, co religijne, faktycznie eliminuje sam konflikt.
W opisywanym wydarzeniu sygnatariusze oswiadczenia, poprzez deklaratywng forme,
nasycaja tresci polityczne argumentami religijnymi, zrywajac z roztaczeniem tych dwdch
Swiatdw, a w konsekwencji wywotuja konflikt uprzednio nieobecny z racji respektowa-
nia regut samej separacji. Akt zgody na uczestniczenie w religijnych obrzedach zostat
sprowadzony przez nich do kwestii nadrzednej nawet wobec samego religijnego rytuatu.
W ten sposéb wyrazone w oSwiadczeniu upolitycznienie (kontekst polityczny), mozemy
w szerokim znaczeniu odczytywac jako pejoratywne i patologiczne zjawisko. M. Lilla
przypomina watpliwo$ci wyrazone przez Johna Locka w jego Liscie o tolerancji (1689):

[...] Czy kiedykolwiek udato sie kogokolwiek naktoni¢ do wyznawania prawdziwej wiary za

pomocg $rodkéw przymusu i ograniczen??e.

Zatem argument na rzecz tolerancji religijnej, z punktu widzenia liberalnej demo-
kracji, zawiera rowniez potencjat nietolerancji, a ten bywa prowokowany i wykorzysty-
wany przez politykéw traktujgcych religie i polityke jako antonimy. Jesli oczekuje sie swo-
body wyznawania religii i szacunku wobec jej wyznawcow ze strony instytucji panstwa,
to jednoczesne zadanie od tych ostatnich, aby angazowaty sie w rozstrzygniecia miedzy
tym, co doczesne (rytuaty panstwa) a wieczne (rytuaty religijne), jest przejawem braku
tolerancji, bowiem oczekuje sie przymusowego zaakceptowania regut gry przez podmio-
ty deklarujace sie jako neutralne. Stosujac kategorie liberalne mozna by kwestie wiary
i religii uznac czes$cig prawa wtasnosci jednostek i jako takim przyznac¢ ochrone ze strony
panstwa, tacznie z ograniczeniem jego arbitralnych rozstrzygnie¢, zawsze kiedy dotyczy
to prywatnej sfery kazdego ,,wtasciciela”'’. Postepowanie parlamentarzystéw PiS, nieko-
niecznie w zamierzony sposob, prowokowato arbitralng polityke instytucji, ktére chciaty
tego unika¢. Autorytatywne zestawienie powinnosci funkcjonariusza panstwa i ogra-
niczenia w zakresie praktykowanego kultu, nadaje arbitralny status decyzji podmiotu
starajacego sie uprzednio przestrzegac ustalonych zasad separacji. Powotywanie sie na
pierwszenstwo lojalnosci religijnej przed panstwowa oznaczatoby w warunkach demo-
kracji liberalnej jakas forme zaspokojenia doczesnej potrzeby szczescia, a wiec czynitoby
samo wyznanie politycznym, catkowicie je desakralizujac.

W innym miejscu Lilla przywotuje jeszcze jedna teze Locka, 6wcze$nie uznawang

15 M. Lilla, Bezsilny Bdg..., s. 108-109.
16 Ibidem, s. 104.
17 Por. ibidem, s. 106.
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za rewolucyjna, a dzi§ przyjmowang za oczywistos¢:

Koscioty sg dobrowolnymi stowarzyszeniami stuzacymi prywatnym praktykom wierzg-
cych i jako takie nalezy je traktowac zaréwno w prawie publicznym, jak i w prawie kosciel-
nym'8,

Jakkolwiek wielkiej ekwilibrystyki semantycznej uzywaliby wszyscy, ktérym
trudno zaakceptowac powyzsza teze, zmuszeni byliby dotrze¢ do punktu, w jakim Ko-
$ciot, jako zrzeszenie os6b wierzacych, umiejscowi¢ mozna jedynie obok innych organi-
zacji pozarzadowych. Jesli jednak starano by sie polemizowac¢ z tym twierdzeniem, wy-
muszatoby to uczynienie z podmiotu organizujacego wspoélnote wiernych, reprezentanta
postulatéw juz nie religijnych, lecz politycznych. Nastepujace wtérne upolitycznienie
miatoby okres$lone skutki formalne. Kosciot statby sie alternacja wiadzy panstwowej,
wiec jako konkurent panstwa podlegatby procedurom pacyfikacyjnym. Petryfikowanie
takiego porzadku bytoby zapewne btednie traktowane jako przejaw nietolerancji reli-
gijnej, podczas gdy mielibySmy wytgcznie do czynienia z negowaniem innego podmiotu
politycznego, Swiadomie pozbywajacego samego siebie sankcji religijnej. Taki scenariusz
mogtby sie wydawac przesadnie antagonizujacy, lecz jest to btedny wniosek, bowiem
w omawianym zjawisku nie chodzi o prowokowanie konfliktu ze strony instytucji pan-
stwa, a jedynie o wskazanie na konsekwencje ptynace z ograniczania statutowych rol
obu gtéwnych podmiotéw. Istota liberalizmu politycznego byto zapewnienie mozliwo-
$ci catkowitej realizacji celéw kazdej funkcjonujacej w panstwie organizacji, wynikajace
z wladztwa sprawowanego w granicach swojej wtasnosci. Zachowania polityczne pozo-
stajag domena ludzka i jako takie nie mogg by¢ ttumaczone w kategoriach wiedzy ob-
jawionej, co sankcjonuje sie praktykowaniem zasad wielkiej separacji'®. Wszyscy w ten
sposéb zyskujg wolnos¢. Interesujacej interpretacji wolnosci chrzescijanskiej dostarcza
Hannah Arendt:

Wolnos¢, ktorg chrzescijanstwo wniosto do $wiata, byta wolnoscig od polityki, wolnoscig
bycia i pozostawania w ogdle poza dziedzing spoteczenstwa $wieckiego. [...] Totez ani
chrzescijanska rownos¢, ani chrzescijanska wolnos¢ nie mogtyby nigdy same z siebie do-
prowadzi¢ do pojecia rzqdéw ludu, sprawowanych przez lud i dla ludu, czy do jakiejkolwiek
innej nowoczesnej definicji wolnosci politycznej?°.

Uscislajac, niemiecka teoretyczka polityki, odnosi swoje rozwazania do analizy
rezimow niedemokratycznych, tym niemniej aplikacja ich stanowi ciekawe narzedzie
oceny opisywanych powyzej zjawisk. Stusznie konstatuje Arendt, iz sama kategoria wol-
nosci od polityki uczynitaby chrzescijan bezpiecznymi. Uprawnia to do wniosku, ze per

18 Ibidem, s. 108.
19 Ibidem, s. 110.
20 H. Arendt, Religia a polityka, [w:] eadem, Salon berliriski i inne eseje, Warszawa 2008, s. 177.
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analogiam dziatoby sie tak w kazdym ustroju, poniewaz trudno bytoby uznaé ich wéw-
czas za zagrozenie dla samej wtadzy. Dopiero che¢ zarzadzania swoja biografig poprzez
osobista wolno$¢, a wiec w sposéb areligijny, stanowito zagrozenie wedtug definicji
rezimow totalitarnych?'. Z oczywistych wzgledéw w porzadku demokratycznym nie be-
dzie dochodzi¢ do sitowych rozstrzygnie¢, lecz jedynie do wspierania racji politycznych,
przewyzszajacych w tym konkretnym stanie religijne na mocy reprezentowania docze-
sno$ci oraz nie wykluczania praw innych podmiotéw. Wola bedzie zatem kazdorazowo
konsekwencjg arytmetycznej przewagi i stad ptynacej stusznosci. Nawet w najbardziej
religijnym spoteczenstwie demokratycznym taczna liczba obywateli bedzie kazdorazo-
wo wyzsza od 0oséb dominujgcego wyznania.

Nie istniejg przestanki kanoniczne wskazujgce na koniecznos¢ odbywania uro-
czystosci religijnych dotyczacych wspominania ofiar katastrofy smolenskiej o okreslo-
nej godzinie. W przypadku obrad sejmu i posiedzen statych komisji parlamentarnych
uprawnionym jest méwic o pewnej analogii do urzedowych godzin pracy. Ostatnie zdanie
cytowanego o$wiadczenia polskich parlamentarzystéw to deklaracja, zapewne dobro-
wolnej, rezygnacji z wolnosci od polityki. Trudno zrozumie¢ zdziwienie, jakie wywotuje
odkrycie, Ze spotkanie postéw, cztonkéw sejmowej komisji, z Komisarzem Unii Europej-
skiej ma znaczenie polityczne. Biorac pod uwage specyfike pracy najwyzszych organow
panstwa stanowi to model idealny i pozadany. Ponadto ocena poziomu kurtuazyjnosci
czy medialnosci takiego wydarzenia ma réwnie niska wartos¢ eksplanacyjng, poniewaz
osoby publiczne podlegaja okreslonej inwigilacji ze strony mediéw, co jest specyfika wy-
konywanych przez nich obowigzkéw. Natomiast jesli zestawimy ze sobg dwie kategorie:
wydarzenie o znaczeniu politycznym oraz poranne uroczystosci smolenskie, ktérym (cho¢
pierwotnie méwiono jedynie o zgodzie na uczestnictwo) przypisano domniemang sank-
cje kanoniczng, to wbrew intencjom autoréw o$wiadczenia, dostrzezemy, iz kontekst po-
lityczny w réwnym stopniu dotyczy obu kategorii. Nie jest bowiem kompetencjg wtadz
panstwowych ustalanie godzin uroczystosci religijnych, z kolei czas pracy deputowane-
go wynika faktycznie z obowiazku, jaki naktada na niego ustawa oraz regulamin sejmu.
W swietle rozwiazan liberalizmu politycznego nie zachodzi konflikt obu $wiatéw, chyba
ze ktérakolwiek ze stron zakwestionuje reguty wielkiej separacji i wolnosci od polityki
(w Swiecie politycznym jej antonimem bytaby wolnos¢ od religii). Rezygnowanie z pra-
wa do pozostawania w obszarze bez polityki skutkuje nadaniem kontekstu politycznego
kazdej publicznej deklaracji. Wtedy tak postulowana religijnos$¢, to tylko pozor apolitycz-
nosci. JesteSmy w stanie wyobrazi¢ sobie sytuacje, gdzie powotujgc sie na intencjonal-
ng swobode religijng, wyrazong bezwarunkowym tolerowaniem rytuatéw religijnych,
wptywa sie na jako$¢ wykonywania wtadztwa w obszarze statutowych funkcji podmio-
tow wtadzy publicznej.

Tytut artykutu by¢ moze wywotuje kontrowersje, poniewaz stosunkowo oczy-
wistym winno by¢ twierdzenie, ze przestanki liberalizmu politycznego powinny gwa-
rantowa¢ swobode kultu, a nie jego ograniczanie. Tym niemniej trzeba w tym miejscu
zaznaczy¢, iz podmiotem, ktoérego dotycza wspomniane ,instytucjonalne ograniczenia”

21 Ibidem, s. 178.
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sg postowie Prawa i Sprawiedliwo$ci, nie zas duzo mniej odpowiedzialni publicznie oby-
watele jako tacy. Nie oznacza to oczywiscie jakoby rola panstwa byto reglamentowanie
swobdd religijnych komukolwiek, lecz chodzi jedynie o wspomniany konflikt lojalnosci,
w ktérym przyjety model liberalizmu stuzy¢ miat niedopuszczaniu do powstawania spo-
ru poprzez zachowanie regut separacji. Zatem niezakorzenianie wtadzy w Bogu utrzy-
muje stan wolnosci od polityki oraz od religii, ktérych ztamanie doprowadza do sytuacji,
w jakiej odczytuje sie decyzje panstwa jako nakazy i ograniczenia. Jest to jednak wy-
tacznie powierzchowny osad, wynikajacy z uproszczonej i zerojedynkowej obserwacji
na zasadzie ,zgody” lub ,braku zgody”. Prawidtowe odczytanie analizowanych wydarzen
w duzym stopniu zalezy od zrozumienia zasad, na jakich funkcjonuje separacja wtadzy
i boskosci. Na pewno nie utatwia tego przyjecie logiki konfrontacji i ekskluzji. Te najlepiej
jednak zrozumie¢ w konteks$cie rozdziatu instytucjonalnego panstwa i kosSciota. Intencja
tego jest raczej uniemozliwianie ingerencji kosciota w sprawy polityczne, niz odwrotnie,
dlatego Ze trudno jednoznacznie wskazaé na zyski, jakie czerpataby wiadza panstwo-
wa z racji angazowania sie w sprawy doktrynalne. H. Arendt dowodzi o bezzasadnosci
twierdzenia, jakoby religia stanowita w rezimach totalitarnych najwieksze wyzwanie dla
rzadzacej ideologii. Jednoczesnie dodaje: ,jesli ludzie religijni sa z reguty czesciej prze-
$ladowani od niewierzacych, to po prostu dlatego, Ze trudniej ich przekonac”?. Jesli za-
tem w ustrojach totalitarnych profit z tego typu ,zaangazowania” jest znikomy lub Zaden,
w porzadku demokratycznym bytby jeszcze nizszy.

Zanim powrdcimy do zagadnienia wielkiej separacji, spéjrzmy na opisywany pro-
blem przez pryzmat klasycznego rozdziatu panstwa i kosciota. Decyzja o organizowaniu
porzadku pracy sejmu w dniu, ktéry tylko zwyczajowo sie sakralizuje, moze by¢ odczy-
tywana jako $§wiadome uniemozliwianie realizacji religijnych obowigzkéw osobom de-
klarujacym sie jako wierzace. Jednak to wtasnie panstwo rozmyslnie utrzymujace porza-
dek pracy organéw publicznych, zapobiega temu, aby stat sie on ekstraordynaryjny, co
faktycznie mogtoby uposledza¢ same swobody religijne. Pafistwo prawnie usankcjono-
wato swobode uczestnictwa katolikdw w religijnych uroczystosciach, wprowadzajac dni
wolne od pracy. Adekwatny przyktad przestrzegania zasad separacji, poniewaz panstwo
ogranicza do minimum swoje wladztwo w czasie liturgicznym. Podnoszenie zadania,
aby wydarzeniu pozbawionemu sankcji sakralnej w postaci obligatoryjnego czasu od-
bywania liturgii ekstraordynaryjnie nadac taki status, oznaczatoby ztamanie regut libe-
ralizmu politycznego. Jednak widziana z takiego miejsca instytucjonalna reakcja wtadzy,
btednie identyfikowana jako ograniczanie udziatu, mozna rozpoznac jako dziatanie na
rzecz odtworzenia linii demarkacyjnej miedzy polityczng i religijng domena, ktéra stu-
zy¢ ma jedynie utrzymaniu wcze$niejszego oddzielenia, a rzeczone ograniczenie to nie
cel, a co najwyzej skutek uboczny. Zakaz udziatu postéw w uroczystosciach religijnych,
niezadeklarowany przez wtadze w zadnym punkcie, to subiektywnie odczuwany stan
SwiadomoSci tych ostatnich. Roszczenie postéw musi zosta¢ sprowadzone wytacznie do
przesuniecia obrad komisji na inny termin od administracyjnie ustalonego.

22 Ibidem.
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Problem z punktu widzenia instytucjonalnego rozdziatu panstwa i kosciota spra-
wia wrazenie bardzo tatwego do rozwigzania. Jednak dalece istotniejsza staje sie proba
umiejscowienia tego wydarzenia w kontekscie wielkiej separacji. Pomimo wielowie-
kowych tradycji chrzescijanskich w Polsce, raczej trudno jest w skali jeden do jednego
oprzec polityke na religijnym objawieniu i zrekonstruowac¢ zasady teologii polityczne;.
W roku 2006 6wczesny prezydent Iranu Mahmud Ahmadinezad przestat list do prezy-
denta Stanéw Zjednoczonych Ameryki George’a W. Busha. Tre$¢ jego byta dos$¢ lakonicz-
nie przedstawiana w mediach przez sekretarz stanu Stanéw Zjednoczonych Ameryki
Condoleezze Rice. O tematyce podjetej w lisScie mozemy sie dowiedzie¢ z nieoficjalnego
ttumaczenia z jezyka perskiego, zamieszczonego na swojej domenie internetowej przez
amerykanski dziennik ,The Washington Post”. Poza wskazaniem na najbardziej newral-
giczne problemy w regionie Bliskiego Wschodu oraz w samych Stanach Zjednoczonych
Ameryki, Ahmadinezad poprzez retoryczne pytania wymuszat na Bushu, aby ten stoso-
wat sie w polityce do teologicznych regut, ktérym uprzednio wielokrotnie dawat wyraz.
Prezydent Iranu w zdecydowanej formie wskazat na konieczno$¢ przestrzegania zasad
dominacji religii monoteistycznych, kultu Boga, sprawiedliwosci, poszanowania godno-
$ci cztowieka i wiary w Dzien Ostateczny, wszystko aby przezwyciezy¢ obecne problemy
Swiata, ktére sg wynikiem niepostuszenstwa wobec Wszechmogacego oraz sprzeniewie-
rzania sie nauczaniu prorokéw, podsumowujac zas wskazywal, ze:

wspotczesny Swiat nalezy do cigzacych ku wierze we Wszechmogacego, gdzie sprawiedli-
wos¢ i wola Boga zwycieza nad wszystkim?,

Wprowadzenie do polskiej debaty publicznej twierdzen oddajacych specyfike
powyzszej wypowiedzi najpewniej spotkatoby sie z radykalnym protestem zwolennikow
oddzielenia sfery swieckiej oraz religijnej. Inna sprawa, ze z tego typu zarzutow w Polsce
nikt sobie nic nie robi, wiaczajac w to same osoby duchowne. Niemozno$¢ tatwego prze-
transponowania teologii politycznej na nasz grunt wynika z faktu, ze wiekszos¢ tresci
ideologicznych jak i religijnych zakorzenione jest bardzo ptytko w dyskursie publicznym,
a przyczyny tego sa réznorodne. W Polsce Ko$cidt rzymskokatolicki traktowany byt, jed-
nocze$nie przez jego Swieckich sprzymierzencéw jak i oponentéw, w sposéb intencjo-
nalnie instrumentalny, jako emanacje pogladéw spotecznych oraz politycznych. W naj-
nowszej historii Polski rola Kosciota to przede wszystkim przyktady heroizmu i meczen-
stwa kleru rzymskokatolickiego, a w obecnych czasach gtéwnie otwarte przejawy jego
niecheci wobec dyskursu nowoczesnosci, a takze medialny podziat wewnatrz samych
reprezentantow KosSciota. Wida¢ wyraznie, iz raczej skomplikowanym zadaniem bytoby
wyprowadzenie z takiego stanowiska pogladéw mogacych zakorzenia¢ obecne problemy

23 Ahmadinejad’s Letter to Bush, ,The Washington Post” 9 May 2006, http://www.washington
post.com/wp-dyn/content/article/2006/05/09/AR200605090.html (19.03.2014). Zob. takze:
M. Nowicki, Czy religia jest wrogiem polityki? Relacja z debaty ,Dziennika” i ,Europy” z udziatem
Marka Lilla, Mirostaw Grabowskiej i Tadeusza Bartosia, ,Dziennik” 29 marca 2008.
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w teologii politycznej. Stan Swiadomosci teologicznej w polskim, uznajagcym siebie za
chrzes$cijanskie, spoteczenstwie jest niski, co dosiega réwniez wielu hierarchéw Ko$cio-
ta. Wiaze sie to zapewne z silnym wptywem osoby papieza Polaka, a sam Jan Pawet Il nie
poswiecat nalezytej uwagi teologii, ,oferujac” gotowe alibi dla reszty polskiego ducho-
wienstwa?‘. Najgtos$niejsze w ostatnich latach w Polsce debaty dotyczace prawa do abor-
cji oraz gender udowodnity, iz sami duchowni w swojej argumentacji nie odnosili sie bez-
posrednio do teologii, lecz najwyzej do spotecznej nauki Kosciota?®. Nawet jesli poming¢
ewentualny brak przygotowania merytorycznego, pozostaje wniosek o zaakceptowaniu
przez kler w Polsce, czeSciowo wynikajacej z tradycji, roli Kosciota rzymskokatolickiego,
ktérg mozna okresli¢ mianem funkcji obrzedowo-pedagogicznej.

Zaréwno w realiach iranskiej teokracji czy religijnych Stanéw Zjednoczonych
Ameryki, duzo tatwiej dostownie adaptowa¢ nauczanie prorokéw, natomiast podlega-
jacym bezposrednio Stolicy Apostolskiej hierarchom rzymskokatolickim, pamietajacym
chociazby los teologéw wyzwolenia, trudniej bytoby przyswoic¢ zatozenia nowej doktry-
ny. Casus teologii wyzwolenia uswiadomit prawdopodobnie, iz zhierarchizowana struk-
tura wyznania rzymskokatolickiego nie jest gotowa na zaakceptowanie stylu myslenia,
ktére w demonopolizujacy sposoéb traktowatoby role i pozycje samego duchowienstwa.
Mozna zatem postawi¢ wniosek, ze teologia opatrzona przymiotnikiem nabiera cech do-
czesnych (politycznych), kosztem wiecznych (religijnych), czego nie Zyczy sobie Stoli-
ca Apostolska. Biorgc pod uwage powyzsze, osobliwym bedzie wskazanie na zachowa-
nia polskich politykéw, czesto podkreslajacych publicznie swoja identyfikacje religijna.
W wydanym o$wiadczeniu klub parlamentarny PiS odnidst sie wylacznie do kwestii
rytuatu, catkowicie ignorujac odniesienia teologii politycznej, ktére bytby takiego stano-
wiska wyraznym wzmocnieniem. Przy czym nie nalezy odczytywac takiego zachowania
jako akceptacji regut nowoczesnego Zachodu, z jego legitymizowaniem wtadzy bez od-
wotywania sie do objawienia?®. Tego typu insynuacje potraktowane bytyby w polskich
Srodowiskach prawicowych jako inwektywa. O ile liberalizm polityczny, materializuja-
cy sie w deklaracjach oraz dziataniach decydentéw jest dostowny w swych intencjach,
a przy tym niejako autorytarnie wymusza regute neutralnosci, tyle odniesienie sie po-
stéw do teologii politycznej, mimo jej opozycji wobec swiata bez Boga, bytoby chociaz
zaprezentowaniem uczciwego stanowiska w debacie. Tymczasem w to miejsce przed-
stawia sie racje pozorowane na religijne, podczas gdy pozostaja one istotg konfrontacji
politycznej. Prawdziwym wymiarem nieuczciwosci intencji jest zatoZenie, Ze spoteczen-
stwo polskie stanowi jednolitg cato$¢, dlatego dowolne umiejscowienie cech religijnych
w kazdym zjawisku politycznym, dostarcza dowodu na fakt, iZ wszyscy ten stan akcep-
tujg, jako nie tylko oczywisty, ile wrecz naturalny. Dodatkowym wzmocnieniem takiej
SwiadomoSci, pozostaje spostrzezenie, ze kazde publiczne wydarzenie (nawet jesli dla

24 Zob. T. Bartos$, Jan Pawet II. Analiza krytyczna, Warszawa 2008.

25 Samo uporczywe powotywanie sie na pigte przykazanie, miato pobudza¢ w spoteczenstwie
projektowanie samego aktu zabijania, a nie odnosic sie to tego, co transcendentne.

26 Mark Lilla - wypowiedz, op. cit.
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wielu obowigzkowe), prowokuje kontekst upolitycznienia, widziany jako epitet, podczas
gdy motywacje drugiej strony sg zawsze etycznie uzasadnione.

Teologia polityczna odpowiada na wszystkie pytania, ktére istota ludzka zadaje sobie
w zyciu spotecznym i indywidualnym?’.

Jesli jednak kto$ nie prébuje sobie stawiac¢ pytan lub zadowala sie gotowa od-
powiedzig, nie dostrzeze, ze czyny i deklaracje nie moga by¢ pozbawione ubocznych
skutkéw, tym razem watpliwych etycznie. Stan debaty publicznej oddziatuje w rownym
stopniu pod wzgledem podmiotowym, jak i przedmiotowym. Teologia jest zaprzecze-
niem mys$lenia potocznego, ktore tatwo komponuje sie w prosty przekaz medialny. Osad
naukowy nie poddaje sie checi do brania skutku za przyczyne. Jesli poziom dyskursu
politycznego uniemozliwia wprowadzenie wen kwestii za i przeciw teologii politycznej,
woéweczas nie sposob rozstrzygal, czy winni temu sg odbiorcy czy kanaty przekazniko-
we. Teologia polityczna zarzucona na rzecz konfliktu racji instytucjonalnych, sktania do
wejscia w polemike ze zwolennikami nadrzednosci etyki religijnej. Jest to najczesciej
odbierane jako bezprecedensowy atak na religie oraz Kosci6t. Tymczasem taka narra-
cje sami sprowokowali ludzie Kosciota katolickiego, poniewaz nie potrafili zauwazy¢, ze
postugiwanie sie ,semantyka wojenng” w polityce z reguty wywotuje reakcje zwrotna.
Racje, ktére w swoim liscie przedstawiat prezydent Iranu, maja uzywajac naukowej ter-
minologii, posta¢ paradygmatyczng. Mozna sie z nimi zgadzac lub nie, ale nie sposéb ich
catkowicie wyeliminowac z debaty publicznej. W polskich realiach nie korzysta sie z au-
torytetu religii, lecz instytucji KoSciota i jej hierarchéw. Przypomina to wspétczesna po-
sta¢ inkwizycji, gdzie kazde odmienne zdanie odrzuca sie i rozmiekcza jako wrogie nie
tylko wobec wspélnoty chrzescijan, ale rowniez naruszajace tradycyjng tkanke narodu.
Eklektyczny charakter o$wiadczenia postéw PiS funduje jego tresciom kontekst upoli-
tycznienia, co prawdopodobnie umkneto swiadomosci jego tworcow.

Podsumowujgc docieramy do punktu, w ktérym nalezatoby wskazag, iz religij-
nos$¢ polskich politykéw sprowadza sie do form deklaratywnych oraz emblematycznych,
czego funkcjg stata sie burzliwa reakcja na rzekomy brak mozliwosci uczestniczenia
w uroczysto$ciach religijnych. Wskazany w gtéwnej hipotezie konflikt nie jest faktycz-
nie checig utrzymania prawa do bycia lojalnym wobec stanowiska, ktéremu przypisuje
sie wyzszo$¢, lecz jedynie proba przeksztatcenia kazdej treSci w format tego, co poli-
tyczne. Tre$¢ takiego dziatanie zdecydowanie stuzy zaspokojeniu doczesnych partyku-
larnych potrzeb, a przy okazji jest przyswajalne en masse.

27 Ibidem.
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Wymiar utylitarny - drugi akt dramatu

W tej czeSci podstawowy problem tekstu poddany zostanie weryfikacji z punktu
widzenia wymiaru utylitarnego. Zachowujac podstawowy status hipotezy zaprezento-
wanej na poczatku potrzeba przyjac uszczegotowiajace zatozenie: funkcja racji politycz-
nych bedzie maksymalizacja zdolno$ci odczuwania szczescia przez wszystkich, zas funk-
cja przekonan religijnych stanie sie zaspokojenie potrzeb indywidualnych, przy czym nie
rozstrzygam w tym miejscu, czy chodzi wytacznie o kwestie doczesne czy wieczne, czy
moze obie rownocze$nie. Istotng kategorig dla oceny dziatan politycznych bedzie neu-
tralnos¢, a efektem jej (mozna zatozy¢, ze pierwotny cel byt inny) jest indywidualizacja
kazdej formy zycia, tacznie z jednostkowo pojmowang religia. Marcel Gauchet ogtosit, iz
»[.--] dominujaca religia, jest religia jednostki”?®. Indywidualizm bedzie punktem wspél-
nym pomiedzy wyznawcami obu opisywanych etyk. Nieumiejetno$¢ traktowania religii
jako pozbawionego wspoélnotowego odniesienia konceptu, jest wspotczesnie najwiek-
sz stabo$cia przedstawicieli wyznania rzymskokatolickiego. Nie chodzi oczywiscie o ra-
dykalna redefinicje samych podstaw wiary, ale przyjecie do wiadomosci faktu prywaty-
zowania sie kazdej formy kondycji ludzkiej, w tym samej religijnoSci. Raz jeszcze mozna
przywotaé wypowiedz Marka Lilli:

[...] Wedtug mnie pogodzi¢ sie z nowoczesnoscia znaczy pogodzi¢ sie z faktem, Ze nowo-
czesne spoteczenstwo nie jest zadng catoscig. Ma wiele réznych odtamoéw, sfer ozywianych
przez odmienne zasady, czesto skonfliktowane, niekiedy wzajemnie sie wspierajace. Kiedy
skacowani pogrobowcy chrzescijanskiej historiozofii patrza na nowoczesne spoteczen-
stwo, widzg te atomizacje i wpadaja w panike. Postrzegajg to jako odczarowanie $wiata,
pustke wspdtczesnosci, niemoznos¢ autoekspresji spoteczenstwa — wszedzie dostrzegaja

kryzys?°.

Gauchet wskazujac na ludzi dokonujacych konwersji, jak cho¢by prezydent Geo-
rge W. Bush, dostrzega, Ze w istocie nie reprezentujg oni fundamentu religii, lecz sg jesz-
cze bardziej ukierunkowani indywidualnie, poniewaz ich dzieto polityczne to pochodna
wewnetrznej decyzji o zmianie i przerwaniu kontynuacji wtasnej biografii, a nie przejaw
literalnego wyznawania wiary?®’. Jest to dowo6d na mozliwos¢ syntezy religii i nowocze-
snosci, co bywa odrzucane jako herezja przez opiniotworcze sSrodowiska katolickie.

Przyjmijmy na potrzeby badania kolejne kryterium. Politycy o chrzescijaniskich
przekonaniach rezygnuja z dazen do budowania porzadku bozego na ziemi, a swoim
dziataniom zaczynajg nadawac forme eschatologiczng. Cztowiek bedac aktywnym w Zy-

28 Smier¢ Boga zniszczyta polityke, rozmawiajq Marcel Gauchet i Maciej Nowicki, [w:] Idee
z pierwszej reki. Antologia najwazniejszych tekstéw ,Europy” - sobotniego dodatku do ,Dziennika”,
Warszawa 2008, s. 133.

29 Mark Lilla - wypowiedz, op. cit.

30 Smier¢ Boga zniszczyta polityke..., s. 135.
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ciu politycznym, godzi sie na reguty wielkiej separacji, a zaspokojenie potrzeb i rozwig-
zanie problemdw dzieli wedtug skali doczesnosci oraz wiecznosci. W taki sposéb to, co
utylitarne, a jednak transcendentne, wymusza przyjecie zatozen teorii gier. Punktem
wyjécia bedzie Zaktad Pascala.

Natura
Pascal Bdg istnieje Bdg nie istnieje
wierzy wieczna nagroda pobozne zycie
nie wierzy wieczne potepienie bezbozne zycie

Zrédto: Z. ]. Pietra$, Decydowanie polityczne, Krakéw 1998, s. 205.

Kluczowe to oczekiwanie przysziej spodziewanej uzyteczno$ci, przy czym nie istnieja na
tym Swiecie narzedzia pozwalajgce hic et nunc dokona¢ ewaluacji spotecznych korzysci
dziatan samej osoby wierzacej. Pozostawmy na boku watpliwosci dotyczace podmioto-
wej dwuwariantowosci gry, wyrazane wobec problemu Pascala. Wazniejsze dla naszych
rozwazan staja sie obiekcje explicite wyartykutowane przez Richarda Dawkinsa®!. Inten-
cja rozwazan autora byto w odniesieniu do stynnego Zaktadu, wskazanie na mozliwo$¢
intencjonalnego wyznawania religii (udawania wiary w Boga), sprowadzajace sie do be-
hawioralnych przejawdéw religijno$ci.

[...] Wszak wiara nie jest czyms$, o czym mozna swobodnie decydowag, jak to ma miejsce

w polityce. A przynajmniej nie wynika z wolnej woli®3.

Poza osobista odpowiedzialnos$cig osoby wierzacej przed Bogiem, istnieje wia-
rygodnos$¢ zawodowego polityka w jego funkcji reprezentowania innych. Jesli Bog -
wszechwiedzaca istota, jest w stanie przejrzeé cztowieka, ktéry udaje wiare, kluczowym
bytoby wskaza¢ na przypadki symulowania wiary w Boga dla osiggniecia partykularnych
celow politycznych, jak cho¢by postugiwanie sie pojeciem ,ateista”, aby wyeliminowa¢
wiare w innego boga niz ten, ktory legitymizowat sprawujacych wtadze®*. Zadanie za-
pewne niewykonalne dla kogokolwiek, poniewaz o ile mozna ocenia¢ przejawy bigoterii,
to jak wykaza¢ przy tym brak wiary. Nalezatoby wobec tego rozwazy¢, czy dziatanie ta-
kiej osoby przynosi doczesne szkody czy korzysci pozostaltym. Nie przywotuje alterna-
tyw Pascala jako argumentu na rzecz wiary, lecz jedynie jako teoretyczny wybor moty-
wacji dla decyzji politycznych?®.

Dawkins powotat sie miedzy innymi na stynny aforyzm Einsteina: ,Pan Bog nie

31 Por. R. Dawkins, Bdg urojony, Warszawa 2007, s. 86-88.

32 Ibidem, s. 152.

33 Ibidem.

34 Por. M. Onfray, Traktat ateologiczny, Warszawa 2008, s. 37.
35 Por. R. Dawkins, op. cit., s. 154.
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gra z nami w koSci”, oznaczajacy, Ze losowos¢ nie moze by¢ zasadg wszechrzeczy¢. Jezeli
przyjmiemy, Ze nic w naszym Swiecie nie dzieje sie bez przyczyny, wéwczas konsekwen-
cja bedzie twierdzenie J. A. Schumpetera, Ze teorie opisujace aktywno$¢ ludzka powinny
opierac sie na zatozeniu, iz cztowiek kieruje sie interesem wtasnym, to jest maksyma-
lizacja uzytecznosci jednostki®’. Osigganie szcze$cia doczesnego kompensuje sie Pasca-
lowska wieczng nagroda. Sensem obu wariantéw pozostaje wygrana. Zobrazowanie tego
w postaci macierzy gry wymaga formy opisowej i analogicznie jak uczynit N. Howard
w przypadku dylematu Pascala, nie zostang przypisane poszczegdlnym wynikom zadne
jednostki uzytecznosci*. Trudnos$¢ polega na liczbowym okres$leniu preferencji graczy,
jak rowniez wyznaczeniu punktu siodtowego (najwiekszej warto$ci w kolumnie i naj-
mniejszy w wierszu), bowiem sama postawa graczy moze sprowadzac sie do motywacji,
ktérych nie bedg w stanie ze sobg porownac?’.

Przeanalizujmy warianty szczescia doczesnego i wiecznego. W tym celu nalezy ze-
stawi¢ je z dziataniem polityka kierujacego sie odpowiednio etyka przekonan lub etyka
odpowiedzialno$ci. Zaprezentowany ponizej schemat gry nie uwzglednia catego szeregu
okoliczno$ci i wariantéw szczegotowych, z jakimi moglibySmy mie¢ do czynienia. Mimo
to podejmuje kwestie fundamentalng, a mianowicie zdeklarowang publicznie (natura
tego, co polityczne) przez polityka identyfikacje religijna. Dla uproszczenia okreslmy go
Jpolitykiem wierzacym-praktykujacym”, gdyz daje on wielokrotnie publiczne $wiadec-
two swojej religijnosci.

Natura tego, co polityczne
Polityk wierzqcy-praktykujqgcy Bdg istnieje Bdg nie istnieje
Podejmuje dziatanie SzczesScie wieczne Ryzykuje doczesna
wedtug etyki przekonan (religijne) marginalizacja
Podejmuje dziatanie Ryzykuje negatywny Szczescie doczesne
wedtug etyki odpowiedzialnosci | boski osad (polityczne)

W prezentowanej wcze$niej teologii politycznej odnalez¢é mozna klucz do zrozu-
mienia istoty strategii alb2, co uzaleznione jest od stopnia oparcia legitymizacji wtadzy
na objawieniu. Jesli Bog nie istnieje, a polityk podejmuje decyzje w zgodzie z religijnymi
przekonaniami, to prawdopodobne ryzyko odnosi¢ bedzie sie do zmarginalizowania po-
lityka w systemie, gdzie literalnie stosuje sie reguty wielkiej separacji. Najwieksze wy-
grane znajdziemy w ¢wiartkach alb1 oraz a2b2. Mozemy zatozy¢, Ze szczescie doczesne
bedzie mie¢ nieco nizszg warto$c¢ dla takiego polityka, a nawet, ze subiektywnie odczu-

36 Ibidem, s. 44.

37 T. Michalak, Ekonomiczna teoria demokracji Anthony’ego Downsa, [w:] Teoria wyboru
publicznego. Gtdwne nurty i zastosowania, pod red. ]. Wilkina, Warszawa 2012, s. 91.

38 Z.]. Pietras, Decydowanie polityczne, Krakéw 1998, s. 205.

39 P. D. Straffin, Teoria gier, Warszawa 2004, s. 64-65.
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wane dobrodziejstwo nie jest celem, lecz jedynie efektem ubocznym kierowania sie ety-
ka odpowiedzialnosci. Jesli decyzja polityczna opiera sie na objawieniu, woéwczas, iden-
tycznie jak w przypadku nagréd, nie istniejg procedury weryfikujace sam kontakt z Bo-
giem. Christopher Hitchens poddaje w watpliwo$¢ samo kierowanie sie objawieniem,
nego panstwa, przypisywac¢ mozna temu wydarzeniu niska range, wiec rozwigzaniem
jest oczekiwanie kolejnych objawien*. Powotywanie sie na instytucjonalng wrogos¢ ze
strony $wieckich nie sposéb uznac historycznie trafionym argumentem, poniewaz samo
chrzescijanstwo ma dla wielu ludzi nieczyste sumienie, jako pozostato$¢ po czasach na-
rodowego socjalizmu*, a takze dyskusyjng przesztos¢ w realiach socjalistycznych*. Po-
lityk wierzacy-praktykujacy moze znaleZ¢ sie w niekomfortowej sytuacji, bowiem pozo-
stanie przy etyce wiasnych przekonan (alb2) staje sie nieoptacalne z dwéch powodéw.
Nawet jesli alb1 rowniez moze oznaczac polityczne zmarginalizowanie, pozostaje wcigz
uzyteczno$¢ jednostkowa zwigzana z istnieniem Boga. Tymczasem je$li Bog nie istnieje,
wowczas polityk ,idac w religijne zaparte”, staje sie rownoprawny w swych oczekiwa-
niach z kazdg niewierzacg lub odpowiedzialng etycznie osobg, a mimo to przegrywa, mie-
dzy innymi poprzez zanegowanie zasad liberalizmu politycznego. Historia demokracji
i Zachodu niekoniecznie reprezentuje wytacznie dzieje Stanéw Zjednoczonych Ameryki,
dlatego gloszacym konserwatywne poglady religijne grozi zarzut skrajnosci, spychanie
na margines, poza polityczny mainstream, a bywa, ze sygnuje sie je na wyrost mianem
politycznego ekstremizmu. Wbrew temu, co uwaza Zdzistaw Krasnodebski, ludzie oba-
wiajg sie zerwania tradycyjnego bufora w postaci neutralno$ci $wiatopogladowej pan-
stwa®. Panstwo nigdy nie byto doskonatym katalizatorem rozwigzywania problemow
$Swiatopoglagdowych i moralnych. Roszczenie do pozostawienia wszelkich fundamental-
nych kwestii w sferze prywatnej, bez koniecznosci rozszerzania sankcji prawnej, nalezy
rozumie¢ jako namiastke wolno$ci wyboru, co wobec usredniajacej, ale przez to autory-
tarnej, logiki panstwa (jak mozna odczyta¢ wnioski Z. Krasnodebskiego), nie jest wcale
Jfalszywa bezstronnos$cig panstwa”, lecz tagodzeniem skutkdw apriorycznie narzucanej
decyzji**. Wola wiekszos$ci symbolizuje ciggle utomnos¢ naszych politycznych wyrokow.
Wybér racji etycznej w polityce byt czesto pochodng weryfikacji arytmetycznej, obliczen
na co byta koniunktura (casus cesarza Konstantyna). Trudno rozstrzygna¢, bez wzgledu
na proponowane racje etyczne, czy indywidualny osad jest gorszy od liczebnie dominuja-
cego rozumu panstwa. Wspoétczesnie, czerpigc ze zdobyczy technologii, politycy poprzez
sondaze opinii sktadajg, w ich przekonaniu, spdjne etycznie deklaracje. Wszystko moze
sta¢ sie elementem rywalizacji politycznej, kiedy zmierza sie w strone rynku medialnej

40 Ch. Hitchens, Bdg nie jest wielki: jak religia wszystko zatruwa, Katowice 2007, s. 102-103.

41 Ibidem, s. 244.

42 Zob. R. Michalak, Polityka wyznaniowa paristwa polskiego wobec mniejszosci religijnych w latach
1945-1989, Zielona Géra 2014.

43 Por. Z. Krasnodebski, Demokracja peryferii, Gdansk 2005, s. 110-123.

44 Por. ibidem, s. 114-115.
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rozrywki*. Wszystko za cene szcze$cia doczesnego. Tymczasem liberalizm polityczny to
postawa par excellence uczciwa, kiedy przestrzega separacji, a przy okazji podnosi sume
indywidualnych uzytecznos$ci. Dazenie do zachowania regut demokracji poprzez sepa-
racje nie jest oczywiscie postawa catkowicie neutralng, a nawet bioragc pod uwage po-
wyzsza gre, wiagze sie z okres$long gratyfikacja, wiec przeczy bezstronnosci. Celem przed-
stawionego tekstu byto jednak u$wiadomienie, Ze dziatanie polityczne zawsze bedzie
osadzone w kontekscie ubocznej nagrody/kary. Wynika to z przyjetej gradacji lojalnosci,
amoze przede wszystkim uzaleznia sie od motywacji utylitarnych. Mys$lenie o nagrodzie,
nawet ,gratyfikacji pozaziemskiej”, nie jest refleksja o rzeczach wyzszych i jako takie za-
wsze upos$ledza samo dziatanie politykow. W takiej optyce proponuje ocenia¢ roszczenie
postow PiS do uzyskania bezwzglednej zgody na uczestnictwo w religijnych uroczysto-
$ciach miesiecznicy smolenskiej.

Epilog

Whbrew temu, co mogtby sugerowac tytut artykutu, nie ma w polityce tresci dos¢
banalnych, aby nie podlegaty one naukowemu osgdowi. Wspomniana wiwisekcja, prze-
ciwnie do medialnych prezentacji, pomija osad gapia, nie skupia sie na emocjach telewi-
dza, lecz przede wszystkim koncentruje sie na dociekaniu. Poziom asercji w przypadku
sekwencji pogladoéw religijnych i politycznych jest zazwyczaj wysoki w odniesieniu do
koncepcji wiedzy potocznej, a duzo nizszy dla sgdéw naukowych. W celu ostatecznej we-
ryfikacji hipotezy badawczej pozwolitem sobie siega¢ po zatozenia teorii gier, co wskazu-
je na istnienie szeregu watpliwosci pojawiajacych sie w stanie determinowania zjawisk
politycznych poprzez religie. Hipoteza zaktadata dazenie w strone konfliktu racji, ktorym
intencjonalnie nadajemy wyzszo$¢. Tym niemniej nie sprawdza sie do konca twierdze-
nie o zerojedynkowej postaci tej gry. Mechanizmy i mozliwosci wyptat sa tak ztozone, iz
wybdr okreslonego stanowiska bedzie zawsze dualnym wariantem gry: nagroda/kara
- nagroda/nagroda - kara/kara. Odrzucenie alternatywy dla wtasnych pogladéw moze
mie¢ wymiar wytacznie deklaratywny, a spor toczy sie tak naprawde o poziom uczciwo-
$ci w prezentowaniu wtasnego stanowiska.

45 Smier¢ Boga zniszczyta polityke..., s. 131.
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Boze cos Polske... Przedrozbiorowe komponenty religijne
w procesie ksztaltowania sakralnych podstaw
XIX-wiecznego polskiego nacjonalizmu
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Sposréd wielu czynnikow ksztattujgcych polska tozsamos$¢ narodowa, chyba za-
den inny nie odcisnat na niej takiego pietna jak katolicyzm. XIX-wieczny okres formowa-
nia sie europejskich nacjonalizméw rowniez na ziemiach polskich wyksztatcit specyficz-
ng forme, ktoéra swdéj wyraz znalazta w okresleniu Polak-katolik. Jak doszto do tego, iz
akurat religia chrze$cijanska w wersji katolickiej stata sie tak istotnym elementem toz-
samoSci zbiorowej Polakéw? Gdzie szukac genezy tego procesu? Uwazam, iz rola katoli-
cyzmu w ksztaltowaniu polskiego nacjonalizmu zaczeta sie na dtugo przed XIX wiekiem,
gdy wowczas byto to juz oczywiste. Katolicyzm zlewat sie w symbiotycznej formie z pol-
ska kultura pospolita przez wiele stuleci. Kultura ta stata sie docelowo kregostupem pol-
skiego nacjonalizmu w wydaniu modernistycznym. W ponizszych rozwazaniach chciat-
bym zatem przesledzi¢ geneze tego procesu, odnalez¢ przetomowe momenty w historii
Polski oraz wskaza¢ te komponenty, ktére doprowadzity do tego, ze katolicyzm stat sie
kluczowym elementem polskiej kultury.

W do$¢ duzym uproszeniu zaktadam jasna cezure poczatkowa poszukiwan - rok
966 zwigzany z chrztem Polski. Biorgc pod uwage skromny zasdb zrodet dotyczacych
poczatkéw polskiego chrzescijanstwa, a takze zastane opracowania, przyjmuje zatozenie
badawcze, iz przetomowy - dla implementacji religii chrzescijanskiej w Polsce - oka-
zat sie wiek XIII, kiedy to wartosci niesione przez katolicyzm zaczety zyskiwac glebszy
oddzwiek w masach spotecznych. Podkresla to Jerzy Ktoczowski zauwazajac, iz specy-
ficzne zmiany

przygotowata cata dotychczasowa ewolucja, rosngca rola Kosciota, jak i kryzys starych kul-
tur i struktur spotecznych, w ktorych sita tradycji religii poganskiej musiata by¢ jeszcze

dtugo niemata'.

W okresie tym, ludzie zaczeli przyjmowac¢ fundamentalne prawdy wiary zwigza-
ne z religig chrzescijanska, takie jak: wiara w jednego Boga, kontynuacja zycia po $mierci
czy podziat Swiata ,po$Smiertnego” na niebo i piekto®. Przetom XIV i XV wieku mozemy

1]. Ktoczowski, Dzieje chrzescijaristwa polskiego, Warszawa 2007, s. 60.
2 Ibidem.
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uznac za ostateczne zwyciestwo chrzescijanstwa na ziemiach polskich, czego dowodem
- wedtug Ktoczowskiego - jest powszechny zwyczaj nadawania nowo narodzonym dzie-
ciom imion chrze$cijanskich. Unia polsko-litewska spowodowata, iz od drugiej potowy
XIV wieku nowy organizm panstwowy nabrat charakteru dwuwyznaniowego. Zajecie
Rusi wbudowato w granice systemu politycznego i spotecznego ludnos$¢ zwigzang ze
wschodnim kregiem cywilizacyjnym, ktdrej kultura oparta byta na nurcie prawostaw-
nym.

Z punku widzenia zasadniczych rozwazan warto na chwile pochyli¢ sie nad pro-
cesami, ktore zaszty wkrotce po tym okresie, a odcisnely niepodwazalne znamie na pol-
skim katolicyzmie, a takze wyobrazeniach zbiorowych.

Reformacja

W XVI wieku Rzeczpospolita zostata poddana wptywom ruchu reformacyjnego
zapoczatkowanego przez Marcina Lutra. Przyjmuje sie, iz poczatek panowania Zygmunta
III Augusta otwiera epoke Reformacji w Rzeczypospolitej®. Jednoczesnie przebieg pro-
cesow reformacyjnych miat szczegélny rys, ktéry z jednej strony przejawiat sie w po-
wszechnie znanej polskiej tolerancji wyznaniowej, z drugiej — w stabym zakorzenieniu
wyznan protestanckich, czego wynikiem byto bardzo szybkie odzyskiwanie pola wpty-
wow przez Koscidt katolicki w epoce potrydenckie;.

W okresie panujacej w Europie zasady Cuius regio, eius religio (czyj kraj tego reli-
gia), tolerancja wyznaniowa byta specyficzng cecha polskiej Reformacji. Na tle europej-
skich wojen religijnych i ,ptonacych stoséw” - tolerancja panujaca w Rzeczypospolitej
byta zjawiskiem wrecz imponujgcym*. Fakt ten, nie wynikat z jakiego$ szczeg6lnego ro-
dzaju zespotu uwarunkowan i cech polskiej spotecznos$ci. Miat on charakter czysto po-
lityczny, wynikajgcy z koniecznosci utrzymania w catosci panstwa wielowyznaniowego,
dla ktoérego wojny religijne mogtyby sie okaza¢ wyniszczajacymi. Ks. Jan Kracik zauwaza:

Rzeczpospolita byta wszak krajem niejednolitym narodowo i religijnie juz od XIV-XV wie-
ku. W jej granicach oproécz katolickich Polakéw i Litwinéw mieszkato kilka milionéw pra-
wostawnych Rusinéw, wyznajacy islam Tatarzy, okoto 150 tysiecy Zydéw (gtéwnie w mia-

stach) i troche wyznajacych monofizytyzm (odtam chrzescijanstwa z V wieku) Ormian®.

Ten sam autor wskazuje kolejng istotna ceche polskiej Reformacji - swoim wpty-
wem obejmowata ona gtéwnie stan szlachecki. Teze ta potwierdzaja Zrédia i opracowa-
nia historyczne. Mozna stwierdzi¢, iz widmo porazki ruchu reformacyjnego pojawito

3 W. Kriegseisen, Stosunki wyznaniowe w relacjach parstwo - Kosciét miedzy reformacjq
a oswieceniem, Warszawa 2010.

4 M. Markiewicz, Historia Polski 1492-1795, Warszawa 2002, s. 272.

5 J. Kracik, Tolerancja w dobie reformacji i kontrreformacji,
www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TE/rec_reformacja_kontrreformacja.html (11.02.2012).
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sie juz w momencie poczatkéw jego rozwoju na terenie Rzeczypospolitej. Przywigza-
nie chtopstwa - a takze ubozszego mieszczanstwa - do katolicyzmu ( badZ prawostawia
w przypadku Rusi) byto jedng z gtéwnych przyczyn kleski polskiej Reformacji¢. Kolejne
cechy to m.in.: jej charakter oddolny, charakteryzujacy sie waska bazg spoteczng i bra-
kiem poparcia wtadzy panstwowej; brak charakteru misyjnego reformy, brak jednolitego
zdania, co do nowego dogmatu; przekaz niezrozumiaty dla nizszych warstw — brak ofer-
ty dla chtopstwa i ubogiego mieszczanstwa; panstwowe wsparcie Kosciota katolickiego;
brak porozumienia z prawostawiem’.

Postanowienia Konfederacji Warszawskiej, gdzie dobro Rzeczypospolitej posta-
wiono nad interesem religijnym, byto szczytem osiggnie¢ polskich protestantéw. Odrzu-
cenie przez katolicki Episkopat i Zygmunta III Waze przepisow, ktore realnie chronityby
mniejszo$ci wyznaniowe, staty sie cezura niejako koniczgca polskq tolerancje i bedaca ko-
lejnym krokiem w zwycieskim pochodzie katolicyzmu.

Fakt, iz masy chtopskie i drobno szlacheckie pozostaty w ramach tradycyjnego
Kosciota katolickiego, uwazam za najwazniejsza przyczyne zwyciestwa katolicyzmu.
Jego oparcie sie na szerokiej bazie spotecznej, byto sitg, ktéra utrzymywata go w kolej-
nych wiekach, a ktéra prowadzita do tego, iz w XX wieku Polska okreslana byta jako
paristwo katolickie.

Poczawszy od lat 70. XVI wieku, rozpoczeta sie zakrojona na szeroka skale refor-
ma polskiego katolicyzmu, ktéra swej petnej mocy nabrata po obradach soboru trydenc-
kiego.

Kontrreformacja i konfesjonalizacja

Koronacje Stefana Batorego na kréla Rzeczypospolitej w 1575 roku mozna uznac
za poczatki polskiej Kontrreformacji. Jego polityka wyznaniowa w wersji oficjalnej mia-
ta by¢ réwnoprawna dla wszystkich wyznan. W rzeczywistosci krél najwyzsza atencja
otaczat katolicyzm. Jeszcze wyrazniej z polska Kontrreformacjg jest utozsamiany krol
Zygmunt III Waza. To wtasnie w czasach panowania tego wladcy, zwolennicy Reformacji
przestali odgrywac¢ wieksza role w zyciu politycznym?®. Celem polskiej Kontrreformacji
prowadzonej pod kierunkiem jezuitéw, byto uczynienie z Rzeczypospolitej katolickiego
panstwa wyznaniowego, co gtéwnie wyrazato sie w pogladach krakowskiego jezuity Pio-
tra Skargi®. Kolejne tumulty, ktérych ofiara zazwyczaj padaty zbory protestanckie, byty
wyrazem determinacji kontrreformatoréw. Co prawda, legislacja nie odzwierciedlata
nierownosci religijnej, jednak atak na zwolennikéw fundamentu Konfederacji Warszaw-
skiej stawat sie faktem powszechnym.

W tym tez czasie pojawita sie tendencja (ktéra w sposob szczegdlny rozwineta sie

6 Idem, Historia Kosciota katolickiego w Polsce, Wroctaw 2010, passim.

7 Zob. ibidem; M. Markiewicz, op. cit.; ]. Ktoczowski, op. cit.

8 S. Litak, Od Reformacji do Oswiecenia. Kosciét katolicki w Polsce nowoZytnej, Lublin 1994, s. 58-66.
9 Zob. ]. Tazbir, Piotr Skarga, szermierz kontrreformacji, Warszawa 1983.
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w czasie XVII-wiecznych wojen) do odmawiania protestantom lojalnos$ci obywatelskiej,
oskarzen o wystepowanie przeciwko panstwu'’. Odbieranie praw publicznych innowier-
com (Poznan 1619, 1629, Krakéw 1624) byto wyrazem zdobycia przewagi przez kato-
likéw. Reformatorzy nie walczyli juz o zapisy Konfederacji Warszawskiej, tak naprawde
pozostato im okopanie sie na pozycji i bronienie tego, co mieli w tamtym czasie. W opinii
Wojciecha Kriegseisena w okresie tym nastepuje:

Mnozenie ograniczen prawnych, rewindykacja katolickich kosciotéw przejetych w dobie
Reformacji przez ewangelikow, pozwy sgdowe o zagarniete przy tej okazji dobra fundacyj-
ne, a takze zalegte dziesieciny oraz naleznosci z tytutu iurastolae, czyli optat za czynnosci
duchowne, ktérych od innowiercow domagali sie katoliccy proboszczowie - wszystko to

podnosito napiecie i tworzyto atmosfere wrogosci'l.

Kolejny okres polskiej nietolerancji wedtug Kriegseisena ograniczony jest cezura
lat 1648-1768. W ujeciu tego badacza jest to okres spdZnionej (w stosunku do procesow
europejskich) konfesjonalizacji. Aby jednak doktadnie przesledzi¢ procesy, ktére kiero-
waty druga odstong polskiej Kontrreformacji, nalezy wpierw nakresli¢ szkic sytuacji spo-
teczno-kulturowej, politycznej a takze porzadku miedzynarodowego.

Zmiany, jakie dokonaty sie w XVII wieku, zaré6wno w Polsce jak i w Europie, uwa-
zam za fundamentalne dla ukazania procesu ksztattowania sie homogenicznej kultury
polskiej, ktéra w wyniku proceséw XIX-wiecznych stata sie kamieniem wegielnym pol-
skiej tozsamos$ci narodowej. Jak wskazuje Anthony D. Smith'?, wyksztatcenie pewnych
zasobow kulturowych powoduje, iz cze$¢ z nich staje sie w okresie p6Zniejszym ,Swieta
opoka” narodu, ktdrej elementy sg czczone wedtug tradycji religijnej i czesto z religia sa
$cidle zwigzane. Smith uwaza, iZ w epoce przednowozytnej to wiasnie religia petnita role
czynnika budujacego tozsamos$¢ wspolnoty, co wynikato z faktu, iz byta Scisle zwigza-
na z etnicznos$cia. To powigzanie religii z etnicznos$cig i procesem tworzenia sie kultury,
ktéra umozliwiata kreowanie swojej tozsamos$ci w ramach procesu ,swéj” — ,obcy”, spo-
wodowato, iz religia ta petnita zasadnicza role w rozwoju XIX- wiecznego nacjonalizmu.

Warunkiem wstepnym do wytworzenia homogenicznej kultury jest dostrzezenie
»innego”. Zauwazenie cech ksztattujacych ,innego” pozwata na centralizowanie i ,oczysz-
czanie” warto$ci ksztattujacych ,,my”. Zgodnie z klasycznym dzietem Carla Schmitta, do
podziatu tego dochodzi na poziomie zagrozenia. Niebezpieczenstwo prowokuje dokona-
nie sie podziatu ,My” - ,,Oni”".

To wtasnie zmieniona panorama polityczna Europy XVII wieku, stopniowe stab-
niecie panstwa polskiego przy rownoczesnym wzro$cie panstw osciennych, reprezen-
tujacych o$wiecony absolutyzm oraz tyranie, przy jednoczesnym reprezentowaniu od-
miennych kultur oraz religii powodowato, iz od konca XVIII wieku polscy wtadcy mu-

10 W. Kriegseisen, op. cit., s. 558, 577.
11 Ibidem, s. 591.
12 A. D. Smith, Kulturowe podstawy naroddéw, Krakéw 2009, s. 60-68.



,Boze cos Polske...” Przedrozbiorowe komponenty religijne...

sieli w istotnym stopniu bra¢ pod uwage czynnik wyznaniowy w ksztattowaniu polityki
zagranicznej panstwa. Przy opisie 6wczesnej sytuacji geopolitycznej Rzeczypospolitej
chciatbym sie powota¢ na opis Mariusza Markiewicza:

W latach dziewieédziesiatych XVI w. zaczely sie wielkie konflikty, ktére zdomi-
nowaty dzieje polityczne Rzeczypospolitej [...]. Byt to m. in. konflikt z (luteranska
- autor) Szwecja, ktory rozpoczat sie od walki o tron tego kraju i przerodzit sie
w wojne o panowanie nad Battykiem. Znaczenia nabierat problem ukrainski (pra-
wostawnych Kozakdw), ktoéry zamienit sie w wojne domowa i rozbiér tego kraju
pomiedzy Rzeczypospolita i (prawostawng) Moskwe. Blisko z tym zwigzane byty
sprawy dotyczace ksiestw naddunajskich i otwarty konflikt z (muzutmanska) Tur-

cjats.

Podkreslenia wymaga fakt, iz XVII wiek stat sie dla ludnosci polskiej okresem
wojen i barbarzynstwa, ciaglego zagrozenia ze strony innych panstw o innym profilu
wyznaniowym. Wydaje sie uprawomocniona hipoteza, iz site polskiej konfesjonalizac-
ji i Kontrreformacji, ich impet, wzmacniato ciggte zagrozenie ze strony reprezentuja-
cych inne wyzania sigsiadéw, co réwnoczesnie odbijato sie negatywnie na polskich in-
nowiercach. Ponadto, poparcie jakiego udzielita cze$¢ kaliwnskiej i arianskiej szlachty
szwedzkim najezdzcom, stato sie uzasadnieniem nietolerancji, i uzasadniato odmawian-
ie im praw obywatelskich, co do tego czasu byto tylko przejawem zaciektej publicysty-
ki. Uogdlniajac, protestantom przypisywano zdrade, katolikom za$ lojalnos¢*. ,Potop”
szwedzki odegrat kluczowa role nie tylko w ksztattownaiu sie poczucia pewnej wspdlnoty
obywatelskiej, ale i roli katolicyzmu, jako zestawu warto$c¢i, réwniez w wymiarze sym-
bolicznym. Sienkiewiczowskie ujecie zachowania polskiej szlachty jest bardzo wyraziste,
jednoznaczne, jednak opisujgce 6wczesna sytuacje Rzeczyspospolitej z punktu widzenia
cztowieka Zyjacego w zupelnie innej rzeczywistosci. Ciezko rozpatrywac zachowanie sz-
lachty w barwach czarno-biatych, stawiajac klarowne sady o zdradzie. Szlachta poprzez
podporzadkowywanie sie krélowi szwedzkiemu bronita narodu - jednak pojmowane-
go inaczej niz na to patrzymy dzis. Owczesna szlachta bronita narodu szlacheckiego (1),
o ktérym pisze w bardzo klarowny spos6b miedzy innymi Andrzej Walicki oraz powotu-
jacy sie na jego tezy Tomasz Kizwalter. Ten drugi podkre$la, ze:

jesli stan uprzywilejowany tworzyt w XVI w. wspdélnote, ktéra obejmowata swym
zasiegiem cato$¢ ziem Rzeczypospolitej, to jasnym wydaje sie, Ze wiezi etniczne nie
mogty naleze¢ do elementéw spajajacych te zbiorowos¢®.

13 M. Markiewicz, op. cit., s. 429.
14 ]. Kracik, Historia..., s. 85.
15 T. Kizwalter, O nowoczesnosci narodu. Przypadek polski, Warszawa 1999, s. 98.
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Opis ten uzupetniajg wskazéwki samego Walickiego, ktory stwierdza, iz:

narod szlachecki ksztattowat sie jako wspdlnota polityczna, zespolona przywigza-
niem do wolnosci obywatelskich oraz dgzeniem do realizacji wspo6lnego politycz-
nego przeznaczenia'e,

Zwracam na to szczegolng uwage nie bez powodu. Po pierwsze, taki zarys pozwa-
la obiektywniej i w sposob nalezyty analizowac zachowania szlachty i ludnosci polskiej
W epoce wojen z panstwami o$ciennymi. Ponadto uwazam, iz XVII-wieczny okres wojen,
wspdlne poczucie zagrozenia, tworzenie zbieznej palety wartos$ci - lezg u podstaw pro-
cesu powolnego (oczywiscie roztozonego na kilkaset lat) przeksztatcania waskiego naro-
du polityczego w inng postac. Dotychczas na te kategorie sktadata sie wytacznie szlachta
polska. Zmiana przyniosta kategorie narodu w ujeciu nowoczesnym, obejmujacego ogot
ludnosci zamieszkujacej tereny Rzeczypospolitej i podzielajacej wspdlny system wartos-
ci tworzacy kulture narodowq.

Majac na uwadze powyzsze, chciatbym wskaza¢ jaka role odegraty wojny pols-
ko-szwedzkie w ksztattowaniu sie zalazkéw polskiej wspolnoty i wskaza¢ czynniki kul-
turowe, ktore okazaty sie najcenniejsze. Kompromitujaca kapitulacja pod Dziebowem,
nie wynikala jedynie ze stabos$ci militarnej. Poddajaca sie schlachta widziata w Karolu
X Gustawie nie zawsze najezdZzce, ale i czesto, obrénce swojego narodu - politycznego
narodu - przed zakusami absolutystycznymi Jana Kazimierza. Nie tylko stan szlachecki,
ale i masy chtopskie upatrywaty w koronie szwedzkiej klucz do rozwigzania toczacego
sie w tym czasie konfliktu na wschodzie'”. W obawie przed konfiskatg débr; szlachta pod-
dawata kolejne terytoria Reczypospolitej, sktadajac wiernopoddancze przysiegi Karolo-
wi X. Symbolicznym przetomem byt atak wojsk szwedzkich na klasztor na Jasnej Gérze.

Atak na powszechnie czczone miejsce kultu religijnego, ,zamach na dusze polsky” - jak
to okreslit Muller, cho¢ z militarnego punktu widzenia nie miato wigkszego znaczenia,
wywotat powszechne oburzenie i nienawi$¢ do najezdzcy. Obcos¢ religijna Szwedow -
postrzeganych jako swietokradcy - stata sie czynnikiem, ktory przesadzit o powodzeniu
rodzacego sie buntu przeciwko nim?2.

BozZena Popiotek stawia teze, iZ w wyniku tego czynu szlachta, ktéra poczuta sie
dotknieta w swych uczuciach religijnych, zaczeta sie odwraca¢ od najezdzcy. Atak na
Jasna Goére byt nie tylko préba zniszczenia jednej z warowni - uderzat on bezposred-
nio w jedna z podstawowych wartosci bedacych fundamentem tozsamosci szlacheckie;j.
Jak wskazuje Andrzej Walicki, w drugiej potowie XVII wieku w Rzeczypospolitej moz-
najuz mowic o istnienu specyficznej odmiany sarmatyzmu) - sarmatyzmu katolickiego,

16 A. Walicki, Nardd, Nacjonalizm, Patriotyzm, Krakéw 2009, s. 16.
17 B. Popiotek, Dzieje narodu i paristwa polskiego - Potop, Warszawa 1998, s. 23-25.
18 Ibidem, s. 42.



,Boze cos Polske...” Przedrozbiorowe komponenty religijne...

ktéry z jednej strony hotdowat wiernosci Ztotej wolnosci szlacheckiej, z drugiej - wier-
nosci potrydenckiemu wymiarowi katolicyzmu, utozsamiajac przynaleznos¢ narodowa
z katolicyzmem?®. Zbeszczeszczenie klasztoru jasnogoérskiego nie dewastowato jedynie
sanktuarium religijnego. Uderzato bezposrednio w fundamentalng warto$¢ budujaca
tozsamos$¢ polskiego narodu szlacheckiego - katolicyzm. Okres wojen polsko-szwedz-
kich spowodowat, iz zaczeta sie ksztattowa¢ homogeniczna kultura - na razie zamknie-
ta w ramach jednego stanu (nalezy jednak pamietac o jego liczebnosci) w oparciu o za-
grozenie ze strony ,innego” (Szweddw). Rd6wnoczesnie odmiennos$¢ religijna okazata sie
wartos$cia, wokot ktérej dokonat sie ten podziat, a ktédra rdwnoczesnie (razem z innymi
czynnikami XVII wieku) na state wpisata katolicyzm w system warto$ci tozsamosci szla-
checkiej.

Kozaczyzna

Problem wschodnich rubiezy Rzeczypospolitej i Kozaczyzny, to nie tylko pole
do rozwazan historycznych, czy militarystycznych. Zagadnienia prawostawnej ludnosci
tego obszaru, a takze polityka religijna kolejnych kréléw Polski - znajdujaca swoj punkt
kulminacyjny w umowie w Brzesciu - to pole do poszukiwan roli czynnika religijnego
w ksztattowaniu tozsamos$ci wschodu, a zatem pole do pytan z zakresu politologii religii.
W kontekscie gtdwnych rozwazan tego artykutu najwazniejsze sg pytania: o wptyw ka-
tolicyzmu na tworzenie sie polskosci w opozycji do innego, dominujacego na kozackich
Kresach wyznania, a takze o konsekwencje identyfikowania sie ludnosci prawostawne;j
z tozsamoscia rosyjska.

Wspomniane procesy miaty charakter kulturowy i ich genezy nalezy poszukiwac¢
juz w trakcie wchtoniecia przez Rzeczpospolita obszaréw Rusi. Wykorzystujac XVI-wiec-
zng zapas¢ Kosciota wschodniego, 28 stycznial595 roku na synodzie prawostawnym we
Lwowie zapadta decyzja o przytaczeniu Kosciota prawostawnego w Polsce do KoSciota
katolickiego i podddaniu go wtadzy papieskiej?. Powstanie Ko$ciota unickiego stato sie
gtéwna osig sporu pomiedzy Rzeczpospolita a Kozakami, jak rowniez pretekstem skrzet-
nie wykorzystywanym (w pézniejszym okresie) przez Moskwe do ingerencji w sprawy
wewnetrzne Polski. W rzeczywistosci unia pogtebita podziat, a dla pozostajacych w konf-
likcie z polskimi panami Kozakéw, stala sie religijnym uzasadnieniem konfliktu. Urzy-
wilejowanie katolicyzmu i uposledzenie prawostawia oraz jego wyznawcow w sferze
publicznej, tworzyto pole konfliktu spotecznego, ktéry zaogniat sie na terenach ukrains-

19 A. Walicki, op. cit,, s. 23.

20 ,W latach 1595-1596 doprowadzono ostatecznie do zawarcia unii miedzy obu Ko$ciotami
na dwéch kolejnych synodach brzeskich (1595, 1596). W zamian za przyjecie dogmatéw
katolickich i uznanie papieza gtowa Kos$ciota, unici catkowicie zachowywali swa liturgie i jezyk
(cerkiewno-stowianski), kalendarz julianski, matzenstwo ksiezy i zyskiwali obietnice zréwnania
hierarchii praw swego Ko$ciota z hierarchig katolicka, co w praktyce oznaczato przede wszystkim
dopuszczenie biskupéw unickich do senatu”, Z. Wéjcik, Wojny kozackie w dawnej Polsce, Krakéw
1989, s. 22.
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kich. Do licznych Zrédet politycznych i spotecznych napie¢, konfliktéw i walk na Ukrainie
doszedt czynnik religijny. Gtowny cel unii - likwidacja prawostawia — nie zostat ponad-
to osiggniety. Tak rysowata sie spoteczno-polityczna geneza powstania, ktére wstrzas-
neto wschodnimi rubiezami Reczypospolitej i na state wykluczyto spoteczno$¢ ruska ze
wspoélnoty Polakow.

Rozpoczete w 1648 r. powstanie Bohdana Chemielnickiego, pod wptywem duchowienstwa
prawostawnego coraz wyrazniej uznawato hasta obrony prawostawia za swojg ideologie.
Zadanie likwidacji Unii Brzeskiej i zwrotu prawostawnym wszystkich nalezacych obecnie
do grekokatolikéw ko$ciotéw, monasteréw i débr duchownych, szybko stato sie oficjalnym

postulatem Chmielnickiego?.

Proces wzajemnego wykluczenia ze wspdlnoty obywateli dzialat w obie strony.
Z jednej, katolicyzm byt swositg ,antytezg” dla ksztattujacej sie tozsamosci Kozaczyzny,
a z drugiej, zbrojne powstania, a takze zwrdcenie sie Kozakéw o pomoc Moskwy, byto el-
ementem odniesienia do budowanej solidarno$ci Rzeczypospolitej. Podkreslenia wyma-
ga fakt, iZ na powstania kozackie natozyto sie w czasie zagrozenie ze strony luteranskiej
Szwecji. Ponadto, przytaczenie przez Chmielnickiego Ukrainy do Moskwy w 1654 roku
oraz wynikajgca z tego wojna polsko-rosyjska, postawilty niezwykle mocne podwaliny
pod zbudowanie stereotypu prawostawny - Rusin, w opozycji do ktérego tworzyt sie ste-
reotyp Polak - katolik.

Ugoda Perejestawska to poczatek wzrostu panstwa rosyjskiego i postepujace
obnizanie sie prestizu Rzeczypospolitej. Tym samym prawostawie stato sie statym
narzedziem gry polsko-rosyjskiej, a dzieki poddaniu w 1685 roku prawostawnej
metropolii kijowskiej zwierzchnictwu patriarchy moskiewskiego, doszto - juz nie ty-
lko w wymiarze symbolicznym - do utozsamienia ludnosci ukrainskiej i prawostawnej
z Rosja. Jednoczes$nie nurt unicki skazany zostal w Rzeczypospolitej na marginalizacje:

W opinii szlacheckiej KoSciot unicki nie zostat jednak uznany za réwnorzedny tacinskiemu.
Demonstrowano wyzszo$¢ kultury i KoSciota tacinskiego nad kulturg i Ko$ciotem ruskim -

unickim, ktéry pogardliwie nazywano chtopskim?2

W sferze symbolicznej i obrzedéw Kos$ciot unicki za bardzo byt zwiazany z pra-
wostawiem, kulturg wschodnig , w opozycji do kultury katolickiej wpisanej w nurt
chrzescijanstwa zachodniego.

XVII-wieczne wojny przypieczetowaty zwycieski pochéd katolicyzmu w Polsce.
SpoZniona konfesjonalizacja doprowadzita do przeksztatcenia polskiej tolerancji w ni-
etolerancje, potaczong z uposledzeniem spotecznym i politycznym mniejszosci wyza-

21 W. Kriegseisen, op. cit,, s. 634.
22 S. Litak, op. cit,, s. 78.
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niowych?:. Zar6wno na gruncie spotecznym jak i politycznym, nastapito zlanie sie ka-
tolicyzmu z tozsamoscig polska. Tym samym, katolicyzm odegrat podstawowg role
w tworzeniu zbioru wartosci ksztattujacych swiadomos¢ politycznego narodu - polskiej
szlachty XVI i XVII wieku - sarmackiego katolicyzmu.

Mit o pochodzeniu

»Wasaty szlachcic” wydaje sie w pierwszym skojarzeniu gtéwnym symbol-
em ,sarmackiej epoki”. Doktadniejsze przyjrzenenie sie przesztosci pozwala jednakze
dostrzec wazniejsze elementy, ktére na state przeniknety do polskiej kultury narodowe;.
Sarmatyzm stat sie podstawowa tre$cig w procesie tworzenia homogenicznej kultury pol-
skiej. Jego charakter byt odzwierciedleniem zar6wno proceséw spoteczno-politycznych
jak i szczegblnego potozenie geopolitycznego Rzeczypospolitej. Te barokowq faze sar-
matyzmu Andrzej Walicki okresla mianem katolickiego, co wynika z potaczenia wiernos-
ci idei ztotej wolnosci z zaangazowaniem na rzecz potrydenckiego katolicyzmu. Wedtug
Walickiego podstawowa cecha sarmatyzmu byto wtasnie utozsamienie przynaleznosci
narodowej z katolicyzmem?*. Saramtyzm byt niejako formg kompromisu, rozwigzania
dla odwiecznego kompleksu Polski, ktéra powigzana z chrzescijanskim Swiatem zach-
odnim, niejako we swojej ,wschodniosci” widziata co$ ponizajacego. Mit starozytnych
Sarmatéw stat sie mitem zatozycielskim narodu politycznego - polskiej szlachty. Sarma-
ci, iranscy koczownicy osiadli w rejonach naddunajskich, taczyli pochodzenie wschod-
nie z wlasciwo$ciami umystowymi i kulturowymi $wiata zachodniego. Polska szlachta
ujrzata w legandarnych przybyszach ze wschodu swoich przodkéw, tworzac tym samym
etnogenetyczny mit Polski jako Sarmacji europejskiej?*®. Stworzenie mitu sarmackiego
miato swoje instrumentalne przyczyny, ktére zauwaza Stanistaw Grzybowski wskazujac,
iz wieloetniczna Polska potrzebowata wspolnej ideologii, mitu, zrytualizowanego wzor-
ca zachowan spotecznych, czerpiacego z autorytetu rzekomej wspoélnej przesztosci ludu
wolnego, dumnego i rycerskiego - Sarmatéw?¢. Mit sarmacki, wskazywat historyczne
korzenie, dajac poczucie cigglosci i przynaleznosci do wspdlnoty o znaczacej roli his-
torycznej i wybitnych cechach charakteru. Mit ten, dawat namiastki odnalezienia wiezi
etnicznych, ktore dopiero w wieku XIX staty sie jednym z fundamentalnych warunkéw
istnienia narodu. Jego katolicki charakter prowadzit do wyobcowania protestanckiego
mieszczanstwa oraz spotecznosci prawostawnej. Nawet unici nie byli uznawani za peino-
prawnych obywateli, co przyspieszato liczbe konwersji na katolicyzm.

23 Zakazapostazji pod karag wygnania (1668),zamkniecie niekatolikom dostepu do stanu szlacheckiego
(1673), zamkniecie niekatolikom dostepu do wazniejszych urzedéw (1718, 1736, 1764).

24 A. Walicki, op. cit., s. 23.

25 M. Janion, Niesamowita Stowianszczyzna. Fantazmaty literatury, Krakéw 2007, s. 176.

26 S. Grzybowski, Sarmatyzm. Dzieje narodu i paristwa polskiego, Warszawa 1996, s. 2.
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Mit o wybraniu i u§wieconym terytorium

Mit o wybraniu zaklada, iZ wspdlnota ma powierzone Swiete zadanie, misje,
zwigzang z trzymaniem sie okreslonej religii?’. XVII-wieczne wojny, w ktorych szlach-
cie przyszto walczy¢ z przedstawicielami innych wyznan i religii, zespolily poczucie
przynaleznos$ci narodowej i religijnej. ,Wrogami byli mahometanie i prawostawni na
wschodzie, protestanci na zachodzie i p6tnocy”?%. W rozbudzone poczucie przynaleznos-
ci wyznaniowej po wojnach polsko-szwedzkich i powstaniach kozackich, uderzyty wo-
jny tureckie. Stawetna odsiecz wiedeniska kroéla Jana III Sobieskiego, stala sie nie tylko
faktem historycznym, ale i legendg wchodzacg w sktad mitu o Polsce jako przedmurzu
chrzescijaristwa®. Mit ten, jest bezpoSrednio powigzany z mitem utozsamiajacym panst-
wo z okre$lonag religia, z zatozenia jakoby panstwo - w tym przypadku Rzeczypospolita -
byta ziemskim wybrancem okreslonego bdstwa, tutaj: Boga chrzescijanskiego. Krélestwo
Polskie zaczeto utozsamia¢ z biblijnym narodem wybranym. Sredniowieczny etos rycerski
zostat zastgpiony mityczng historig, ktéra nakazywata walecznym Sarmatom broni¢ kra-
ju jak i katolicyzmu. Uzyskujac legitymizacje katolicka, stany szlacheckie zaczety rozwi-
ja¢ idee mesjanizmu szlacheckiego®. Szlachecki naréd polski zostat utozsamiony z misja
o charakterze ponadziemskim, nadajagc mu legitymizacje boska, sankcjonowang przez
powszechna religie. Rbwnocze$nie doporwadzito to do powstania juz w XVII wieku zbit-
ki stownej Polak - katolik, co byto klarownym odzwierciedleniem utozsamienia kultury
szlacheckiej z katolicyzmem. Fala ksenofobii objeta Rzeczpospolita, a jej skutkiem byto
odmawianie prawa przynaleznosci do narodu politycznego przedstawicielom szlachty
spoza wyznania katolickiego.

Wsradd cztonkéw elity politycznej coraz wyrazniej utrwalato sie przekonanie, ze katolicyzm

jest ,naturalnym” wyznaniem obywateli panistwa szlacheckiego®.

Wstep do konfederacji generalnej z 1668 roku oficjalnie wprowadzat na powrdét
katolicyzm jako wyznanie panujace :

Poniewaz te Konfederacya nasze juribus et privilegijs Orthodoxae Romanae Cathaolicae, et
ritus Gracei Unitorum Ecclesiae nikomu derogare nie pozwalamy y owszem przy obronie

tegoz ko$ciota Swietego et immunitatibus onego statecznie bedziemy?*2.

27 A. D. Smith, op. cit,, s. 63.

28 ]. Kracik, Historia..., s. 94.

29 Zob. R. Koscielny, Przedmurze chrzescijaristwa. Czas kréléw elekcyjnych. Seria: Kosciét na strazy
polskiej wolnosci, t. 2, Krakéw 2013.

30 M. Markiewicz, op. cit,, s. 145.

31 T. Kizwalter, op. cit. s. 633.

32 Cyt. za: ibidem.
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Kolejnym prawnym przejawem utozsamienia szlachcia z katolikiem byto udziel-
nie nobilitacji zatsuzonym oficerom przez sejm pacyfikacyjny w 1673 roku, ktéry prze-
widywat, iz nadanie nobiltacji jest warunkowane przez przejscie na wyznanie rzymskok-
tolickie®*. Te wzajemna zalezno$¢ celnie podkresla Kizwalter stwierdzajac, ze w XVII-
wiecznej atmosferze rodzito sie przekonanie, Ze:

,Polak to katolik”, a innowiercg moze by¢ tylko obcy. Polski innowierca, pozbawiony cech et-

nicznej lub kulturowej obcosci, stawat sie wiec podejrzany, narazony na ekscesy i zaczepki3*.
Folkloryzacja religii

Katolicyzm w XVII-wiecznej Rzeczypospolitej zyskat na wyjatkowym znaczeniu.
Jednoczes$nie na jego gruncie dochodzito do specyficznych, wtasciwych dla obszaru, pro-
cesOw wzajemnego przenikania sie oficjalnie uznanych prawd wiary i pospolitych wie-
rzen. Jan Kracik okres$la ten rodzaj synkretyzmu religijnego mianem folkloryzacji religii*.
Religia nabrata cech swojskosci i rodzimosci®*, co wynikato ze swoistej symbiozy tradycji
chrzescijanskiej i poganskiej, natozenia sie przestrzeni symbolicznej obu systeméw wie-
rzen, skrajnej analfabetyzacji mas, co prowadzito do nierozumienia tresci biblijnych, do-
stosowania ich do tradycji regionalnych. Jerzy Ktoczowski uzupetnia te charakterystyke
o nastepujaca konstatacje:

Interpretacja chrzes$cijanska splotta sie z pradawnymi zwyczajami, na ogét traktowanymi
przez Kosciot bez wrogosci [ ...], powoli dokonywata sie symbioza, przemiany, splatania sie

nowego ze starym w nowa Kulturowa catos¢?’.

W cytowanym fragmencie warto zwrdéci¢ uwage na to, jak Ktoczowski definiuje
efekt tego procesu - kulturowa catosé. Podlegata ona nastepnie kolejnym przemianom,
w coraz wiekszej mierze bedac podstawowym aspektem tozsamosci juz nie tylko szlach-
ty, a w efekcie koncowym stata sie kamieniem wegielnym zbioru warto$ci tworzacych
zbiorowa tozsamos¢ - w wieku XIX przeksztatcong w narodowa.

Folkloryzacja nie bytaby tak oczywista, gdyby nie poddato sie jej duchowienistwo.

Potrydenckie ozywienie aktywnosci duszpasterskiej wyrazi¢ sie musiato nie tylko w bar-
dziej usilnych dziataniach, lecz i w niezbednym dostosowaniu ich do mozliwosci i oczeki-
wan wiernych®,

33 Ibidem, s. 637.

34 Ibidem.

35 Zob. |. Kracik, Historia...

36 J. Ktoczowski, op. cit., s. 92.
37 Ibidem.

38 Ibidem.
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Ujawniata sie przy tym prawidtowos¢: ksieza, ktorzy byli niejako wykonawcami
potrydenckich reform, nie tylko formowali potoczna religijno$¢, ale i sami byli przez nig
formowani.

Maryjnos¢. Rytuat i symbol

W centrum systemu wartos$ci polskiego katolicyzmu usytuowany byt kult sw.
Marii. Odzwierciedleniem tego byta wielo$¢ swiat maryjnych, tematyka ikonografii, pie-
$ni religijnych i ilo$¢ parafii oddanych Marii. Bég Jahwe czy Tréjca Swieta byly niemalze
nieobecne w powszechnej $wiadomosci polskich katolikéw. Juz w XIII wieku stowami
,Bogurodzica, dziewica, Bogiem stawiena Maryja! U twego syna, Gospodzina, matko zwo-
lena Maryja!”
dlitewnym wezwaniem do Marii i jej syna wskazuje dwie postacie polskiej religijnosci,
ktére zdecydowaty o jej zasadniczym rysie, ktory zostat w formie symbolicznej przypie-
czetowany poprzez powierzenie Polski Marii przez sluby Iwowskie Jana Kazimierza. Ma-
ryjnos¢ byta skutkiem uproszczen, dostosowania religii do lokalnych warunkéw. Réwno-
cze$nie w tym tkwit sukces upowszechnienia katolicyzmu. Ktoczowski formutuje teze, iz
u podstaw usytuowania $wietej rodziny w centrum polskiego katolicyzmu, lezy wtasnie
szczegblna pozycja komérki rodzinnej w kulturze polskiej**. Kult Marii Panny ,wdzierat
sie” do Polski czeSciowo takze z poziomu europejskiego. Ingerencji NajSwietszej Marii
Panny przypisywano zwyciestwa chrze$cijan w bitwach z muzulmanami pod Lepanto
(1571) i pod Wiedniem (1683). Szerzony przez jezuitow, karmelitéw i dominikanéw kult
Marii Panny, na state zadomowit sie w zbiorowej Swiadomosci Polakéw dzieki takim wy-
darzeniom jak objawienia Giulio Mancinellego, obrona Jasnej Gory przed Szwedami czy
Sluby lwowskie*. W dwoch ostatnich wydarzeniach mozna odnaleZ¢ symbioze sfery re-
ligijnej z publiczng. Obraz Jasnogérski byt symbolem obrony nie tylko przed najezdzca,
ale i przed innowierczymi Szwedami. Sluby Jana Kazimierza byty konsekwencja préb
utozsamienia postaci i porzadku biblijnego nad padotem doczesnym, byty wynikiem
podziatow miedzy krélem a magnatami, wynikiem dezintegracji Rzeczypospolitej. Ob-
wotanie Maryi Krolowa Polski byto z jednej strony wyrazem do$¢ naturalnego procesu
odwotywania sie do sit ponadnaturalnych w beznadziejnych sytuacjach, z drugiej byt to
wyraz przywotania symbolu, ktéry pobudzat wyobraznie szerokiej zbiorowo$ci tworzac
solidarnos$¢ ponadstanowa*..

Okazate procesje, pielgrzymi, kult $wietych i obrazéw - to emblematy polskie-
go katolicyzmu, formowane od XIII wieku i wzmocnione w okresie postreformacyjnym.
Wskazywany symbolizm i rytualizm religijny byt bezposredniag konsekwencjg procesu
folkloryzacji religii. W epoce potrydenckiej szczeg6lng rola religii stato sie tworzenie

- polskie rycerstwo prosito o pozytywny wynik bitwy. Piesn, ktéra jest mo-

39 Ibidem, s. 97.

40 S. Litak, Parafie w Rzeczypospolitej w XVI-XVIII wieku. Struktura, funkcje spoteczno-religijne
i edukacyjne, Lublin 2004, s. 376-380.

41 J. Kracik, Historia..., s. 95-96.
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zbiorowego wyobrazenia i tozsamos$ci wyrazajacych sie w demonstratio catholica. Rytuat
i symbol staty sie czynnikami, ktére w uproszczony sposéb pozwalaty sie odréznia¢ od
»innego”, w tym przypadku reprezentujacego inng religie (wyznanie), coraz czesciej wia-
zang z przynalezno$cia do innego panstwa. Rytuaty konsoliduja wspdélnote i pozwalaja
na reprodukcje jej zbiorczego wymiaru,

ozywiaja pamie¢, odkrywajg znaczenia, organizujg i unaoczniajg wspoélnote, wyrazaja wza-
jemng afirmacje, stanowig potwierdzenie wspolnoty*2.

Rytualizacje oraz symbolizacje zycia religijnego mozemy odnalez¢ na kilku po-
lach, a w warunkach przedrozbiorowych szczeg6lng role w polskim katolicyzmie spet-
nialy: msza $wieta i obrazy religijne. Celem mszy byto wzbudzenie szacunku dla Boga,
jako wyraz dziekczynienia i zado$¢uczynienia. Niedzielna msza $wieta byta rytuatem
cementujacym zbiorowo$¢ lokalng, ktoérej ramy czesto byly wyznaczane przez granice
parafii. Rola mszy - szczeg6lnie w epoce potrydenckiej - nie sprowadzata sie wytacznie
do wymiaru czysto religijnego. Byta odzwierciedleniem misji, jaka miat do speinienia
Kosciot, parafia oraz kaptan.

Do zadan duchowienstwa nalezato nie tylko wychowanie spoteczenstwa w duchu czysto
religijnym, lecz takze obywatelskim. Gtoszono wiec cnoty obywatelskie, z ktérych najwaz-
niejsze byly czesé, uszanowanie, mitos$¢ ku panujgcemu monarsze [ ...] jako gtowy i oyca naro-
du, ktérego wladza pochodzi od Boga, mitos¢ ojczyzny, przestrzegania prawa i postuszen-
stwa wobec wladzy zwierzchniej, zgode, jednos¢ wzajemngq, przychylnosc ku sobie w ramach

spoteczenstwa stanowego*:.

Udziatl niewyksztatconej ludnosci w tak pojmowanym rytuale byt mozliwy tyl-
ko dzieki uproszczeniom reprezentowanym przez piesni, koledy, r6zance. Sztuka szta tu
w parze z probg przekazania prawd wiary i warto$ci Ko$ciota katolickiego. Poziom ,bez-
refleksyjno$ci” wiernych byt naturalnie wysoki.

Jednym z podstawowych narzedzi ozywienia duchowego mas okazaty sie obra-
zy. Staly sie one jednoczes$nie symbolami wspdlnej tozsamosci, szczeg6lnie w okresie
XVII-wiecznych wojen, kiedy to ,zbezczeszczone przez innowiercow wizerunki otacza-
no czcia, a wiesci o kolejnym ptaczacym obrazie przyciagaty ttumy”*%. Podstawowym te-
matem ikonografii byta maryjno$¢. Szczeg6lne znaczenie miat obraz Matki Boskiej Cze-
stochowskiej, ktéry dzieki obronie Jasnej Géry zostat elementem, niezwykle istotnego
procesu - mitycznego taczenia dziejoéw Rzeczypospolitej z rozwojem i obrong katolicy-

42 B. Dziemidok, ToZsamos¢ narodowa a nacjonalizm w epoce globalizacji, [w:] Mity, symbole
i rytuaty we wspétczesnej polityce. Szkice z antropologii polityki, pod red. B. Szklarskiego, Warszawa
2008, s. 141.

43 S. Litak, Parafie..., s. 371.

44 ]. Kracik, Ktopoty Kosciota ze swietymi obrazami, www.opoka.pl.org.pl/biblioteka/T/TH/ obrazyhtml
(11.02.2012).
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zmu. Podobna role odgrywat kult §wietych. Rozpowszechniajace sie kulty: $w. Stanistawa
Kostki i $w. Wojciecha, czesto znajdujace swoje odbicie w regionalnym przetozeniu ich
historii, staly sie z jednej strony forma tworzenia tozsamos$ci mniejszej wspolnoty regio-
nalnej, z drugiej wiaczenia tych tresci w szeroki system wartos$ci polskiego katolicyzmu.
Poczynajac od XVII wieku symbole religijne, a takze zwigzane z nimi rytuaty religijne,
msze, pielgrzymki w coraz wiekszym stopniu taczyty sfera religijna z publiczng, stajgc sie
forma btagania w obliczu zagrozen politycznych*.

Podsumowanie

Proces taczenia tresci katolickich z kulturg, a nastepnie tozsamos$cig narodowa
mozna $ledzi¢ na ziemiach polskich juz od 966 roku. Przejawy tej swoistej symbiozy od-
naleZ¢ mozna, co byto celem artykutu, w wielu wymiarach i poprzez liczne komponen-
ty. Folkloryzacja religii, ktéra umozliwita przedostanie sie katolicyzmu do $§wiadomosci
mas, sprawita, ze w epoce ksztattowania sie nowoczesnych narodéw, religia jako jeden
z zasadniczych elementow kultury, stata sie fundamentalnym i wyrazistym budulcem no-
woczesnego nacjonalizmu polskiego.

45 S. Litak, Pardfie..., s. 376.



Religijne determinanty polityki, redakcja naukowa: Ryszard Michalak, Zielona Géra 2014

Weronika Gornicka

Zjawisko sakralizacji klubu sportowego
na przykladzie Falubazu Zielona Gora

Stowa kluczowe: sakralizacja, religia, klub sportowy, kibice, identyfikacja, polityka, rywa-
lizacja
Keywords: sacralization, religion, sport club, fans, identification, politics, rivalry

Sakralizacja klubu sportowego przez kibicow jest jedna z perspektyw, za pomoca
ktérych interpretowac¢ mozna przywigzanie fanéw do barw klubowych. Jednocze$nie za$
tak silna identyfikacja z dang druzyng duzej liczby obywateli moze stanowic istotny ele-
ment dla funkcjonowania sfery politycznej. Niniejsze opracowanie skupia sie na analizie
tego zjawiska na przyktadzie sympatykéw klubu zuzlowego SPAR Falubaz Zielona Goéra.
Punktem wyj$ciowym dla dalszych rozwazan jest sprecyzowanie kluczowego pojecia
sakralizacja oraz wyja$nienie, na czym polega nadanie dziatalnosci klubu sportowego
charakteru tego zjawiska. Nastepnie nakresli¢ nalezy specyfike dziatan, podejmowanych
przez sympatykéw Falubazu Zielona Gora, aby mdc zakwalifikowac¢ je jako zgodne lub
niezgodne z zaloZeniami dotyczacymi sakralizacji. Ostatnig z kwestii podejmowanych
w ramach opracowania bedzie badanie zwigzku, jaki zachodzi pomiedzy analizowanym
zjawiskiem a sferg polityczna, jego Zrédet, charakteru oraz formy.

Glowna hipotezg, weryfikowang w ramach artykutu jest zatozenie, iz w przypad-
ku funkcjonowania Falubazu Zielona Géra zachodzi zjawisko sakralizacji klubu przez
kibicow, ktore jest jednoczesnie wykorzystywane jako instrument lokalnej rywalizacji
politycznej.

Zgodnie z definicja sakralizacja to ,nadanie religijnego charakteru zjawiskom
pozareligijnym”!. Kluczowy dla niniejszego opracowania jest jednak artykut Dominika
Antonowicza oraz Lukasza Wrzesinskiego ,Kibice jako wspdlnota niewidzialnej religii”,
w ktérym autorzy, opierajgc sie na koncepcji stworzonej przez Thomasa Luckmanna,
wyprowadzajg zatozenie o fanach, jako wspélnocie ,niewidzialnej religii, zjednoczonej
kultem czystej, pieknej, nieskazitelnej, a przede wszystkim Swietej idei klubu”?. W swoim
artykule wyrdzniajg oni klika elementéw sktadajgcych sie na cato$¢ badanego zjawiska.
Po pierwsze zauwazaja, iz spotecznosci kibicowskie sg zjednoczone wokoét barw, trady-
cji i godta klubowego, ktére sg ,materialnym surogatem transcendentnej mocy klubu”2.
Jest to jednocze$nie Zrodto stosunku fandéw do czapek, szalikéw, flag czy koszulek. Po
drugie, podobnie jak kazda inna religia, r6wniez w przypadku zjednoczenia wokét klu-
bu sportowego wystepuje kalendarz liturgiczny, ktérego wyznacznikiem jest poczatek

1 Stownik wyrazéw obcych PWN, Warszawa 2002, hasto sakralizacja.

2 D. Antonowicz, L. Wrzesinski, Kibice jako wspdlnota niewidzialnej religii, ,Studia Socjologiczne”
2009, nr 1.

3 Ibidem.
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i koniec sezonu, terminy meczéw czy spotkan z zawodnikami. Trzeci wyznacznik odnosi
sie do pojmowania widowiska sportowego jako obrzedu liturgicznego, majacego miejsce
w specjalnie us§wieconym do tego celu stadionie. Cate wydarzenie ma sprecyzowane ele-
menty, wstepujace po sobie w odpowiedniej kolejnosci, uzupeinione przys$piewkami ki-
bicowskimi, ktore przyrowna¢ mozna do majacych miejsce w czasie miedzy innymi mszy
psalmoéw. Kolejny element to panteon swietych. Zalicza sie do nich tych, ktorzy w szcze-
gblny sposdb zastuzyli sie klubowi (zar6wno zawodnikéw, jak i kibicéw), przyktadowo
poswiecili zespotowi cate swoje zycie, wystepowali w jego barwach przez cata kariere
czy tez stracili Zycie w trakcie rywalizacji. Na tej ptaszczyZnie wystepuje rowniez element
uroczystosci ku ich pamieci, ktére mozna przyréwnac z kolei do wspomnien $wietych
w Kosciele katolickim, nabozenstw Zatobnych czy intencji w czasie mszy Swietej. W Sro-
dowisku sportowym s3 to wszelkiego typu memoriaty, przyktadowo siatkarski ,Memo-
riat imienia Huberta Wagnera” czy tez bezposrednio w srodowisku Zuzlowym ,Memoriat
imienia Alfreda Smoczyka” czy L.ukasza Romanka. Z wyznacznikiem tym zwigzany jest
piaty element, czyli stosunek kibicow do cztonkéw kadry - zdrada w oczach kibicow jest
przeniesienie sie do zespotu najzacieklejszego wroga.

Ostatnia sktadowa jest sam podziat ,wiernych”. Pierwsza grupa sa kibice - fun-
damentali$ci, bezwarunkowo i fanatycznie oddani klubowi, angazujacy sie w jego funk-
cjonowanie poprzez tworzenie opraw meczowych i organizowanie dopingu. Fanatyk jest
wrogo nastawiony nie tylko do przedstawicieli innych druzyn, atakéw z jego strony moze
spodziewac sie rowniez osoba o mniejszym stopniu zaangazowania lub identyfikacji
z klubem. Mniej radykalni sg kibice ortodoksyjni, dla ktérych klub réwniez jest $wieto-
$cig, jednak w ich postawie brak jest wrogos$ci wobec kibicow innych grup. W tym przy-
padku podstawa i wytacznym punktem odniesienia jest macierzysty klub, nie interesuje
ich rywalizacja z fanami pozostatych ekip. Dodatkowo, w odréznieniu od fundamentali-
stéw, ich zycie nie skupia sie wytgcznie wokét klubu - posiadajg strefe zycia prywatnego.
Kolejna grupa sa kibice matej wiary czyli ludzie, ktorzy zyja teraZzniejszoscia, nie przy-
wigzuja wagi do historii klubu, a ich uwielbienie skupia sie na aktualnie reprezentuja-
cych druzyne zawodnikach. Nie zywig wrogos$ci wobec kibicow innych klubéw - najcze-
$ciej okresla sie ich mianem kibicéw sportu. Wierzacego, ale niepraktykujacego kibica
charakteryzuje brak potrzeby uczestnictwa w imprezie sportowej, natomiast mianem
»,dewoty” okresla sie kibica sukcesu, ktéry demonstruje swoje przywigzanie do klubu
wytacznie poprzez gadzety - nie jest emocjonalnie zwigzany z druzyng, a swoja sympatie
eksponuje wytacznie w przypadku sukceséw. Ostatnig kategoria sa kibice ateisci, ktorzy
nie czuja zwigzku emocjonalnego z zadng konkretng ekipa, skupiajac sie na dyscyplinie,
a nie na jej reprezentantach®*.

Kibicowanie Falubazowi jest w Zielonej Gorze deklaratywnie przekazywane z po-
kolenia na pokolenie, co potwierdza jedno z haset, funkcjonujacych w $rodowisku fanow:
»Z dziada na ojca, z ojca na syna, tak trwa falubazowa rodzina”. Dzieci prowadzane s3

4 Ibidem.
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przez rodzicéw na stadion zZuzlowy, a one w dorostym zyciu zabierajg tam swoje dzieci®.
Mozliwos¢ wielopokoleniowego oddziatywania oraz przekazywania sobie zuzlowej tra-
dycji wynika z wieloletniego funkcjonowania samego klubu. Jego poczatki siegaja lat 60.
XX wieku, jednak sam sport obecny byt w miescie juz od 1946 roku. Okres ten pozwolit
na uksztattowanie silnie zwigzanego z zespotem $rodowiska kibicéwe.

Symbolika zielonogo6rskiego klubu zaczeta ksztattowac sie wraz z jego poczatka-
mi. Jesli chodzi o barwy druzyny, sg one bezposrednim nawigzaniem do koloréw znajdu-
jacych sie we fladze miasta: z6ttego, biatego i zielonego. Znajdujaca sie w herbie klubu
Myszka Miki jest jednak pomystem samych zawodnikdéw, za$ proces jej tworzenia i autor
znany jest wszystkim kibicom’. Trzecim elementem, stanowigcym materialng symbolike
Swietos$ci klubu jest jego nazwa - Falubaz. Do 1990 roku zesp6t startowat pod szyldem
Falubaz Zielona Gdra - facznie stanowito to 18 lat statej nazwy, w czasie obowiazywania
ktérej druzyna trzykrotnie zostawata Mistrzem Polski. Wiasnie te dwa czynniki - wie-
lo$¢ sukcesow i najdtuzej w historii klubu obowigzujgca nazwa - wptynety na utrwalenie
w pamieci kibicow czaséw Falubazu jako ,ztotych” oraz utrzymanie w nomenklaturze fa-
now i catego sSrodowiska zuzlowego wtasnie tego miana, jako nazwy wtasnej zielonogor-
skiego klubu. Ponadto wszelkiego rodzaju dewocjonalia, opatrzone znakami klubowymi,
zwlaszcza za$ szaliki klubowe, traktowane sg jako $wieto$¢. Dlatego tez jeden z wiek-
szych skandali wywotato zachowanie dwdéjki zawodnikéw zagranicznych Unibaxu Torun
oraz ich stosunek do barw klubowych rywali. Po meczu finatowym w 2009 roku, kiedy
to zuzlowcy Falubazu wywalczyli ztoty medal Druzynowych Mistrzostw Polski, Chris
Holder i Darcy Ward podeptali szalik w kolorach zielonogorskiej ekipy, co w niepisanym
kodeksie kibicow stanowi wyraz najwiekszej pogardy i zbeszczeszczania®. Wszelkiego
rodzaju zdjecia z autografami zawodnikéw czy tez karta kibica klubu traktowane sg na-

5 Ankieta przeprowadzona wsrédd zielonogérskich dziennikarzy ,Potencjat klubu Falubaz Zielona Goéra”.
6 Wydaje sie niemozliwe, aby sakralizacja klubu miata miejsce od samego poczatku, dlatego
tez w poczatkowej fazie jego oddzialywanie nalezatoby rozpatrywa¢ w konteks$cie przyczyn
uczestnictwa w imprezach sportowych (teoria Evelin Brown) czy tez zasady pozytywnych
skojarzen (teoria Roberta Cialdniniego). Dopiero w pézniejszym okresie, na pewnego rodzaju
fundamentach, moze zachodzi¢ proces sakralizacji.

7 Bonifacy Langner w nastepujacy sposéb wspomina historie powstania symbolu zielonogérskiego
klubu: ,Kiedy nasza sekcja przesztaw 1961 r. spod opieki LPZ-u do ,Zgrzeblarek”, postanowilismy
w gronie koleg6w, Ze trzeba wymysli¢ jaki§ motyw na nowe plastrony. Padto kilka propozycji: m.in.
herb Zielonej Gory ilis¢ winorosli, ale najbardziej spodobata sie Myszka Miki. Uznali$my, Ze trzeba
ja narysowac i zobaczy¢, jak wyjdzie. Poczatkowo nie chciata sie zmies$ci¢ i musiatem ja kilka razy
ulepszaé. Pézniej recznie, nozykiem, wycinatem litery i znak. Cato$¢ nakleiliSmy na plastrony
i trzeba to byto obszy¢, zeby dluzej wytrzymato. [...] Kierownik druzyny Edward Dominiczak
opowiadat, ze kiedy przyjechat do zarzadu gtéwnego PZMot, to 6wczesny przewodniczacy
GKSZ-u Roécistaw Stowiecki az wykrzyknat, Ze nareszcie co$ porzadnego. Pézniej darzyt nas tak
duza sympatia, ze Dominiczakowi tatwiej byto cokolwiek zatatwi¢ w centrali. Oficjalnie castrolu
nie byto, ale dla Myszki Miki zawsze sie znalazl”, M. Lada, Sto procent Falubaz, ,Gazeta Lubuska”,
18 listopada 2005.

8 Zob. [lada], Kibice Unibaxu gwizdali, a zawodnicy podeptali szalik Falubazu, www.gazetalubuska.pl
(26.05.2011).
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tomiast niczym obrazki ze Swietymi.

W kalendarzu zielonogdrskich sympatykéw znajduje sie kilka spotkan okresla-
nych przez policje jako ,mecz podwyzszonego ryzyka”, dla kibicéw s3 to za$ najwazniej-
sze mecze nie tylko pod wzgledem rywalizacji sportowej, ale takze kibicowskiej. Zalicza
sie do nich lubuskie derby, czyli rywalizacje ze Stalg Gorzéw, a takze konfrontacje z Unig
Leszno. To wtasnie z przedstawicielami fanklubéw tych dwoch druzyn fani Falubazu
tocza wieloletnig rywalizacje. Ma ona charakter dwuwymiarowy: po pierwsze rywali-
zacja odbywa sie na trybunach, za posrednictwem tak zwanego dopingu zorganizowa-
nego, czyli sektoréwek, skali dopingu etc. Wiele sposréod stworzonych widowisk prze-
szto do historii zielonogdrskiego zuzla, miedzy innymi napis ,Kill Bull” zaprezentowany
w czasie meczu z Unig Leszno w 2007 roku® oraz transparent ,Koniec atrakeji, zyczymy
mitych wakacji”, wywieszony podczas lubuskich derbéw w 2009 roku'’. Précz dopingu
na stadionie cztonkowie zielonogérskiego fanklubu przeprowadzili dwie spektakularne
akcje. W 2005 roku wynajeli samolot, ktory ciagngc transparent z napisem ,Tylko Fa-
lubaz” przeleciat nad stadionem imienia Alfreda Smoczyka w Lesznie w momencie, gdy
odbywata sie prezentacja przed meczem miejscowej Unii z Widkniarzem Czestochowa'.
Druga akcja, majgca miejsce w czasie lubuskich derbé6w w 2009 roku, doceniona zostata
nawet przez serwis internetowy kibicdw Legii Warszawa (zwyciezyta w kategorii , opra-
wa tygodnia”)*? - kibice Falubazu naktonili nieSwiadomych fortelu fanéw Stali Gorzow
do wywieszenia na gtéwnej gorzowskiej trybunie, ,Komardwce”, flagi z napisem , Tylko
Falubaz”*3. Drugi wymiar tej rywalizacji ma wymiar pozastadionowy i dotyczy najcze-
$ciej akcji majacej znamiona przestepstw. Wielokrotnie zdarzato sie, iz dochodzito do
Justawek” pomiedzy zorganizowanymi grupami kibicow, za$ po spotkaniach kibice przy-
jezdni narazeni byli na ataki ze strony fandw gospodarzy.

Postugujac sie analogiami religijnymi rywalizacje, jaka toczy sie pomiedzy Fa-
lubazem, Unig Leszno i Stalg Gorzéw poréwna¢ mozna do konfliktu religii monoteistycz-
nych* na Ziemi Swietej. Wynika to z czterech elementéw: 1) wystepowanie terytorium

9 Zob. http://www.youtube.com/watch?v=c9mFYZ-OEoY&feature=related (26.05.2011).

10 Zob. http://www.youtube.com/watch?v=iF4vYx0ag]0 (26.05.2011).

11 Zob. K. Sochacka, M jak Falubaz, www.gazetalubuska.pl (26.05.2011);

zob. http://www.youtube.com/watch?v=MLFWY6m3N1Y&feature=grec_index (25.05.2011).

12 Por. http://legionisci.com/news/30872_Na_stadionach_Dzialacze_tepia_wlasnych_kibicow. html
(25.05.2011).

13 Zob. M. Satwacka, Lubuskie derby: Polska méwi o wygranej Falubazu, www.gorzow.gazeta.pl
(26.05.2011); zob. http:/ /www.youtube.com/watch?v=SyLgmZqteA4&feature=related (26.05.2011).
14 Prowadzona analiza opiera sie gléwnie na zatozeniach religii monoteistycznej (katolicyzm),
jednakze mozna dostrzec w niej réwniez elementy henoteizmu. Widoczne jest to, gdy zatozymy;, iz
wybrany klub jest w ramach danej religii najwyzszym bdstwem, jednak nie wykluczamy istnienia
pomniejszych, o charakterach przeciwstawnych. W takim przypadku Falubaz poréwnaé¢ mozna do
greckiego Zeusa, stojacego najwyzej w hierarchii, natomiast kluby zaprzyjaZnione, takie jak Flota
Swinoujscie, Zagtebie Lubin czy nawet funkcjonujacy w zielonogérskim $rodowisku koszykarski
Zastal zaliczy¢ mozna do grona béstw pomniejszych, nadajac im charakter pozytywny. W gronie
béstw o charakterze negatywnym znajduja sie natomiast te druzyny, z ktérymi toczona jest
permanentna rywalizacja, jak choéby przyktadowo Stal Gorzéw.
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spornego, 2) walka o prymat jednej religii nad druga, 3) konflikt pomiedzy religiami
o znacznej liczbie wyznawcow (jednakze z wystepowaniem réznic o charakterze ilo$cio-
wym), 4) rywalizacja religii zréznicowanych wiekowo. Odnoszac powyzsze zatozZenia
do wspoétzawodnictwa pomiedzy trzema wymienionymi klubami mozna zauwazyc¢, iz
w kazdym przypadku wystepuje ,terytorium sporne”, ktére przybiera dwojaka postaé. Po
pierwsze jest to stricte przestrzen materialna w postaci stadionu - zwyciestwo na terenie
przeciwnika jest rownoznaczne ze zdobyciem najSwietszego dla kibicow przeciwnego
klubu miejsca. Po drugie jest to przestrzen o charakterze metaforycznym - rywalizacja
w derbach okre$lana jest jako zdobycie panowania, dominacji na okres$lonej przestrzeni.
Jest wartos$cig sama w sobie i nosi charakter upokorzenia rywala, co z kolei wigze sie
z kolejnym wyznacznikiem. Kazdy z uczestnikéw konfliktu dazy do osiagniecia prymatu
jednego klubu nad drugim a zatem wykazania jednoznacznie przewagi wyznawanego
przez siebie sacrum. Odnoszac sie do kryterium trzeciego nalezy zauwazy¢, iz sposrod
wszystkich ekstraligowych klub6w uwzgledniane trzy zawsze znajduja sie w czotéwce
statystyk odnoszacych sie do frekwencji na stadionach®. Ostatnim z zatozen jest zrézni-
cowanie pod wzgledem wieku i tradycji - konfrontacja ma miejsce pomiedzy zespotami
spos$rod ktérych najstarsza jest zatozona w 1938 roku Unia Leszno (réwniez najbardziej
utytutowana), kolejnym klubem byta Stal Gorzéw, natomiast najmtodszym sposrod catej
tréjki jest Falubaz Zielona Gora.

Trzecim elementem, wyznaczonym przez Antonowicza i Wrzesinskiego, jest
nadawanie meczom charakteru obrzedu liturgicznego. W czasie opraw meczowych kibi-
ce wielokrotnie nawigzywali do tematyKi religijnej - na derby w 2006 roku przygotowa-
ny zostat sktadajacy sie z dwéch czesci transparent, zawierajacy napis: ,Kiedy mrzonki
o legendzie u was legty w gruzach, u nas ciagle kwitnie wiara w Przenajswietszy Falubaz”,
z kolei na pierwszym meczu po przywroceniu nazwy ,Falubaz” (z Wtékniarzem Czesto-
chowa w 2009 roku) kibice zaprezentowali transparent I niech tak zostanie. Falubaz na
wieki wiekéw amen”. Odwotania religijne znaleZ¢ mozna rowniez analizujagc wypowiedzi
fan6éw na forach internetowych, gdzie postuguja sie przyktadowo zwrotami ,,Umitowani
w Falubazie”¢. Charakterystyczny jest rowniez swoisty obrzadek i schemat, jaki ma miej-
sce w takcie kazdego meczu. Kibice zapoczatkowali tradycje ubierania sie w jednakowe
koszulki na kazde spotkanie - poczatkowo byty one albo zielone albo w z6tto - biato
- zielone pasy, jednak od momentu zainicjowania akcji , Falubaz na szlace” wprowadzo-
no jednorodne koszulki w kolorze zielonym z z6ttym napisem. Ubior jest czesto takze
elementem oprawy — w 2009 roku, na meczu finatlowym w Toruniu, kibice stworzyli na
trybunie zywa flage, ubierajac sie kolejno w koszulki odpowiadajace barwom zielono-

15 Zob. http://typer.falubaz.com/Szlaka/Kibicowsko/Frekwencja-na-stadionach-
Ekstraligowych4 (4.03.2014); Biorac pod uwage znaczenie portali spoteczno$ciowych warto
réwniez zauwazy¢, iz na facebooku kazda z druzyn charakteryzuje sie duza liczba ,polubien”:
Falubaz ponad 41 tysiecy, Stal Gorzéw ponad 26 tysiecy, Unia Leszno blisko 11 tysiecy.

16 Zob. M. Satwacka, K. Siatkowski, Religijny Zuzel - Swiety Falubaz, boska Stal, www.zielonagora.gazeta.pl
(26.05.2011).
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goérskiego klubu'’. Zorganizowany doping trwa przez cate spotkanie, w czasie prezentacji
pojawia sie najczesciej gtdéwna sektoréwka, jednakze bardzo czesto w czasie przerwy po
10 biegu kibice organizowali miedzy innymi tak zwane flagowisko. Tradycyjnie zas po
kazdym spotkaniu, niezaleznie od jego rezultatu, zawodnicy wychodza na tor podzieko-
wac kibicom za wsparcie.

Na stadionie wyznaczone jest rdwniez specjalne miejsce, gdzie zasiadajg ,naj-
wierniejsi” wyznawcy. Pierwszy tuk, okreslany obecnie jako trybuna ,K” jest tradycyj-
nie zajmowany przez cztonkéw stowarzyszenia , Tylko Falubaz” oraz innych fanklubdw.
Postugujac sie nomenklatura kibicéw pitkarskich okresla sie go jako ,miyn” lub ,kociot”,
bowiem zasiadaja na nim najaktywniejsi uczestnicy prowadzonego na stadionie dopin-
gu - ultrasi. Operujac z kolei terminologia Antonowicza i Wrzesinskiego zasiadajacy
w tym miejscu fani to fanatycy. To wtasnie na pierwszym tuku znajduje sie ,gniazdo”,
dlatego stanowi on centrum wydarzen, a kibice, ktérzy na nim zasiadaja, najczesciej roz-
poczynaja aktywny doping (inauguruja przy$Smiewki, Spiewanie na dwie strony, ,labado”,
»szkocje” czy meksykanska fale) oraz wywieszaja ,sektoréwki”. To rowniez oni prowadza
najbardziej aktywna rywalizacje z kibicami pozostatych druzyn. Inne cze$ci stadionu,
z wytaczeniem lozy VIP zajmujg wyznawcy okreslani jako ortodoksi, kibice matej wiary,
wierzgcy ale niepraktykujgcy czy tez dewoci. Trudno jest dokona¢ wewnetrznego po-
dziatu pozostatej czesci obiektu, gtdwnie ze wzgledu na fakt, iz o rozmieszczeniu kibicéw
bardzo czesto decyduja ceny biletéw na dane sektory.

Fanatycy, jako najwierniejsi wyznawcy klubowej religii, angazuja sie na rzecz jej
rozprzestrzeniania i pozyskiwania nowych wyznawcéw. W porozumieniu z wladzami
miasta na terenie Zielonej Gory pojawity sie graffiti, nawigzujace swoja tematyka zaréw-
no do klubuy, jak i do samych fanéw. Jednym z najwiekszych i najpopularniejszych jest
napis , Tylko Falubaz”, znajdujacy sie na ekranach dzwiekochtonnych ulokowanych przy
obwodnicy miasta na wysokoSci osiedla Pomorskiego. Dzieki umiejscowieniu od strony
drogi, jest on widoczny dla kazdego przejezdzajacego ta droga kierowcy. Graffiti wyko-
nane zostato w 2009 roku, a juz rok pézniej Stowarzyszenie Kibicow rozpoczeto akcje
,Z6tto Biato Zielona Géra”, ktérej celem byto powstanie jak najwiekszej ilosci malunkéw
o tematyce zuzlowej na terenie miasta. W ramach pierwszego etapu odmalowano $ciany
otaczajace stadion zuzlowy - znalazty sie na nich wizerunki Zuzlowca na motocyklu oraz
daty zdobycia kolejnych tytutéw Mistrza Polski przez miejscowg druzyne'®. Kolejne graf-
fiti zostaty ulokowane przy najczesciej uczeszczanych zielonogérskich drogach - Szosie
Kisielinskiej (napis ,K.S. Falubaz Zielona Géra”), ulicy Wojska Polskiego czy Osiedlu Pia-
stowskim (,,Zielonogdrzanie”). W 2009 roku kibice wywiesili na trasie Zielona Goéra - To-
run transparent z napisem ,Ztoto dla zuchwatych”, natomiast po zwyciestwie Falubazu
w finale i zdobyciu tytutu Mistrza Polski w miescie rozwieszone zostaty transparenty
,Brawo KS Falubaz - Mistrz Polski”, stylizowane na wzor pierwszego napisu stworzonego
z okazji zdobycia przez zielonogorskich zuzlowcow ztotych medali DMP w 1981 roku.

17 Zob. http://www.youtube.com/watch?v=Zn02vgZIF1M&feature=related (25.05.2011).
18 Zob. http://www.falubaz.com/aktualnosci/484,zolto-bialo-zielona-gora.html (25.05.2011).
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Niezwykle istotng warto$cig dla wyznawcow religii Falubazu jest obiekt, na kto-
rym majg miejsce rozgrywki. W nomenklaturze kibicow okre$lany jest on jako ,W69”
(od adresu stadionu, Wroctawska 69) pomimo faktu, iz na skutek nowej umowy ze spon-
sorem tytularnym, firmg SPAR, od sezonu 2014 jego oficjalna nazwa to ,SPAR Arena”*.
Kibice daza do tego, aby miejsce rozgrywania meczéw odbywato sie w miejscu godnym
ich klubu, dlatego tez w 2009 roku blisko 4000 os6b podpisato sie pod listem w sprawie
przebudowy stadionu?. Petycja byta wynikiem akcji ,Stadion godny Falubazu” przepro-
wadzanej od listopada 2008 roku, ktérej podstawa byt wniosek do prezydenta miasta, Ja-
nusza Kubickiego, o umieszczenie w projekcie miejskiego budzetu na 2009 rok funduszy
przeznaczonych na kompleksowa przebudowe obiektu?..

[stotnym elementem sakralizacji klubu jest rowniez posiadanie swoistego pan-
teonu $wietych. W przypadku zielonogérskiego klubu zaliczani sg do niego gtéwnie za-
wodnicy. W historii druzyny doszlo do trzech wypadkéw na torze, w wyniku ktérych
$mier¢ poniesli zawodnicy (Bogdan Sptawski, Wiestaw Pawlak, Artur Pawlak, Andrzej
Zarzecki) i ktorych osoby sa silnie zwigzane z tozsamoscig klubu. Szczegdlne miejsce zaj-
muje jednak Rafat Kurmanski, zuzlowiec, ktéry zmart na skutek samobdjstwa. Wynika to
gtownie z faktu, iz wielu sposréd obecnych sympatykéw speedway’a rozpoczynato swoja
przygode z zuzlem wraz z zawodnikiem i obserwowali rozw6j jego kariery. Dodatkowo
Kurmanski byt jednym z najbardziej utalentowanych zuzlowcéw mtodego pokolenia, sta-
nowiac o sile Falubazu w rozgrywkach ligowych. Na przyktadzie tych zuzlowcéw mozna
zaobserwowac spos6b upamietniania ,$wietych” — corocznie w trakcie meczu najbar-
dziej zblizonego datag do dnia $Smierci odbywat sie specjalnie zorganizowany ku jego
pamieci bieg lub mini-turniej, jesli za§ zawody miaty charakter pozaligowym, w catosci
poswiecone byty pamieci zawodnikéw. W 2014 roku pierwszy raz zorganizowano nato-
miast w Zielonej Gérze ,Memoriatl Rycerzy Speedwaya”, poSwiecony pamieci tragicznie
zmartych zuzlowcow?. W przypadku Falubazu funkcjonuje jednak takze legenda za zycia
- Andrzej Huszcza, ktory przez 31 lat kariery reprezentowat barwy zielonogorskiej dru-
zyny. Kibice wielokrotnie demonstrowali swoje przywigzanie do wychowankéw Kklubu.
Gdy pojawita sie mozliwo$¢, iz po wielu latach do Falubazu powrdci Piotr Protasiewicz,
do jego domu pod Bydgoszcza udata sie specjalna delegacja kibicéw, majgca przeko-
na¢ zawodnika do podpisania umowy klubem. Przedstawiciele fanéw mineli sie jednak
z zawodnikiem w drodze - gdy delegacja dotarta na miejsce okazato sie, iz zuzlowiec
znajdowat sie juz w Zielonej Gorze i tego samego dnia parafowat kontrakt. Pozytywnie
o zielonogérskich fanach wypowiadajg sie takze zawodnicy zagraniczni, ktérzy podpisu-
ja kontrakt z Falubazem. Przyktadowo Andreas Jonsson stwierdzit:

19 http://www.falubaz.com/Szlaka/Falubaz/SPAR-sponsorem-tytularnym-naszej-druzyny
(10.02.2014).

20 Por. [eska], Kibice: stwérzmy stadion godny Falubazu, www.gazetalubuska.pl (27.05.2011).

21 Por: http:/ /wwwisportowefaktypl/zuzel/2008/11/15/stadion-godny-falubazu-kibice-walcza-o-modernizacje-obiektu/
(26.05.2011).

22 Zob. http://www.falubaz.com/Szlaka/Turnieje-indywidualne/Memorial-Rycerzy-Speedwaya-zapowiedz-video
(3.04.2014).
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bardzo chciatem by¢ w tej druzynie. Z satysfakcja i radoscig zdobywam punkty wtasnie dla
Falubazu. Atmosfera, doping kibicdw s3 wspaniate. Widok tysiecy naszych fanow w bar-
wach klubu, to uczucie tak przyjemne, ze nie da sie go opisa¢. Mam ciarki na catym ciele i to

daje mi ogromnego powera®:.

Wspolnota kibicow Falubazu jest niezwykle wazna, dlatego wtasnie do niej, jako
do elektoratu, odwotuja sie miejscowi politycy. Podejmujg oni dziatania majace na celu
wykreowanie ich na wyznawcow religii Falubazu, gdyz jako czlonkowie moga liczy¢ na
wsparcie ze strony wspotwyznawcoéw (przyktadowo w postaci oddanego gtosu w czasie
wyboréw). Na stadionie przy Wroctawskiej 69 pojawiali sie miedzy innymi przewodni-
czacy Rady Miasta Adam Urbaniak, europoset Artur Zasada, poset Jerzy Materna, radny
Krzysztof Machalica oraz prezydent miasta Janusz Kubicki?*. To wiasnie wtodarz Zielonej
Gory jest postrzegany jako osoba, ktdra kreowata swéj wizerunek za pomoca Falubazu.
Byt obecny na wiekszos$ci spotkan zespotu, a w czasie dekoracji zawodnikéw po zdo-
byciu DMP w 2009 roku pojawit sie wraz z nimi na murawie stadionu i odebrat ztoty
medal?®. Wystapit rowniez, razem z prezesem Robertem Dowhanem, w scenach serialu
,39 1 pot”, kiedy krecono odcinki poswiecone tematyce zuzlowej. Dodatkowo, w czasie
pikniku z Falubazem w 2010 roku poprowadzit jako speaker spotkanie z kibicami - war-
to jednak zaznaczy¢, iz prezydent pojawit sie w otoczeniu druzyny Falubazu dopiero po
oficjalnej rezygnacji prezesa Dowhana ze staran o stanowisko wtodarza miasta. Oficjal-
nie dziatacze Falubazu nie poparli jednak Janusza Kubickiego w wyborach na prezydenta
Zielonej Gory - Robert Dowhan i lokalne srodowisko sportowe swoje wsparcie wyrazito
kandydatce Platformy Obywatelskiej, Elzbiecie Polak?.

Wykorzystanie cztonkostwa w tego rodzaju wspdélnocie nie jest jednakze wytacz-
nie domeng oséb zewnetrznych w stosunku do dziatalnos$ci klubu. Réwniez jego cztonko-
wie moga czerpac profity ze swojego stanowiska. W wyborach samorzadowych w 2010
roku na listach wyborczych znalazto sie szes$ciu kandydatéw, zwigzanych z zielonogor-
skim klubem. W Zielonej Gérze o mandat do Rady Miasta ubiegato sie pieciu sposrod
nich: Robert Dowhan oraz Kamil Kawicki startowali w wyborach z list Platformy Obywa-
telskiej, Piotr Zyto oraz Marek Jankowski byli kandydatami Stowarzyszenia Moje Miasto,
natomiast Zbigniew Bartkowiak Sojuszu Lewicy Demokratycznej. Z listy Sulechowskiego
Stowarzyszenia Forum startowat w wyborach do tamtejszej Rady Miasta Ryszard Gresz-
czyk. Sposrod wymienionych sze$ciu kandydatéow tylko dwom, Robertowi Dowhanowi

23 http://www.falubaz.com/aktualnosci/3523,musimy-myslec-pozytywnie-i-trzymac-sie-raze m. html
(26.05.2011).

24 Zob. [hak], [kb], Zuzel - mito$¢ zaraZliwa, www.gazetalubuska.pl (3.06.2011).

25 Prezydent wystawit otrzymany medal na licytacje Wielkiej Orkiestry Swiatecznej Pomocy,
jednak kibice zielonogorskiego klubu byli oburzeni obecnos$cia Janusza Kubickiego na dekoracji
medalistow, zob. K. Borek, Kubicki show, www.gazetalubuska.pl (3.06.2011).

26 http://www.lubuski.platforma.org/aktualnosci,, 11347, regionalne.html (3.06.2011).
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i Kamilowi Kawickiemu, udato sie zdoby¢ mandaty?’. Wcze$niej przedstawicielami zie-
lonogorskiego klubu w organach samorzadowych byli Andrzej Huszcza (radny Sejmi-
ku Wojewodzkiego) oraz Zbigniew Bartkowiak (cztonek Rady Miasta Zielona Gora). Do
Rady Miasta nie dostal sie Piotr Zyto?, jednak prezydent Kubicki zatrudnit go na sta-
nowisku doradcy do spraw sportu — do obowigzkéw bytego trenera Falubazu nalezata
takze pomoc przy organizacji imprez sportowych i masowych?.

Charakter funkcjonowania klubu zuzlowego w Zielonej Gorze okreslany jest naj-
czesciej jako ,magia Falubazu”, co odnosi sie do silnego oddziatywania na lokalne $ro-
dowisko nie tylko spoteczne, ale réwniez polityczne. Analiza tego zjawiska pod katem
sakralizacji pokazuje jednak, iz wspdlnote kibicow Falubazu mozna okresli¢ jako ,,wspo6l-
note niewidzialnej religii”, w ktérej to klub jest podnoszony do rangi najwyzszej Swie-
tosci. Opierajac sie na przyjetych przez Antonowicza i Wrzesinskiego kryteriach mozna
zauwazy¢, iz w przypadku zielonogérskiego klubu wystepuja zaré6wno liczne dewocjo-
nalia, jak réwniez panteon $wietych, swieto$¢ miejsca (stadion) i czasu (mecz), czy silna
identyfikacja z klubem, stanowigca czesto podstawowy wyznacznik stylu zycia. Jedno-
czes$nie zas, tak jak kazda liczna i wptywowa wspoélnota religijna, stanowi istotny punkt
odniesienia dla dziatan lokalnych politykéw, determinujac ich zachowanie i obligujac ich
do dostosowania sie do wymogow elektoratu.

27 Oficjalne wyniki: Robert Dowhan - 16, 75% gtoséw (1363 gtosy wazne), Kamil Kawicki -
8,38% gtoséw (716 gtoséw waznych), Piotr Zyto - 8,27% gltoséw (722 gtosy wazne), Zbigniew
Bartkowiak - 2,91% gtosow (208 gtoséw waznych), Marek Jankowski - 1,36% (119 gtoséw
waznych), Ryszard Greszczyk - 3% gtoséw (86 gtoséw waznych), por. wwwwybory2010.pkw.govpl
(3.06.2011).

28 W pazdzierniku 2010 roku Piotr Zyto przyznat sie do wspétpracy w latach 80. ze Stuzba
Bezpieczenistwa. Deklaracja ta podzielita srodowisko zielonogdérskich kibicow - cze$¢ domagata
sie jego odejscia ze stanowiska trenera Falubazu, inni staneli w jego obronie. Ostatecznie klub nie
przedtuzyt kontraktu z P. Zyto., zob. T. Czyzniewski, Trener Falubaz Piotr Zyto pracowat w SB, www.
gazetalubuska.pl (6.06.2011), M. Nowak, Kibice nie chcq trenera esbeka, www.gazetalubuska.pl
(6.06.2011).

29 Por. http://www.sportowefakty.pl/zuzel/2011/01/23 /zyto-doradca-prezydenta-zielonej-gory/
(6.06.2011).
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Autokefalie Polskiego Autokefalicznego Kos$ciota Prawostawnego
w polityce wiadz polskich i Patriarchatu Moskiewskiego

Stowa kluczowe: Autokefalia, prawostawie, patriarchat, religia, stosunki miedzywyzna-
niowe
Keywords: Autocephalia, Orthodoxy, patriarchy, religion, interfaithrelations

Prawostawie w Polsce, zaréwno po 1918, jak i po 1945 roku, znalazto sie w nowej
rzeczywistos$ci politycznej oraz w nowych, czesto nieprzychylnych uwarunkowaniach
spotecznych. Po odzyskaniu niepodlegtosci z wyznania panujacego stato sie religia utoz-
samiang z carskim zaborcg. Adam Szostkiewicz pisal, Ze wtadze odrodzonej Polski uwa-
zaly prawostawie za ekspozyture Cerkwi rosyjskiej i piata kolumne ekspansywnego zy-
wiotu rosyjskiego, wszystko jedno pod czyimi rzgdami - cara czy bolszewikoéw. Wszyst-
Kkich zas prawostawnych obcigzano zbiorowa odpowiedzialnoscig za polityke rosyjskich
dostojnikéw panstwa i Cerkwi z epoki zaboru'. Po Il wojnie $wiatowej, z drugiego pod
wzgledem liczebno$ci wiernych, stato sie tzw. Ko$ciotem mniejszosciowym, dodatkowo
spotecznie identyfikowanym z radzieckim okupantem.

W powyzszych uwarunkowaniach nalezy rozpatrywac¢ dwa procesy zwigzane
z nadaniem Ko$ciotlowi prawostawnemu autokefalii. Dotyczyto to zaréwno wydarzen
z 1924 jak i z 1948 roku. Nalezy przypomniec, ze Koscioty prawostawne w swej struk-
turze organizacyjnej nie posiadaja wtadzy centralnej, ktora jest charakterystyczna dla
katolicyzmu. Ich organizacja oparta jest na autokefalii, 0znaczajacej samodzielno$¢ po-
szczeg6lnych Kos$ciotéw prawostawnych. Przejawia sie ona w odrebnym ustroju we-
wnetrznym, w niezalezno$ci hierarchii Ko$ciota w danym panstwie od hierarchii Ko-
$ciota znajdujacego sie w innym panstwie, w istnieniu odrebnego prawodawstwa oraz
w zachowaniu lokalnych zwyczajow i obrzedéw koscielnych. Kosciot autokefaliczny nie
zrywa przy tym zwigzkéw dogmatycznych i kanonicznych z innymi Ko$ciotami prawo-
stawnymi, ktére tworza razem Powszechny Ko$ciét Prawostawny, oraz uznaje honorowe
pierwszenstwo Patriarchy Konstantynopolskiego?.

Zmiany polityczne zachodzace w Rosji po 1917 roku wptynety na stosunki w ro-
syjskiej Cerkwi prawostawnej. Powstanie niepodlegltych panstw (Estonia, Finlandia, Li-

1 A. Szostkiewicz, Ktopoty z prawostawiem, ,Polityka”, nr 35 z 31 sierpnia 2002.

2 W ciggu wiekéw zostaty wypracowane zasady uzyskiwania autokefalii przez Koscioty lokalne.
Do gtéwnych naleza: posiadanie co najmniej trzech biskupéw czynnych; powstanie specjalnych
okolicznosci (np. wytyczenie czy zmiany granic pafistwowych); zgoda wszystkich autokefalicznych
Kos$ciotow prawostawnych, tacznie z Ko$ciotem macierzystym; obowiazek nawigzania tacznosci
i wspoélnoty kanonicznej ze wszystkimi KoSciotami autokefalicznymi, W. Mossakowski,
Ugruntowanie autokefalii prawostawia w Polsce wspdtczesnej, ,Studia luridica Toruniensia”, T. XI,
2012, s.123; szerzej o autokefalii zob.: M. Zyzykin, Autokefalia i zasady jej zastosowania, Warszawa
1933; A. Znosko, Prawostawne prawo kanoniczne, cz.1, Warszawa 1973.
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twa, L.otwa, Polska) wymusito na Patriarchacie Moskiewskim zajecie stanowiska wobec
procesu usamodzielniania sie Ko$ciotéw prawostawnych w tych krajach. Juz w 1921
roku patriarcha Tichon® nadat szeroka autonomie Ko$ciolom w Finlandii i Estonii. Ko-
$ciét na Lotwie otrzymat status autonomicznego. Dwa pierwsze, w 1923 roku pod presja
wtasnych rzadéw, przeszty pod jurysdykcje Patriarchatu Konstantynopolitanskiego*. Ten
ostatni lansowat w pierwszych dziesiecioleciach XX wieku koncepcje podporzadkowania
sobie wszystkich wspolnot koscielnych znajdujacych sie w diasporze i poza granicami
prawostawnych Ko$ciotéw autokefalicznych. Prébowat jednoczes$nie wykorzystaé stan
ostabienia Cerkwi rosyjskiej. Polityka ta spotkata sie ze sprzeciwem patriarchatu mo-
skiewskiego, ktory dziatania te uznawat za ingerencje w wewnetrzne sprawy rosyjskiej
Cerkwi prawostawnej i uwazat za nieprawomocne (tendencje te beda sie pojawiaty row-
niez w pdzniejszym okresie)s. W powyzszych uwarunkowaniach nalezy rozpatrywac za-
gadnienie usamodzielnienia sie KoSciota prawostawnego w Polsce w pierwszej potowie
lat 20. ubiegtego stulecia.

Polityka wyznaniowa panstwa polskiego wobec Ko$ciota prawostawnego po
1918 roku zmierzata w kierunku dostosowania jego terytorialnej organizacji do no-
wych granic panstwowych®. Celem rzadu byto réwniez mozliwie jak najszybsze zerwanie
wszelkich zwigzkéw z wroga w stosunku do panstwa polskiego i prawostawia wtadza
bolszewikdw. Juz w kwietniu 1920 roku z inicjatywy Ministerstwa Wyznan Religijnych
i Oswiecenia Publicznego odbyta sie konferencja, w trakcie ktérej wyrazono przekona-
nie, Ze:

[..] w zwiazku z potrzeba usuniecia wptywoéw patriarchatu moskiewskiego na prawostaw-
ng ludnos¢ w Polsce nalezy dazy¢ do faktycznego jej uniezaleznienia, oddajac jg uprzednio
pod jurysdykcje patriarchy ekumenicznego’.

We wrzes$niu 1921 roku biskupi: Jerzy (Jaroszewski), Pantelejmon (Roznowski)
i Dionizy (Waledynski) w czasie konferencji u ministra oswiaty Macieja Rataja ztozyli

3 Tichon (Wasilij Bielawin) [1865-1925] studiowat w Seminarium Duchownym w Pskowie
i w Petersburskiej Akademii Teologicznej (ukoriczyl w 1888 r.). Wyktadowca w seminariach
w Chetmie i Kazaniu. W 1897 r. zostat biskupem lubelskim, a w 1898 r. biskupem diecezji Wysp
Aleuckich i Alaski. W 1917 r. wybrany metropolita moskiewskim, a nastepnie patriarcha rosyjskiej
Cerkwi. Przesladowany przez wtadze bolszewickie, do 1923 r. wieziony, zmartw 1925, w 1989 1.
zostal kanonizowany, zob.: ,Przeglad Prawostawny” 2003, nr 9, s. 18; T. Czekalski, Od radykalizmu
do zniewolenia. Cerkiew rosyjska w latach 1917-1927, ,\Wiez” 1992, nr 3.

4 Ko$ciét prawostawny na Lotwie przeszedt pod jurysdykcje Konstantynopola w 1936 r., szerzej
zob.: M. Bendza, Droga Kosciota prawostawnego w Polsce do autokefalii, Biatystok 2006, s. 70-71.
5 M. Bendza, op. cit, s. 72; A. Curanovi¢, Czynnik religijny w polityce zagranicznej Federacji
Rosyjskiej, Warszawa 2010, s. 93-94.

6 Polityka wyznaniowa w odrodzonej Polsce miata na celu uniezaleznienie Ko$ciotéw i organizacji
wyznaniowych od os$rodkéw pozakrajowych. Zaréwno obsada stanowisk kosScielnych, jak
i uksztattowanie wtadzy i terytoriéw koscielnych pozostawato w kregu zainteresowan wtadzy
panstwowej, zob.: W. Mossakowski, op. cit,, s. 117.

7 T. Woronicz, Zagadnienie autokefalii Cerkwi prawostawnej w Polsce, Wilno 1923, s. 4.
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oSwiadczenie ,[..] o checi wspélipracy z rzadem dla dobra Cerkwi na podstawie auto-
kefalii”. Uzalezniono to jednak od uprzedniej na nig zgody patriarchy moskiewskiego®.
Ustalenia powyzsze pozwolily na uregulowanie podstawowych spraw koscielnych (m.in.
uzyskat on szerokg autonomie). Oredownikami wspétpracy z rzadem oraz utozenia sto-
sunkéw Cerkwi z panstwem byli biskupi Jerzy i Dionizy (ten pierwszy w latach 1917-
1921 przebywat we Wtoszech, nastepnie objat zarzad nad diecezjq warszawska i chet-
mska, a 27 wrzesnia 1921 roku zostat wybrany na stanowisko metropolity). W gtéwnej
mierze rozumieli oni zmieniajaca sie sytuacje polityczng w jakiej znalazt sie Ko$ciét pra-
wostawny. [ch dziatania ,[...] wynikaty z troski o dobro, stan materialny i Zycie duchowe
Kos$ciota prawostawnego. Byty dowodem pragmatyzmu i perspektywicznego myslenia
w chwili, gdy jedynym, cho¢ nie bezinteresownym, sprzymierzencem Cerkwi byty wta-
dze panstwowe”. Natomiast cze$¢ hierarchii traktowata Cerkiew w Polsce tak, ,[..] jak
gdyby w 1918 roku nie powstato niepodlegte panstwo polskie™.

Nalezy zaznaczy¢, ze autokefalia byta motywem przewodnim w polityce wtadz
wobec KosSciota prawostawnego w Polsce. Mirostawa Papierzynska-Turek podkreslata,
ze byta ona

[...] jakby probierzem lojalnosci jego duchowienstwa [...] wynikata z naturalnego dazenia
kazdego panstwa, w ktoérego granicach mieszkata ludno$¢ prawostawna, do uniezaleznie-
nia tego zwigzku od wtadz zewnetrznych koscielnych znajdujgcych sie w innym, czesto
wrogim panstwie. W warunkach polskich autokefalia byta jakby likwidacja jeszcze jednej

pozostatosci z okresu rozbiorowego?®.

Sytuacja, w jakiej znalezli sie prawostawni hierarchowie byta skomplikowana.
Postawiono ich przed ogromnym dylematem. Jak stwierdzat Aleksy Znosko:

[...] z jednej strony otwarta walka z prawostawiem, gwatt i przemoc, odbieranie $wigtyn, re-
windykacyjne procesy Ko$ciota katolickiego, ktory wystapit do sadéw o odebranie prawo-
stawnym ponad 700 Swiatyn i wszystkich monasteréw, co oznaczatoby prawdziwg katastro-
fe, z drugiej za$ kanoniczne normy wskazujace na potrzeby uzgodnienia autokefalii z patriar-

chg, ktdry zresztg potrzebe taka dostrzegat'l.

8 Archiwum Akt Nowych w Warszawie (AAN), Ministerstwo Wyznan Religijnych i O$wiecenia
Publicznego (MWRIiOP), mkrf 9952, Oswiadczenie abp. Jerzego i bp. Dionizego i Pantelejmona z 16
wrzes$nia 1921 r. Biskupi decyzje te uzaleznili od blogostawienistwa patriarchy moskiewskiego
Tichona, ktory dzieki posrednictwu witadz polskich 28 wrze$nia 1921 r. mianowat abp. Jerzego
Tymczasowym Administratorem Diecezji Warszawskiej i Chetmskiej z nadang godno$cia egzarchy
patriarszego w Polsce. Jednocze$nie patriarcha Tichon ze wzgledéw kanonicznych nie udzielit
autokefalii. W dalszym ciggu uznawat Ko$ciét prawostawny w Polsce za cze$¢ KoSciota rosyjskiego,
zob.: A. K. Switicz, Prawostawnaja Cerkow w Polsze i jejo awtokefalia, Buenos Aires 1959, s. 97.

9 WSérdd hierarchii cerkiewnej za gtéwnych przeciwnikdéw autokefalii uchodzili biskupi Eleuteriusz
(Bogojawlenski), Wtodzimierz (Tichonicki) i Pantelejmon (RoZnowski).

10 M. Papierzynska-Turek, Miedzy tradycjq a rzeczywistosciq. Paristwo wobec prawostawia 1918-
1939, Warszawa 1989, s. 104.

11 A. Znosko, Pamietajcie o swych nauczycielach, cz. 2, ,Przeglad Prawostawny” 1993, nr 3, s. 24.
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W dniach 28-30 stycznia 1922 roku odbyt sie Sobér Biskupow, ktoérego zasadni-
czym celem byto unormowanie stosunkéw miedzy panstwem a Ko$ciotem prawostaw-
nym. Zostato to zawarte w przygotowanych Tymczasowych przepisach o stosunku Rzgdu
do Kosciota prawostawnego w Polsce'?. Pomimo sprzeciwu cze$ci hierarchéw (bpa Wto-
dzimierza i bpa Pantelejmona) weszty one w zycie 30 stycznia 1922 roku. Miaty stano-
wic prowizoryczng norme prawng, zaspokajajaca dorazne potrzeby KoSciota. Przetrwaty
natomiast wiele lat tworzac podstawe prawna do dziatalno$ci administracji panstwowej
w stosunku do prawostawia w Polsce®®. Nalezy jednak pamieta¢, ze Tymczasowe prze-
pisy.. w poczatkowym zatoZeniu miaty na celu tylko dorazne uregulowanie niektorych
spraw zwigzanych z budowa KoSciota prawostawnego na ziemiach polskich w nowych
warunkach politycznych't. Podkresli¢ tez trzeba, Ze wprowadzone nowe normy praw-
ne nie obejmowaty catoksztattu relacji panstwo-Ko$ciét, co umozliwiato dwoém stronom
znaczng dowolnos$¢ w realizowaniu wiasnych celéw. Jednakze na ich podstawie opieraty
sie wzajemne relacje az do korica 1938 roku.

Tymczasowe przepisy... mialy stanowi¢ istotny etap na drodze do autokefalii.
W skomplikowanej sytuacji Kosciota rosyjskiego's, zwotany zostat 30 maja 1922 roku
w Lawrze Poczajowskiej kolejny Sobor Biskupow. Podjeto na nim decyzje o rozwiazywa-
niu wszelkich spraw na miejscu i nie przyjmowaniu ,[...] Zadnych zarzadzen od Komitetu
Koscielnego w Moskwie”¢. Uchwata ta zostata przyjeta bez gtosowania przez metropoli-
te Jerzego i biskupa Dionizego?”.

Juz 14 czerwca 1922 roku na kolejnym Soborze Biskup6w hierarchowie pod pre-
sja wtadz panstwowych podjeli decyzje o ustanowieniu autokefalii Ko$ciota prawostaw-
nego w Polsce. Stwierdzano, iz:

[..] wobec anarchii i rozruchéw cerkiewnych w Rosji [Sob6r Biskupdw] nic nie ma przeciw-
ko autokefalii Ko$ciota Prawostawnego w Polsce i gotéw jest pracowa¢ w Polsce na podsta-
wach autokefalii, ufny w zgodna wspétprace z Rzadem Polskim na zasadach Konstytucji®.

12 AAN, MWRIiOP, mkrf9951, k. 1-8, Tymczasowe przepisy o stosunku Rzadu do Ko$ciota Prawostawnego.
13 Ostateczne uregulowanie statusu Kosciota prawostawnego w Polsce nastapito dopiero w 1938
r,, szerzej o , Tymczasowych przepisach..” zob.: K. Nikotajew, Prawowoje potoZenije Prawostavnoj
Cerkvi w Polszie, Warszawa 1927.

14 M. Papierzyniska-Turek, op. cit., s. 142-143.

15 W maju 1922 r. aresztowany zostat przez wiladze radzieckie patriarcha Tichon, ktérego
miejsce zajat tzw. Komitet Cerkiewny dazacy do wspétpracy z wtadza bolszewikéw, J. S. Langrod,
O autokefalii prawostawnej w Polsce. Studium z zakresu polskiej polityki administracji wyznaniowej,
Warszawa 1931, s. 52.

16 M. Papierzynska-Turek, op. cit.s. 111.

17 Obrady opuscili bp Eleuteriusz i bp Wtodzimierz, ktérzy domagali sie wniesienia poprawki
o koniecznosci zwotania soborulokalnego, ktéry decydowatby o dalszych losach Kosciota w Polsce.
W obradach nie uczestniczyt takze bp Pantelejmon, przebywajacy w klasztorze w Mielcach.
W celu wzmocnienia metropolity w czerwcu 1922 r. na biskupa wyswiecony zostat archimandryta
Aleksander (Mikotaj Inoziemcew), ktéremu powierzono diecezje pinisko-nowogrédzka, odebrang
wczesniej bp. Pantelejmonowi, J. S. Langrod, op. cit., s. 79.

18 AAN, MWRIOP, sygn. 960, k. 136, Uchwata Soboru Biskupéw prawostawnych w Polsce z 14
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Jednocze$nie zwrocono sie do rzadu z prosba o podjecie staran

[..] u patriarchy konstantynopolitaniskiego oraz innych patriarchéw i gtéw autokefalicz-
nych Ko$ciotéw majacych na celu uzyskanie btogostawienstwa na ustanowienie autokefa-

1ii*e.

Wtiadze polskie zmierzaty do catkowitego - organizacyjnego i kanonicznego - od-
ciecia Cerkwi w Polsce od patriarchatu moskiewskiego. Postrzegano prawostawie jako
pozaborczg strukture imperium rosyjskiego?®.

Jednakze droga do autokefalii byta trudna, a podejmowane decyzje przez hierar-
chow prawostawnych, czesto wymuszane przez wiadze panstwowe, doprowadzaty do
licznych konfliktow wewnatrz Cerkwi prawostawnej. Nalezy jednak pamietaé, ze przy-
szto im kierowa¢ Kosciotem w skomplikowanej rzeczywistosci politycznej. Konstanty
Srokowski znawca problematyki narodowos$ciowej pisat, ze:

[..] sprawa autokefalii jako takiej nawet wéréd prawostawnych nie stataby Zle, gdyby brano
sie do niej z wiekszym taktem, umiarkowaniem, a przede wszystkim z wiekszg znajomo-
$cia koScielno-prawnej i kanonicznej strony zagadnienia.

[ dalej: ,[..] mianowanie wreszcie i narzucanie nowych powolnych biskupéw
z pogwatceniem przepiséw kanonicznych - to z pewnoscig najgorsza droga do tego do-
niostego celu”2.

Kolejne miesigce 1922 roku byly okresem sporéw zwolennikéw i przeciwnikéw
autokefalii. Doszto m.in. do pozbawienia katedry biskupa Eleuteriusza (Bogojawlenski)
i Wlodzimierza (Tichonicki). Zmiany personalne nastepowaty takze na nizszych szcze-
blach hierarchii koScielnej. Ostatecznie ,walka” o autokefalie, podziat wérdd hierarchii
oraz duchowienstwa staty sie przyczyna tragedii w KoSciele prawostawnym. 8 lutego
1923 roku archimandryta Smaragd (Latyszenko) zastrzelit metropolite Jerzego w jego
wtasnym gabinecie.

Nowo wybrany metropolita Dionizy stanat przed trudnym zadaniem uregulo-
wania prawnego potozenia Cerkwi w Polsce. Zasadniczg kwestig byto dokonczenie re-
alizowanej wczes$niej zasady autokefalii, ktora hierarcha uznat za najlepsze rozwiazanie
w zaistniatej, trudnej sytuacji. Jednocze$nie przyjecie btogostawienstwa od patriarchy
konstantynopolitanskiego skomplikowato sytuacje kanoniczna Ko$ciota prawostawnego
w Polsce. Formalnie metropolita warszawski uznawat dwdéch zwierzchnikow zewnetrz-
nych (patriarchéw konstantynopolitanskiego i moskiewskiego), ale tylko kontakty z Kon-

czerwca 1922 r.

19 Ibidem, Biskupi Eleuteriusz i Wtodzimierz ztozyli wobec wszystkich decyzji Soboru swoj
sprzeciw, uzasadniajac go brakiem podstaw kanonicznych na ustanowienie autokefalii.

20 K. Urban, Kosciét prawostawny w Polsce 1944-1956. Studia i materiaty, Krakéw 1998, s. 111.
21 K. Srokowski, Sprawa narodowosciowa na Kresach Wschodnich, Krakéw 1924, s. 48.
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stantynopolem mogty doprowadzi¢ do uzyskania autokefalii?2. Zdawat sobie z tego spra-
we metropolita Dionizy, ktéry 18 listopada 1923 roku poinformowat patriarche Tichona
o swoim wyborze na stanowisko metropolity i zatwierdzeniu tego przez patriarche eku-
menicznego. Jednocze$nie wyrazat nadzieje, ze patriarcha ,[...] pobtogostawi samodziel-
ng egzystencje Cerkwi Prawostawnej w panstwie polskim, otaczajac nas opieka i ochra-
niajgc prawa wolnego rozwoju naszej Cerkwi Prawostawnej”?. Byta to pierwsza proba
legalizacji tego aktu przez Ko$cioét macierzysty. 23 maja 1924 roku patriarcha Tichon od-
mowit zgody na autokefalie, uzasadniajgc to prawem koscielnym, zgodnie z ktérym akt
taki mégt by¢ wyrazony tylko przez Sobdr Biskupow. Podkreslit jednoczes$nie brak jurys-
dykcji patriarchatu konstantynopolitanskiego w obrebie Patriarchatu Moskiewskiego?:.

Réwnolegte dziatania wiadz polskich doprowadzity do uzyskania btogostawien-
stwa dla autokefalii w Polsce przez Synod Patriarszy w Konstantynopolu. 13 listopada
1924 roku patriarcha Konstantynopola Grzegorz VII podpisat odpowiednie oredzie (to-
mos) w tej sprawie, a 15 stycznia 1925 roku Konstantyn VI skierowat na rece metropolity
Dionizego oredzie zawiadamiajace go o tre$ci tomosu z listopada 1924 roku. Przyznanie
autokefalii konczyto okres organizowania KoS$ciota prawostawnego w zmienionej rze-
czywisto$ci odrodzonej Polski. Byt to réwniez znaczacy sukces wtadz panstwowych.

Kwestia autokefalii podzielita Ko$ciét prawostawny w Polsce, zaré6wno hie-

rarchie, duchowienstwo, jak i wiernych. Rodzita wiele sprzecznosci i konfliktéw. Po jej
ogtoszeniu pojawialy sie gtosy, m.in. wsréd czesci sSrodowisk ukrainskich i rosyjskich, ze
metropolita ,[...] idzie reka w reke z Polakami, jedynie dla swojej osobistej korzysci”?.
Jednak nalezy zgodzi¢ sie z Michatem Zyzykinem, Ze:

[...] brak autokefalii polskiego Kosciota prawostawnego w latach miedzywojennych, podciat-
by fundamenty prawostawia w Il Rzeczypospolitej i mégt uniemozliwi¢ spetnianie najistot-
niejszej roli Cerkwi. Sprzeciw hierarchéw w tym wzgledzie, bytby uderzeniem samobdjczym
dla Cerkwi wobec antymoskiewskich nastrojow w spoteczenstwie polskim, $wiezej pamie-
ci przesladowan carskich i wojny polsko-bolszewickiej [...] inny typ zaleznosci od Cerkwi
w ZSRR lub tzw. stan zawieszenia w tym wzgledzie, mdgt spowodowac zaognienie stosunkow

politycznych polsko-radzieckich lub samolikwidacje Ko$ciota prawostawnego w Polsce?®.

Dziatania wtadz koscielnych zmierzaty do wzmocnienia pozycji Cerkwi w Pol-
sce. Toczyt on spor o ustawowe uregulowanie prawnego potozenia Kosciota i dokonanie

22 A. Mironowicz, Kosciét prawostawny na ziemiach polskich w XIX i XX wieku, Biatystok 2005,
s. 103. Sytuacja ulegta dalszemu skomplikowaniu po uwolnieniu w potowie 1923 r. patriarchy
Tichona, zob.: ]. S. Langrod, op. cit,, s. 54.

23 AAN, MWRIOP, sygn. 1005, k. 142, Odpis pisma metropolity Dionizego do patriarchy Tichona
z 18 listopada 1923 r.

24 M. Zyzykin, op. cit., s. 100.

25 AAN, MWRIOP, mkrf 9952, Pismo Wydziatu Bezpieczenstwa Publicznego w Warszawie do
Ministerstwa Spraw Wewnetrznych z 21 wrze$nia 1925 r.

26 G.]. Pelica, Koscidt prawostawny w wojewddztwie lubelskim (1918-1939), Lublin 2007, s. 87.
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zmian w Tymczasowych przepisach... Kwestia sporna dotyczyta m.in. prawa rozporzadza-
nia majatkiem ko$cielnym. Metropolita Dionizy stat na stanowisku, ze tylko Kosciét pra-
wostawny jest wlascicielem swoich nieruchomosci, a rzad nie ma prawa nimi rozporza-
dzac¥. Brak jasnego stanowiska wtadz w tej kwestii wptynal na odmowe udziatu metro-
polity w momencie ogtoszenia aktu autokefalii. Aby wywrze¢ wiekszy nacisk wyjechat
tuz przed uroczystoscig ,na leczenie” do Karlsbadu, oczywiscie informujac o tym fakcie
Ministerstwo Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publicznego?.

Wtiadze zdawaty sobie sprawe, Ze nieobecnos$¢ metropolity bedzie miata ujemny
wydZwiek miedzynarodowy, jak i negatywnie wptynie na stosunki wewnetrzne. Ze spe-
cjalng misja do Karlsbadu udat sie 10 wrzes$nia 1925 roku Jan Strzembosz, delegat mini-
stra Wyznan Religijnych i O§wiecenia Publicznego Stanistawa Grabskiego. W pismie skie-
rowanym do hierarchy podkreslano, ze jego nieobecnos$¢ bedzie ,[...] niezmiernie przy-
kra dla Rzadu Rzeczypospolitej ze wzgledu na powage zamierzonego aktu uroczystego
i ze wzgledu na ujemne wrazenie, jakie nieobecno$¢ Gtowy KosSciota moze wywrze¢ na
delegatach zagranicznych”. Jednoczes$nie podkreslano, ze:

[...] sprawa predkiego uregulowania stosunkéw prawnych tak wewnatrz Kosciota Prawo-
stawnego, jak i w stosunku Panistwa do tego Kosciota lezy mi bardzo na sercu i jestem prze-
konany, Ze w najblizszym czasie po powrocie Waszej Ekscelencji bede mégt w zgodnym
porozumieniu sie z Wasza Ekscelencja sprawy te definitywnie zatatwic¢®.

Po uzyskaniu zapewnien o rozwigzaniu spornych kwestii metropolita powrdcit
do Warszawy. Uroczyste ogloszenie aktu autokefalii odbyto sie 17 wrzes$nia 1925 roku
w warszawskiej katedrze metropolitalnej §w. Marii Magdaleny.

Uzyskanie autokefalii nastgpito bez zgody patriarchatu moskiewskiego, ktéry
w po6Zniejszym okresie bedzie domagat sie jej uniewaznienia®. W sprawie tej zwracat sie
do metropolity Dionizego metropolita Sergiusz, petnigcy obowigzki gtlowy Cerkwi pod
nieobecnos$¢ patriarchy. W pismie z 24 wrze$nia 1927 roku prosit o wyjasnienie zaist-
niatej sytuacji Kos$ciota prawostawnego w Polsce. Domagat sie wytlumaczenia, na jakiej
podstawie przyjeta zostata autokefalia i wznowienia kanonicznej zaleznosci na zasadach
autonomii®'. Metropolita Dionizy podejmowat proby wyjasnienia ztozonos$ci sytuacji

27 Zob.: K. Krasowski, Zwigzki wyznaniowe w Il Rzeczypospolitej. Studium historyczno-prawne,
Warszawa-Poznan 1988, s. 166.

28 S. Zelezniakowicz, Z historii Polskiego Kosciota Prawostawnego w okresie miedzywojennym
(1918-1939), ,Wiadomosci PAKP”, 1983, nr 1-2,s. 52.

29 AAN, MWRIiOP, mkrf9952, k. 185, Pismo S. Grabskiego do metropolity Dionizego z 10 wrze$nia 1925 .
30 J. S. Langrod, op. cit.,, s. 97. Nalezy podkresli¢, Ze stosunek KoS$ciotéw prawostawnych na
ogloszenie autokefalii w Polsce byt pozytywny i nie nastapito zerwanie wzajemnych kontaktéw.
Wiekszos$¢ KosSciotéw uznata ja jako ,warunkowa” wskutek wydarzen w Rosyjskim Kosciele
Prawostawnym. Zaktadano, ze w sprzyjajacych okolicznos$ciach ,btogostawienstwo” (zgoda)
Kos$ciota macierzystego zostanie udzielona, zob.: K. Urban, op. cit., s. 112.

31 AAN, MWRIOP, sygn. 1000, k. 103, List metropolity Sergiusza do metropolity Dionizego
w sprawie autokefalii Ko$ciota Prawostawnego w Polsce z 24 wrze$nia 1927 r.
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w jakiej znalazt sie Ko$ciot prawostawny w Polsce po 1918 roku. Podkreslal, ze autoke-
falia, wskutek sytuacji zaistniatej w Rosji (pozbawienie wtadzy i nastepnie aresztowanie
patriarchy Tichona), jak i w Polsce (zab6jstwo metropolity Jerzego) byta koniecznos$cia
dla dalszego istnienia prawostawia. W piSmie do metropolity Sergiusza z 29 listopada
1927 roku hierarcha zapewniat, ze:

[...] zawsze pamietamy o swym obowigzku wzgledem bytej najukochanszej Macierzy-Cer-
kwi Wszechrosyjskiej i przy pierwszej moznosci, gdy na czele jej stanie Pierwszy wsrdd jej
Hierarchdw, uznany przez wszystkie Cerkwie Prawostawne i przez caty prawostawny na-
réd rosyjski, bedziemy goraco prosili aby dla dobra i pokoju cerkiewnego On ze swej strony
udzielit btogostawienstwa autokefalnemu istnieniu Polskiej Cerkwi Prawostawne;j®2.

Jednakze argumenty hierarchy nie przekonywaty metropolity Sergiusza, ktory
stat na stanowisku, ze autokefalia w Polsce ,[...] to sprawa chciwych zaszczytéw hierar-
chow”, Korespondencja miedzy hierarchami nie doprowadzita do wyjasnienia sytuacji
i ostatecznie zakonczyta sie w 1930 roku. 27 pazdziernika Synod Biskupéw postanowit
zerwac kontakty z patriarchatem moskiewskim, jednoczes$nie uznajac koresponden-
cje metropolity Sergiusza za majaca ,znaczenie jedynie informacyjne”. W uzasadnieniu
stwierdzano, zZe metropolita Sergiusz podporzadkowat sie §wieckiej wtadzy w Moskwie,
a tym samym nie jest juz przedstawicielem patriarchatu moskiewskiego3*.

Do kwestii autokefalii powrdcono ponownie w zmienionej sytuacji politycznych
po 1945 roku. Proces ten byt utatwiony ze wzgledu na zbiezne stanowisko zaréwno
wtadz polskich, patriarchatu moskiewskiego, jak i powotanego w 1948 roku Tymczaso-
wego Kolegium Rzadzacego PAKP.

Zagadnienie to potaczono z odsunieciem od kierowania KoSciotem prawostaw-
nym metropolity Dionizego. W opinii wtadz wyznaniowych czynnikiem stabilizujagcym
funkcjonowanie Cerkwi w Polsce miato by¢ nawigzanie stosunkéw z patriarchatem mo-
skiewskim i uzyskanie od niego, jako Ko$ciota macierzystego zgody (btogostawienstwa)
na samodzielne funkcjonowanie.

Z zaistniatej sytuacji zdawat sobie sprawe metropolita Dionizy. Juz 20 maja 1945
roku, wysytajac list gratulacyjny do patriarchy Aleksego z okazji wyboru na ,straznika
tronu patriarszego” prosit o btogostawienstwo na samodzielny byt Kos$ciota prawostaw-

32 Ibidem, k. 117, Pismo metropolity Dionizego do metropolity Sergiusza w sprawie sytuacji
kanonicznej KoSciota prawostawnego w Polsce z 29 listopada 1927 r.

33 Pismo metropolity Dionizego do metropolity Sergiusza w sprawie autokefalii KoSciota
prawostawnego w Polsce z 26 marca 1928 r. Byta to odpowiedz na list metropolity Sergiusza z 4
stycznia 1928 r. Byt on napisany w takim tonie, Ze metropolita Dionizy nie uwazat ,.za mozliwe
udzieli¢ na nie urzedowej odpowiedzi”, zob.: K. Urban, op. cit., s. 120.

34 W 1927 r. metropolita Sergiusz wraz z cze$ciag biskupéw powotat tymczasowy patriarszy
Swiety Synod i ztozyt deklaracje apolitycznosci i lojalnoéci wobec wtadzy radzieckiej. Tym samym
uznano legalno$¢ porzadku uksztalttowanego w Rosji po 1917 r., szerzej o sytuacji Rosyjskiej
Cerkwi Prawostawnej zob.: D. Pospielovsky, The Russian Church under the Soviet Regime 1917-
1982, New York 1984.
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nego w Polsce®. Jednak w wyniku dazenia do odsuniecia hierarchy od kierowania Cer-
kwig prawostawng w Polsce, pomimo trwajacej korespondencji z patriarchg Aleksym,
kwestia autokefalii nie zostata rozwigzana®*. Wedtug ks. Aleksego Znosko metropolita
Dionizy byt przeciwny nawigzaniu wszelkiej tgcznosci z Moskwa, oprocz stosunkéw
,braterskich”. Argumentowat, Ze Polska ,[...] jest pafistwem suwerennym to teZ suweren-
nym powinien by¢ nadal i Ko$ciét prawostawny w Polsce, uznany przez liczne kraje za-
granica”. W dalszej cze$ci metropolita podkreslat, ze ,[...] tacznos$¢ z Moskwa jest kwestia
niebezpieczng dla Cerkwi”¥.

Metropolita Dionizy pomimo skomplikowanej sytuacji podtrzymywat korespon-
dencje z patriarchg Aleksym. Doszto do tradycyjnej wymiany oredzi z okazji Swigt BoZe-
go Narodzenia (1945) i Wielkanocnych (1946). Hierarcha przestat takze 1 lutego 1946
roku specjalny list, w ktéorym przedstawit patriarsze swoja dziatalno$¢ w okresie kiero-
wania Kosciotem prawostawnym w Polsce. W kolejnej korespondencji (15 maja 1946
roku) wyrazat gotowos$¢ wyjazdu do Moskwy celem wyjasnienia catej sytuacji. Jednakze
do zaproszenia nie doszto. Kolejne préby podejmowane przez metropolite nie przynio-
sty pozytywnych rezultatdw?®. Patriarchat moskiewski negowat autokefalie uzyskang
w 1924 roku®’.

Jednoczes$nie wtadze polskie zdawaty sobie sprawe, Ze ,nowa” autokefalia moze
przynie$¢ korzysci polityczne, wynikajgce z uczestniczenia Cerkwi, jako réwnorzedne-
go partnera w gronie Autokefalicznych Ko$ciotéw Prawostawnych (dziatalnos¢ miedzy-
narodowa KoSciota, kwestia ekumenizmu). Bez watpienia posiadanie autokefalii miato
istotne znaczenie zaréwno dla Kosciota, jak i panstwa. Potwierdzata ona

[...] odrebnos¢ zycia wewnetrznego Kosciota lokalnego, niezalezno$c¢ jego hierarchii od osrod-
kéw zagranicznych oraz pozwalata zachowac lokalne zwyczaje i obrzedy, prawodawstwo
i sadownictwo. Z kolei wladzom panstwowym autokefalia dawata mozliwo$¢ samodzielnego

utozenia stosunkéw z Kosciotem prawostawnym, bez ingerencji czynnikéw zewnetrznych*.

35 Archiwum Warszawskiej Metropolii Prawostawnej (AWMP), sygn. RIV-2B 1144, List
metropolity Dionizego do patriarchy Aleksego z 20 maja 1945 r.

36 Miedzy innymi w liscie z 27 lutego 1947 r. metropolita Dionizy pisat: ,Decyzja Patriarchatu
Ekumenicznego w sprawie autokefalii Polskiego Ko$ciota uznana byla za prawng i przyjeta
zostala przez wszystkie autokefalicznej KoScioty Prawostawne. Ko$ciét Prawostawny w Polsce
[...] w ciagu swego prawie 25-letniego autokefalicznego zycia, wykazat swoje zdolnos$ci zyciowe
do istnienia samodzielnego i konieczno$é tej samodzielnosci dla pomyslnego rozwoju Sw.
Prawostawia w Panstwie Polskim”, zob.: K. Urban, op. cit., s. 126-132.

37 Archiwum Instytutu Pamieci Narodowej, Oddziat Katowice (AIPN Ka), sygn. 02/48, Wyciag
z zyciorysu aresztowanego cztonka Biatoruskiego Komitetu Nacjonalistycznego Znosko Aleksego
[bez datowania].

38 Miedzy innymi pisma metropolity Dionizego z 26 sierpnia 1946 r, 7 marca 1947 r, 10
marca 1947 r. i z 7 maja 1947 r. Nalezy podkresli¢, Ze korespondencja miedzy hierarchami byta
utrudniona, cze$¢ listow nie dotarta lub docierata ze znacznym opézZnieniem po wnikliwej lekturze
przez stuzbe bezpieczenstwa.

39 Zob.: Pismo patriarchy Aleksego do metropolity Dionizego z 29 stycznia 1946 r, K. Urban, op. cit, s. 124-125.
40 A. Mironowicz, op. cit,, s. 244.

67



68

STEFAN DUDRA

10 lutego 1947 roku minister sprawiedliwoéci Henryk Swiatkowski przedsta-
wit plan rozwigzania kwestii Ko$ciota prawostawnego w Polsce. Powstat on po wcze-
$niejszych rozmowach i uzgodnieniach z przewodniczacym Rady do Spraw Rosyjskiego
Ko$ciota Prawostawnego Grigorijem Karpowym w trakcie pobytu ministra w Moskwie
jesienig 1946 roku. H. Swiatkowski krytycznie oceniat Ministerstwo Administracji Pu-
blicznej, ktére jego zdaniem nie przedstawito zadnego planu rozwigzania problemu ure-
gulowania potozenia Cerkwi prawostawnej w Polsce. Minister stwierdzatl jednoczesnie,
ze ,[...] panstwo polskie jako panistwo niepodlegte, ma petne prawo do autokefalii swego
Kos$ciota Prawostawnego. Zakwestionowanie autokefalii réwnatoby sie zakwestionowa-
niu niepodlegtosci”. Jako rozwigzanie zaistniatej sytuacji proponowano

[..] podjecie rozmdéw z Patriarchatem Moskiewskim i czynnikami odpowiedzialnymi Pol-
skiego Kosciota Prawostawnego (wymieniano biskupa Tymoteusza) dotyczacych zatatwie-

nia sprawy autokefalii*!.

Pojawita sie réwniez sugestia o wyznaczeniu specjalnego pelnomocnika rzadu,
ktéry bytby odpowiedzialny za pozytywne zakonczenie catego procesu. Nastepnie pro-
ponowano zwotanie Soboru Krajowego Kosciota Prawostawnego w Polsce, na ktorym
miano dokona¢ wyboru zwierzchnika Kosciota oraz uchwali¢ jego Statut Organizacyjny.
W Soborze mieli uczestniczy¢ tez przedstawiciele rzadu polskiego i patriarchatu mo-
skiewskiego*2.

Czynione przez metropolite Dionizego starania, dotyczace utozenia stosunkéw
z wtadzami polskimi nie przyniosty rozwiazania. Kolejna préba ich unormowania zosta-
ta podjeta w drugiej potowie 1947 roku. 22 lipca z okazji $wieta panstwowego hierar-
cha w swych postaniach deklarowat lojalno$¢ wobec wtadz, podkreslajac jednoczesnie
wielka role Manifestu PKWN*, 10 wrzesniu 1947 roku Sobdr Biskupéw pod przewod-
nictwem metropolity zadeklarowat po raz kolejny dazenie do wspoétpracy ,[...] dla dobra
Kos$ciota i Panstwa”. Biskupi opowiedzieli sie za rownouprawnieniem wyznan, tolerancja
i nauczaniem religii w szkotach. Wtadze odrzucaty jednak powyzsze deklaracje. Rowniez
nawigzanie kontaktéow z Patriarchatem Moskiewskim i planowana podr6z do Moskwy
celem uregulowania wzajemnych kontaktéw nie powiodty sie. Te ostatnig kwestie poru-
szat metropolita w styczniu 1948 roku w rozmowie z przedstawicielami wtadz wyzna-
niowych. Zaproponowat nawet peten sktad delegacji majacej udac sie do Moskwy*.

41 AAN, Urzad do spraw Wyznan (UdSW), Wydziat III Nierzymskokatolicki, sygn. 131/391,
Memoriat H. Swigtkowskiego ,Sprawa Kosciota Prawostawnego w Polsce” z 10 lutego 1947 r.

42 Ibidem.

43 ,Wiadomosci Metropolii Prawostawnej w Polsce” 1947, nr 3-12, s. 9.

44 W sktad delegacji mieli wchodzi¢ ks. ks. Jan Kowalenko, Wiodzimierz Wiezanski, Aleksander
Surwilto oraz dr Aleksander Lapinski (sekretarz Konsystorza) i Mikotaj Serebrannikow (prezes
Rosyjskiego Towarzystwa Dobroczynnosci). Metropolicie mial towarzyszy¢ takze osobisty
kapelan ks. Atanazy Semeniuk, AAN, Ministerstwo Administracji Publicznej (MAP), sygn. 1043, k.
1, Notatka stuzbowa z 12 stycznia 1948 r.
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Dziatania metropolity nie mogty przynie$¢ w 6wczesnej sytuacji politycznej po-
zytywnych rezultatéw. Wspomniany juz H. Swigtkowski stwierdzat, iz uregulowanie sto-
sunkow z Patriarchatem Moskiewskim

[..] jest dzi$ nietrudne. Jest to wiecej sprawa personalna, niz zasadnicza. Nie moze by¢
mowy o zgodzie z Patriarchig Moskiewska, a wiec i o autokefalii Polskiego KoSciota Pra-
wostawnego, dopdki na jego czele stoi metropolita Dionizy, ktérego pozostawienie na do-

tychczasowym stanowisku jest jakby wyzwaniem pod adresem Patriarchii Moskiewskiej*®.

25 lutego 1948 roku, po wczesniejszej rewizji pomieszczen, i catonocnym prze-
stuchaniu metropolite osadzono w areszcie domowym. Oskarzony zostat o zdrade Rze-
czypospolitej (podpisanie deklaracji lojalno$ci wobec okupanta niemieckiego) oraz wy-
korzystywanie zajmowanego stanowiska*. 6 kwietnia 1948 roku uznanie Dionizemu,
jako metropolicie Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego, cofneta Rada
Ministréow. Dalszym nastepstwem podjetych dziatan byto analogiczne zarzadzenie Pre-
zydenta Rzeczypospolitej Bolestawa Bieruta z 17 kwietnia 1948 roku*’. Usuniecie metro-
polity Dionizego otwierato droge do otrzymania autokefalii z Moskwy.

Na miejsce metropolity Dionizego 26 kwietnia 1948 roku zarzadzeniem Ministra
Administracji Publicznej powotane zostalo Tymczasowe Kolegium Rzadzace PAKP z ar-
cybiskupem Tymoteuszem jako przewodniczacym i jednocze$nie peinigcym funkcje za-
stepcy metropolity*®. Juz 30 kwietnia 1948 roku pismo w sprawie odwotania metropolity
do patriarchy Aleksego przestat arcybiskup Tymoteusz. Powiadamial w nim o powotaniu
Tymczasowego Kolegium Rzadzacego PAKP. Jednocze$nie zwracat sie z prosba o

[...] przychylne potraktowanie szczerego dazenia Hierarchii i owczarni Polskiego Autokefalicz-
nego Kosciota Prawostawnego do nawigzania stosunkéw ze Sw. Koéciotem Rosyjskim i 0 wy-
znaczenie audiencji dla specjalnej delegacji naszego Kosciota, ktéra w wyznaczonym terminie

[...] przybedzie do Waszej Swigtobliwosci celem nawigzania bezposrednich stosunkéw*.

Wizyta delegacji PAKP w Moskwie miata miejsce w dniach 19-27 czerwca 1948
roku®. 22 czerwca uznano autokefalie z 1924 roku za niekanoniczna i niewazna, po czym
podpisano ,Akt ponownego ztaczenia Polskiego KoSciota Prawostawnego z Rosyjskim

45 AAN, UdsW, Wydz. Il Nierzymskokatolicki, sygn. 131/391, Memorial H. Swigtkowskiego
»Sprawa Ko$ciota Prawostawnego w Polsce” z 10 lutego 1947 r.

46 Szerzej zob.: S. Dudra, Metropolita Dionizy (Waledyriski) 1876-1960, Warszawa 2010.

47 Decyzja ta nie zostata uznana przez wiekszos$¢ Autokefalicznych Kosciotéw Prawostawnych,
ktére nadal uwazaty metropolite Dionizego za jedynego zwierzchnika Ko$ciota prawostawnego
w Polsce, AAN, MAP, sygn. 1043, Sprawa odsuniecia metropolity Dionizego.

48 AAN, MAP, sygn. 1043, Zarzadzenie w sprawie powotania Tymczasowego Kolegium Rzadzacego
PAKP.

49 Ibidem, Pismo abp. Tymoteusza do patriarchy Aleksego z 30 kwietnia 1948 .

50 W delegacji uczestniczyli w niej abp Tymoteusz, ks. ks. Eugeniusz Naumow, Michat Kiedrow,
Mikotaj Lenczewski oraz Mikotaj Sieriebriannikow.
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Ko$ciotem Prawostawnym oraz nadania mu autokefalii”. Decyzje te uprawomocnity sie
22 listopada 1948 roku po zebraniu podpiséw wszystkich hierarchéw Rosyjskiego Ko-
$ciota Prawostawnego. 11 lipca 1949 roku informacja o tym fakcie zostala tez przekaza-
na zwierzchnikom pozostatych Kosciotéw prawostawnych. Czes¢ z nich ostro protesto-
wata przeciwko polityce patriarchatu moskiewskiego. Zdawano sobie sprawe, ze decyzja
o zrzeczeniu sie autokefalii z 1924 roku przez Kosciét prawostawny w Polsce zostata
wymuszona przez patriarchat moskiewski. Zdecydowane stanowisko zajat Synod Pa-
triarchatu Konstantynopolitanskiego, ktéry 2 sierpnia 1949 roku uznat nowga autokefalie
za akt niekanoniczny. Jednoczes$nie dalej podtrzymywat uznanie metropolity Dionizego
jako zwierzchnika Cerkwi w Polsce. Zostato to wyrazone w liscie do patriarchy Alekse-
go z 23 lutego 1950 roku. Kwestia ta byta rowniez poruszana przez emigracyjny rzad
londynski, ktéry w specjalnej uchwale wyrazit sprzeciw wobec ,samowoli” patriarchy
Aleksegost. W nowej rzeczywistos$ci politycznej nie miaty one jednak Zadnego znaczenia.

Cerkiew prawostawna w Polsce w XX wieku byta zmuszona dostosowywac sie do
panujacych realiéow politycznych i spotecznych. Tym samym do przyjmowania rozwia-
zan kanoniczno-prawnych narzucanych jej przez wtadze swiecka®?. O autokefalie w 1924
roku zabiegaty zaréwno wtadze polskie jak i czes$¢ hierarchii KoSciota prawostawnego.
Podejmowano wspolne dziatania na rzecz uzyskania niezaleznos$ci od patriarchatu mo-
skiewskiego. Natomiast przyjecie autokefalii w 1948 roku byto wynikiem catkowitego
uzaleznienia prawostawnej hierarchii od wtadz panstwowych, ktére w istotny sposéb
wptywaty na stosunki panujace w Kosciele prawostawnym. W okresie miedzywojennym
Cerkiew byta, wraz w wtadzami wyznaniowymi, podmiotem staran o autokefalie. Po
1945 roku spetniata juz tylko funkcje przedmiotowe w relacjach miedzy Polska a ZSRR.

W znaczacym stopniu na proces uzyskiwania autokefalii przez Kosciot prawo-
stawny w Polsce (zaré6wno w 1924 jak i w 1948 roku) wptyneta rywalizacja miedzy
Patriarchatami Konstantynopola i Moskwy o ,przewodnictwo w $wiecie prawostaw-
nym” (m.in. spory o jurysdykcje w Finlandii, Japonii, Stanach Zjednoczonych Ameryki).
W Europie srodkowo-wschodniej, Cerkiew rosyjska dodatkowo skorzystata po 1945
roku z okazji podporzadkowania Zwigzkowi Radzieckiemu panstw tego regionu, mogac
ksztattowac relacje miedzykoscielne wedtug wtasnych zatozen.

51 K. Urban, op. cit,, s. 81.
52 M. Bendza, op. cit., s. 133.
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W 1945 roku na polskiej mapie wyznaniowej pojawita sie Chrzescijanska Rada
Ekumeniczna (ChRE). Byta to nowa organizacja, ktéra skupiata przedstawicieli wiek-
szoSci 6wczes$nie dziatajacych nierzymskokatolickich wyznan chrzescijanskich. ChRE
stawiata sobie za cel zblizenie miedzykonfesyjne i ewentualne potaczenie podzielonych
doktrynalnie, organizacyjnie i kulturowo poszczegélnych wyznan. Jej dziatalno$¢ nie
ograniczala sie jednak tylko do sfery religijnej, ale ujawniata sie w wielu ptaszczyznach
natury spotecznej i politycznej. Artykut ten przybliza mato znane fragmenty powojen-
nych stosunkéw wyznaniowych. Przedstawiona w nim zostata geneza Rady Ekumenicz-
nej (obecna nazwa: ,Polska Rada Ekumeniczna”), status prawno-organizacyjny w powo-
jennym piecioleciu, koncepcje programowe i faktyczna dziatalnosc¢.

W pierwszych latach powojennych Koscioty w Polsce cieszyly sie stosunkowo
duza swoboda dzialania, a relacje z wtadza ludowg uktadaty sie dosy¢ harmonijnie. Pa-
nowata swoboda w kwestii rozwijania kontaktéw z bratnimi Ko$ciotami za granicg oraz
ekumenicznymi strukturami miedzynarodowymi, skad pochodzita pomoc materialna
dla kraju. Sytuacja Ko$ciotéw pogarszata sie wraz z zaostrzaniem sie stosunkéw miedzy
$Swiatem zachodnim i krajami komunistycznymi, czego pierwsze oznaki byty widoczne
juz w 1948 r. Z jednej strony, coraz trudniejsze stawato sie podtrzymywanie kontaktow
ze Srodowiskami ko$cielnymi i ekumenicznymi na Zachodzie, z drugiej natomiast, ludzie
wierzacy zaczeli by¢ poddawani coraz wiekszym ograniczeniom w swojej dziatalnosci.
W tej nowej sytuacji, wtadza komunistyczna zaczeta wymuszac takze na czotowych re-
prezentantach koscielnych sktadanie deklaracji o istnieniu peinych swobdd religijnych!.

Za date utworzenia Polskiej Rady Ekumenicznej? przyjmuje sie 14 pazdziernika
1945 r. Odbyt sie wowczas pierwszy Zjazd Rady i jej pierwsze wystapienie publiczne.
Zorganizowano pierwsze nabozenstwo ekumeniczne. Wszyscy cztonkowie zobowigzali
sie propagowac¢ we wtasnych srodowiskach wyznaniowych ekumenicznego ducha bra-
terstwa i wspotpracy, w mysl sformutowania ,Ze to, co nas tqczy, jest wyzszego gatunku,

1 Zob. K. Karski, Szesédziesiqt lat Polskiej Rady Ekumenicznej. Spojrzenie na poczqtek drogi
,»Rocznik Teologiczny ChAT” 2007, z. 1-2, s. 85-92.

2 Poczatkowo uzywano tez nazwy: Rada Ekumeniczna, ChrzesScijaniska Rada Ekumeniczna, por: K. Urban,
Polska Rada Ekumeniczna (rys historyczny na tle dqzen unifikacyjnych mniejszosci religijnych w Polsce),
Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellonskiego, ,Studia Religiologica”, t. DCCCXXVII, 1986, z. 16, s. 121.
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anizeli to co nas dzieli”. Dokonano wowczas wyboru wladz w sktadzie: prezes - ks. Zyg-
munt Michelis (luteranin)*, [ wiceprezes - bp Jakub Préchniewski (mariawita)®, Il wice-
prezes — bp Tymoteusz (prawostawny)¢, sekretarz - ks. Konstanty Najder (metodysta)’.
W pisSmie do Ministerstwa Administracji Publicznej z 17 pazdziernika 1945 r. informo-
wano, Ze:

[...] reprezentanci wszystkich nierzymskich wyznan chrzescijanskich w Rzeczypospolitej
Polskiej, a mianowicie: starokatolickiego, marwiackiego, prawostawnego, ewangelicko-au-
gsburskiego, metodystycznego, ewangelicznych chrzescijan, ewangelicko-reformowanego,

baptystow utworzyli Rade Ekumeniczng?®.

Brakowato w tym gronie reprezentantéw Polskiego Narodowego Kosciota Ka-
tolickiego (od 1951 r. pod nazwa Kosciét Polskokatolicki) mimo, iZ podpisali Konfesje

3 Tekst Konfesji Polskiej, ,KoSciét Powszechny” 1947 nr 1-2, s. 29.

4 Ks. Zygmunt Michelis (1890-1977), duchowny Ko$ciota Ewangelicko-Augsburskiego, w latach
1952-55 biskup-adiunkt i prezes Synodu. Uczestniczyt w Swiatowej Konferencji Koéciotéw ds.
Praktycznego Chrzeécijanistwa w Sztokholmie (1925), I Zgromadzeniu Ogélnym Swiatowej Rady
Ko$ciotow w Amsterdamie (1948), spotkaniu w Liselund (Dania) przygotowujacym powotanie
Konferencji Ko$ciotéw Europejskich (1957) oraz w innych miedzynarodowych konferencjach
ekumenicznych. Byt pionierem ruchu ekumenicznego w Polsce. W czasie okupacji hitlerowskiej
organizowat konspiracyjne spotkania miedzywyznaniowe, ktére przyczynity sie do utworzenia
w 1942 r. Tymczasowej Rady Ekumenicznej. W 1946 r. byt wspétzatozycielem Polskiej Rady
Ekumenicznej. Zostat jej pierwszym prezesem. Zaangazowat sie takze w kontakty z KoSciotem
Rzymskokatolickim. Wspétpracowat z takimi czasopismami jak ,Tygodnik Powszechny”,
»Znak”, Wiez” czy ,Biuletyn Ekumeniczny”, por. [b. a.], Sylwetki Prezeséw, Prezesi Polskiej Rady
Ekumenicznej, http://www.ekumenia.pl/index.php?D=23 (24.11.2013).

5 Bp Roman Maria Jakub Préchniewski, (1872-1954) - Biskup Naczelny Ko$ciota Starokatolickiego
Mariawitéw w latach 1945-1953, [b. a.],Biskupi Kosciota Mariawitéw,
http://www.ptock24.pl/fusion/readarticle.php?article_id=68 (01.11.2013).

6 Tymoteusz, imie Swieckie: Jerzy Szretter (1901-1962), polski duchowny prawostawny,
trzeci metropolita warszawski i catej Polski. W 1938 przyjat chirotonie biskupia. W okresie
II wojny Swiatowej, z powodu swojego zdecydowanego poparcia dla polonizacji Polskiego
Autokefalicznego KoSciota Prawostawnego, wyrazanego w II Rzeczypospolitej, przebywat
w monasterze $w. Onufrego w Jabtecznej, nie majac wptywu na kierunek rozwoju Kosciota.
W latach 1948-1951 i ponownie miedzy grudniem 1959 a majem 1961 tymczasowo zarzadzat
PAKP, pozbawionym w tym okresie zwierzchnika. Wybrany w 1961 na urzad metropolity
warszawskiego i catej Polski zjawnym poparciem polskich wtadz panstwowych i przy pogwatceniu
procedur przewidywanych przez Statut Wewnetrzny Kosciota, co stato sie przyczyna protestéw
duchowienstwa i wiernych. Zmart po roku petnienia godnosci, zob., P. Ch., Metropolita Tymoteusz,
,Polski Zolnierz Prawostawny” 1996, nr 3,s. 131 16.

7 Ks.Konstanty Najder (1899-1993); w 1938 . mianowany na stanowisko Superintendenta Okregu
Potudniowego Ko$ciota Metodystycznego w Polsce; w latach 1941-1948 obejmuje kierownictwo
nad KosSciotem Metodystycznym w Polsce; w 1948 r. zmuszony do wyjazdu z Polski udaje sie do
USA, zob. Ks. Zbigniew Kaminski, Ks. Superintendent Konstanty Najder (1899-1993), ,Pielgrzym
Polski” 2003, nr 3 (761), s. 8.

8 Por. Pismo Rady Ekumenicznej z dnia 17 paZdziernika 1945 r. do Ministerstwa Administracji
Publicznej, Archiwum Akt Nowych, zesp6t akt Ministerstwa Administracji Publicznej, AAN MAP, t. 955.
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w 1944 r,, a powodem tego byto negatywne stanowisko wobec koncepcji potaczenia tego
KoS$ciota z mariawitami i starokatolikami.

OdpowiedZ wtadz panstwowych stanowito pismo Ministerstwa Administra-
cji Publicznej z 20 grudnia 1945 r. o przyjeciu do wiadomosci deklaracji o utworzeniu
Chrzescijanskiej Rady Ekumenicznej w Polsce oraz ukonstytuowania sie jej Prezydium?.
Na dtugi czas jednak pozostawata otwarta sprawa uregulowania bytu prawnego, w tym
zatwierdzenie wewnetrznego statutu Rady (wcze$niej jeszcze wydania okreslonego aktu
prawnego o legalnym charakterze Rady). Przyjecie przez Ministra Administracji Publicz-
nej do wiadomosci faktu tworzenia Rady i jej tymczasowych wtadz byto tylko wstepnym
krokiem do jej prawnego uznania. Wtadze panstwowe przyjety woéwczas w tym wzgle-
dzie przepisy, ktore obowigzywaty w okresie miedzywojennym, w oparciu, o ktére tryb
legalizacji byl dwustopniowy. Pierwszy polegat na tzw. prawnym uznaniu danego wy-
znania (organizacji wyznaniowej) dekretem lub rozporzadzeniem Prezydenta wzglednie
ustawg sejmowa. Drugi natomiast obejmowat zatwierdzenie przez rzad statutu (prawa
wewnetrznego), ktory szczegétowo okreslat funkcjonowanie danego wyznania (organi-
zacje). Na tych dwéch gtownych celach skupity sie wowczas starania kierownictwa Rady
Ekumeniczne;j.

Wstepnym krokiem na drodze do prawnego uznania byto przyjecie przez Mini-
sterstwo Administracji Publicznej do wiadomosci faktu utworzenia ChRE i powotanie
jej tymczasowych wtadz. Adekwatnie wiec do obowigzujacego woéwczas trybu uzna-
wania w sferze prawnej zwiazkéw religijnych lub organizacji o charakterze religijnym
w 1947 r. Ministrowi Administracji Publicznej przedstawione zostaty projekty Statutu
Wewnetrznego Rady, tzw. Komitetu Odbudowy KoScielnej, projekt regulaminu Komisji
Pojednawczej oraz sktady osobowe poszczegoélnych komisji i instytucji, ktore dziataty
przy Radzie®. W wyniku wadliwej redakcji projektéw statutdw, a przede wszystkim pro-
ponowanie podporzadkowania Komitetu Odbudowy KoScielnej instytucji zagraniczne;j,
doszto do odmowy ich zatwierdzenia przez wladze panstwowe, a co za tym idzie takze
zmniejszenia szans na ostateczne uregulowanie bytu prawnego Rady!*.

W grudniu 1948 r. odbyt sie Kongres Zjednoczeniowy PPR i PPS, ktéry zakonczyt
sie powstaniem PZPR. Prezes Rady Ekumenicznej ks. Zygmunt Michelis, opublikowat na
tamach ,Kosciota Powszechnego”- organu Rady Ekumenicznej - okoliczno$ciowy artykut
pt.: ,Na nowej drodze”'?. Zawierat on stowa pelne akceptacji dla wyniku Kongresu i sys-
temu socjalistycznego: ,Kongres stanowi dziejowy przetom w historii polskiego narodu

9 Pismo Administracji Publicznej z dnia 20 grudnia 1945 r. do Prezydium Chrzescijariskiej Rady
Ekumenicznej w Polsce, AAN MAP, t. 955.

10 Por.,, Pismo Prezesa ChRE z dnia 10 stycznia 1947 r. do Ministerstwa Administracji Publicznej,
AAN MAP, t. 955. Tekst statutu ChRE, statutu Komitetu Odbudowy Koscielnej i regulaminu Komisji
Pojednawczej opublikowano takze w: , Ko$ci6t Powszechny”1947, nr 1-2, s. 31-33.

11 Pismo Departamentu Wyznaniowego MAP z dnia 14 marca 1947 r. do Prezydium Rady Ekumenicznej
w Polsce, AAN MAP, t. 955. Na temat procesu legalizacji mniejszosci religijnych por. m.in. K. H.
Jabtonski, Legalizacja zwigzkéw wyznaniowych w PRL, ,Studia Prawnicze”, nr 4, 1981, s. 69-89.

12 Por. ,Ko$ciét Powszechny”, 1949 nr 1-2 (17-18), s. 3-5.
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[..] Swiat idzie ku socjalizmowi! A Polska w tym rewolucyjnym pochodzie zajmuje i od-
tad coraz bardziej zajmowa¢ bedzie jedno z czotowych miejsc. Zadne zamykanie oczu
lub stanie na uboczu, Zadna neutralnos$¢ lub obrazanie sie na rzeczywisto$¢ niczemu nie
zapobiegnie i niczego nie powstrzyma. Kto sie przeciwstawia zyciu, bedzie przez zycie
i z zycia wyeliminowany”. Ks. Michelis pochwalatl takze wypowiedzi uczestnikéw Kon-
gresu na temat przysztej polityki wyznaniowej panstwa: ,Z obrad Kongresu z najbardziej
miarodajnych przemoéwien, bez trudu mozna skonstruowac program Zjednoczonej Partii
w sprawie religijnej. Streszcza sie on w nastepujacych hastach: rozdziat panstwa i Ko-
Sciota, jednolita Swiecka szkota panstwowa, oddzielenie od aktow panstwowych wszel-
kich ceremonii religijnych, skasowanie panstwowych nauczycieli religii, nauczajacych za
panstwowe pienigdze wiary w Boga oraz wojskowych duszpasterstw, nakazujacych (pod
autorytetem dyscypliny wojskowej) zotnierzom marsz do Boga”. Szczerze i bez zastrze-
Zenh popieral powyzsze tezy, poniewaz ,to co one kasuja, jest obtuda i fatszywa pozosta-
toscig panstwa feudalnego i monarchii z ,Bozej taski”, ktéra zupeinie nie pasuje do nowo-
czesnego panstwa”. Podejmowat sie ,udowodni¢, ze wszystkie te pozostatosci sg zbedne
i szkodliwe, stwarzajac ptaszczyzne tarcia, ideologiczne konflikty, okazje do politycznego
lub stuzalczego wyzywania sie nienajlepszych reprezentantéw kleru oraz wyznan”. Jego
wniosek brzmiat nastepujaco:

Jezeli chcemy mie¢ pelng wolnos¢ w naszej pracy koscielnej i w zakresie zwiastowania
Ewangelii, w duszpasterstwie, w akcji charytatywnej, jako uzupetnienie niektérych dzia-
16w panstwowej opieki spotecznej, w nauczaniu religii na swoim terenie, to musimy sobie
zdoby¢ i zapewni¢ petne zaufanie Polski Ludowej. A pozyskamy to zaufanie, jezeli zdobe-
dziemy sie na szczere, $miate i publiczne opowiedzenie sie na rzecz klasy pracujacej, re-
form spotecznych, jednym stowem, na rzecz Polski socjalistycznej!3.

Odmowa zatwierdzenia statutéw przez wladze panstwowe zmusita kierownic-
two Rady Ekumenicznej do podjecia nowych dziatan. Na przetomie 1948 i1 1949 r. przed-
stawiono dwa, nieznacznie rézniace sie od siebie, projekty statutu ,Chrzescijanskiego
Zwiagzku Ekumenicznego”!*. Byty one bardziej rozbudowane niz poprzednie. Wyszczegol-
niono i skonkretyzowano w nich zadania, cele oraz formy dziatalno$ci. Rzecza ciekawa
jest fakt, ze w statucie zrezygnowano z ekumenicznej formuty dogmatycznej. Dokument
ten zdaniem 6wczesnych wtadz panstwowej administracji wyznaniowej, rOwniez zawie-
rat pewne mankamenty. Dlatego tez status zostat zatwierdzony dopiero pod koniec lat
piecdziesiatych. Z perspektywy czasu mozna jednak stwierdzi¢, Ze na negatywnej ocenie
zawazyly koncepcje polityki wyznaniowej przetomu lat 40. i 50. Swoje koncepcje m. in.
na tamach , Kosciota Powszechnego” rozwijat natomiast ks. Zygmunt Michelis piszac, ze:

13 Cyt. za: K. Karski, Polska Rada Ekumeniczna i jej uwiktanie w system komunistyczny, [w:] Koscioty
chrzescijariskie w systemach totalitarnych, pod red. J. Ktaczkowa, W. Rozynkowskiego, Torun 2012, s. 444-445.
14 Por. Pismo Prezesa Rady Ekumenicznej z dnia 13 czerwca 1949 r. do Ministerstwa Administracji
Publicznej, AAN MAP, t. 955; Pismo Prezesa Rady Ekumenicznej z dnia 25 kwietnia 1948 r. do
Dyrektora Departamentu Wyznaniowego MAP, AAN MAP, t. 955.
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[...] w nowej formie Rady Ekumenicznej nie majgcej by¢ zwigzkiem Kosciotow, gdyz tego
nie chcg Koscioty - pragne zjednoczy¢ dziataczy koscielnych ze wszystkich grup wyznanio-
wych o radykalnych i postepowych przekonaniach, zaré6wno politycznych jak i koscielnych.

ma to by¢ religijna demokracja w Polsce [...]**.

Byty one jednak na tyle nierealne, Ze dwa lata p6Zniej na jednym z zebran aktywu
Rady postawiono sprawe istnienia Rady Ekumenicznej w ogéle.

Rada Ekumeniczna wydata wiele rezolucji i oSwiadczen, zwtaszcza w latach
1948-1949, ktore byly poswiecone aktualnym problemom spoteczno-politycznym?.
Byty on préoba ustosunkowania sie dziataczy ekumenicznych do wielu zagadnien kra-
jowych i miedzynarodowych. W ,Rezolucji” z 19 pazdziernika 1948 r. Rada obszernie
wypowiedziata sie na temat wolnoSci religijnej. Ogtoszono j3 z okazji konferencji zatozy-
cielskiej Swiatowej Rady Kosciotéw, ktéra odbyta sie w Amsterdamie. Niektorzy politycy
i dziatacze koScielni zachodu podniesli wéwczas problem dyskryminacji ludzi wierza-
cych w ustroju socjalistycznym?’.

Sprawy wyznaniowe, a zwtaszcza reformy stosunkéw wyznaniowych - w tym
wolno$ci sumienia i wyznania, spotykaty sie wéwczas z bardzo szybka reakcja $srodowisk
konfesyjnych, w tym takze i Rady. Jej kierownictwo starato sie zajmowac konstruktywne
stanowiska w tych kwestiach. Czesto zblizano sie do intencji i zamierzen ustawodawcy,
podejmowano dziatania na rzecz ksztattowania miedzynarodowej tolerancji, prawnych
stosunkéw miedzykoScielnych, usuwania razacych zaniedban ustawodawstwa wyzna-
niowego. Percepcja tych dziatan wsrod Kosciotow cztonkowskich w rzeczywisto$ci byta
jednak rézna.

Mimo podkre$lanej apolityczno$ci, Rada starata sie wiacza¢ w rozmaite akcje
i przedsiewziecia spoteczne. Do najwczes$niejszych i najwazniejszych zaliczy¢ nalezy apel
w sprawie referendum ludowego w 1946 r. Wezwano w nim wiernych Kos$ciotéw czton-
kowskich, aby uczestniczyli w gtosowaniu, poniewaz chodzito tu o wolnos$¢ ojczyzny. Pi-
sano, ze ,chcemy Polski demokratycznej, chcemy Polski Ludowej, chcemy Polski silnej
i zasobnej”t®. Druga potowa lat czterdziestych wielokrotnie dostarczata okazji do prezen-
towania stanowiska wobec nowej rzeczywistosci spoteczno-ustrojowej. Byt to bowiem
okres ugruntowywania sie ustroju i odbudowy po zniszczeniach wojennych. Aktywne
zaangazowanie sie wowczas niektorych Kosciotéw Zachodu po stronie ustroju kapitali-
stycznego, zmuszato czesto pokrewne wyznania i organizacje w krajach socjalistycznych
do niezbyt tatwego wyboru pomiedzy spotecznymi tre$ciami socjalizmu i kapitalizmu

15 Na nowej drodze, ,Ko$ciét Powszechny”, 1949, nr 1-2,s. 5.

16 Por. K. Urban, Mniejszosci wyznaniowe wobec przemian ustrojowych w Polsce Ludowej, , Biuletyn
Informacyjny ZG TKKS”, nr 1/1981, s. 23-44.

17 Por. Rezolucja (ChRE) z 19 paZdziernika 1948 r., AAN MAP, t. 955; ,Ko$ciét Powszechny” 1948,
nrli,s. 3.

18 Chrzescijariska Rada Ekumeniczna w sprawie gtosowania ludowego, ,Dziennik Ludowy” z 21
czerwca 1946 .
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i wypowiadania sie w tych kwestiach. Przyktadem byta polemika na wspomnianej kon-
ferencji amsterdamskiej pomiedzy J. F. Dullesem (sekretarzem stanu Stanéw Zjednoczo-
nych Ameryki) i ks. ]. Hromadka (duchownym czechostowackim)®. Uczynienie z konfe-
rencji trybuny do ataku na kraje socjalistyczne stato sie m.in. powodem do oficjalnego
zajecia stanowiska przez Rade Ekumeniczng. W ogtoszonej ,Rezolucji” przyjeto z zado-
woleniem uchwaty z Amsterdamu, co do potrzeby reform spotecznych, podniesienia po-
ziomu zyciowego mas i ich wyzwolenia z ,niewoli kapitalizmu”. Stwierdzono jednak, ze
»[---] skoro Ko$cioty w przesztosci oficjalnie nie zwalczaty niezgodnych z duchem ewan-
gelii zasad i metod systemu kapitalistycznego nie maja dzi$ prawa czynic¢ sie trybunatem
dziejowym wobec reform politycznych”?. Naraza sie bowiem na zarzut popierania i in-
teresow i ideologii jednej klasy spotecznej ze szkoda dla innych. Tego niebezpieczenistwa
mozna unikng¢ jedynie droga odpolitycznienia Ko$ciotéw i sprowadzenia ich dziatalno-
$ci do ram $cisle religijnych.

To ostatnie stwierdzenie byto wyrazem znamiennej ewolucji pogladéw w $rodo-
wiskach konfesyjnych oraz funkcja zachodzacych wéwczas proceséw spoteczno-politycz-
nych (przede wszystkim w kraju). Nie oznaczato jednak separowania sie od rzeczywisto-
$ci spoteczno-ustrojowej, ile raczej od ustalenia miejsca i roli organizacji konfesyjnych
w tej rzeczywisto$ci. W stownictwie koscielnym pojawialy sie bowiem systematycznie
takie kategorie jak np. sprawiedliwo$¢ spoteczna, demokracja, rOwnouprawnienie, na-
cjonalizacja, likwidacja bezrobocia, uwtaszczenie czy odbudowa ze zniszczen. Byty one
poruszane i oceniane w mniej lub bardziej ogélnikowy sposéb - nie tyle z perspektywy
politycznej, co ,patriotyczno-obywatelskiej”.

7 wrze$nia 1949 r. zwotane zostato nadzwyczajne zebranie plenarne Rady Eku-
menicznej, w celu ustosunkowania sie do trzech wydarzen ,,w dziedzinie polityczno-ko-
Scielnej”?l. Dotyczyty one ogloszenia uchwaty Watykanu, ktéra zawierata grozbe eksko-
muniki przeciwko cztonkom i sympatykom partii komunistycznych i robotniczych oraz
osobom wspoétpracujacymi z tymi partiami, dekretu rzadu Rzeczypospolitej o ochronie
wolnosci sumienia i wyznania oraz listu papieza do biskupéw polskich z okazji dziesia-
tej rocznicy najazdu hitlerowskiego na Polske. W zebraniu wzieli udziat przedstawicie-
le Ministerstwa Administracji Publicznej oraz minister sprawiedliwoéci Henryk Swiat-
kowski?. Specjalna reprezentacja Rady Ekumenicznej miata osobiscie przekazac tekst
uzgodnionej deklaracji Premierowi i Ministrowi Administracji Publicznej, ktéry w owym

19 Por. Wrazenia z Amsterdamu, ,Ko$ciét Powszechny” 1948, nr 10, s. 4-5.

20 Por. Rezolucja ChRE z 19 paZzdziernika 1948 r., AAN MAB, t. 955; ,Ko$ciét Powszechny” 1948, nr
11, s. 3. W Amsterdamie w sprawozdaniu Sekcji ,, Kosciét i nietad spoteczny” odrzucono ideologie
komunistyczng i kapitalistyczng, jako niezgodne z pogladami ,KoSciota chrzescijaniskiego”.
Obarczono sie zarazem zadaniem szukania droég i innych alternatyw osiagniecia wyznaczonych
celéw - sprawiedliwos$ci i wolnoSci.

21 Por. Zebranie Rady Ekumenicznej, ,Ko$ciét Powszechny” 1949, nr 7-8 (23-24), s. 16.

22 Por. Protokét nadzwyczajnego zebrania plenarnego Chrzescijariskiej Rady Ekumenicznej w Polsce
z dnia 7 wrzesnia 1949 r. w Warszawie przy ul. Kredytowej 4, ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne”
2007, nr 1-2 (60-61), s. 257-259 (dokument 47).
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czasie nadzorowat KosScioly w Polsce?. Ks. Zygmunt Michelis wyjasnit, ze podczas wizyty
u Premiera delegacja ,ma przedstawi¢, iZ mimo obustronnie zyczliwego stosunku, praca
nasza w Polsce napotyka na wiele przeszkod”. jednoczesnie zalit sie obecnym na zebra-
niu przedstawicielom MAP, Ze praca i rola Rady Ekumenicznej nie jest doceniania, czego
dowodem jest fakt, ze statut Rady Ekumenicznej nie jest zatwierdzony, a oddziatywanie
Rady Ekumenicznej na zagranice, poprzez kontakty osobiste, jest zbyt ograniczone. Do-
dat takze, ze ,stan taki rzuca fatszywe Swiatto na nasze stosunki i stwarza pozory ogra-
niczenia swobody KosSciotéw, co przeciez nie odpowiada rzeczywistosci. Okoliczno$¢ ta
ostabita takze moralng wage naszych deklaracji w opinii krajowej i zagranicznej”?:.

W Deklaracji Rady Ekumenicznej z 7 wrze$nia 1949 r.% jej sygnatariusze stwier-
dzili, Ze nie znajduja w Ewangelii Zzadnego powodu, ktéry zabraniatby im przynalezno$ci
do stronnictwa politycznego, ktére realizuje zasade sprawiedliwosci spotecznej i pokoju
miedzy narodami. Deklaracja krytykowata éwczesnego papieza Piusa XII za to, ze wy-
korzystat dziesigta rocznice zbrodniczej napasci hitlerowskich Niemiec na Polske dla
zatuszowania swego antypolskiego stanowiska, przez rzucenie oskarzenia o rzekome
prze$ladowanie religii i Ko$ciota rzymskokatolickiego w Polsce. Dokument krytycznie
ocenial watykanska obrone wolnosci sumienia i religii w Polsce:

Owocow watykanskiej wolnosci religijnej zaznaliSmy réwniez bezposrednio po drugiej
wojnie $wiatowej, gdy zachtanna hierarchia rzymska w Polsce, korzystajac z nieuregulo-
wanych stosunkéw prawnych, przemocg i podstepem zagarneta innym wyznaniom szereg
obiektéw ich bezspornej wlasnosci, odmawiajgc zwrotu, pomimo nakazu wtadz panstwo-

wych?®,

Sygnatariusze deklaracji przypomnieli takze, Zze w Hiszpanii ,rzadzonej przez
frankistowsko-watykanski faszyzm” nierzymskokatoliccy chrze$cijanie pozbawieni sa
takich praw obywatelskich jak prawa do zajmowania urzedéw publicznych, odprawia-
nia publicznych nabozenstw czy posiadania wtasnych swiatyn. Ogtoszony przez polskie
wtadze dekret ktadzie natomiast kres wszelkiemu uciskowi religijnemu, ktéremu mimo
gwarancji konstytucyjnych podlegaty nierzymskokatolickie wyznania polskie ze strony
fanatyzmu religijnego, ktoéry byt organizowany i podsycany przez rzymskokatolicki kler.
Autorzy deklaracji byli przekonani, ze dekret uniemozliwi wrogom postepu naduzywa-
nie religii oraz przyczyni sie do zespolenia narodu polskiego w wielkim dziele budowy
Polski Ludowe;j.

Kierowany z Moskwy prokomunistyczny ruch obroncéw pokoju, na poczatku
1950 r. zainicjowat akcje podpisywania tzw. Apelu Sztokholmskiego wystosowanego
przeciwko uzyciu broni atomowej. W Polsce w te akcje zaangazowali sie wybitni lu-

23 Role te przejmie potem utworzony w kwietniu 1950 r. Urzad do Spraw Wyznan.

24 Cyt. za: K. Karski, Polska Rada Ekumeniczna..., s. 446-447.

25 Tekst Deklaracji Rady Ekumenicznej z 7 wrze$nia 1949 r. w: ,Ko$ciét Powszechny” 1949, nr
9-10 (25-26), s. 13.

26 Cyt. za. K. Karski, Polska Rada Ekumeniczna..., s. 447.
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dzie ze Swiata kultury. Apel Polski popart rowniez Episkopat, a 24 sierpnia deklaracje
w sprawie Apelu Sztokholmskiego uchwalito rowniez prezydium Rady Ekumenicznej?’.
Wszystkie te dzialania miaty miejsce w atmosferze histerycznego doszukiwania sie przez
wtadze komunistyczne szpiegéw amerykanskich. Doszto do wielu aresztowan duchow-
nych i dziataczy koscielnych. W nocy z 19 na 20 wrzes$nia 1950 r. funkcjonariusze UB
przeprowadzili aresztowania duchownych i dziataczy $wieckich Zjednoczonego Kosciota
Ewangelicznego®, Zjednoczenia KoSciotéw Chrystusowych i Kosciota Chrzescijan Wia-
ry Ewangelicznej. Aresztowano 199 oso6b. Opieczetowano kaplice, kancelarie zborowe,
a nawet prywatne pokoje?.

W takiej wia$nie atmosferze zastraszenia i niepewnosci, 30 marca 1951 . w War-
szawie obradowato doroczne plenarne posiedzenie Rady Ekumenicznej, a zachowany
protokét nie zawierat zadnej informacji na temat aresztowanych duchownych. Punkt 3.
obrad przewidywat likwidacje Rady i zerwanie tacznosci z centralg w Genewie. Pomimo
jednak, ze nie doszto do formalnej likwidacji Rady, to jednak jej dziatalno$¢ zamarta na
kilka lat.

Ostatnim przejawem dziatalnos$ci Rady przed przerwa trwajgca ponad cztery
lata, byto posiedzenie Prezydium Rady Ekumenicznej, ktére odbyto sie 12 kwietnia 1951
1. Obradowano wowczas nad udziatlem Ko$ciotéw w plebiscycie pokojowym. Podjeto na-
stepujaco uchwate:

a) Zwierzchnicy wszystkich Kosciotow wydadza listy pasterskie, nawotujac wszystkich
wiernych do poparcia akcji pokojowej oraz ksiezy do czynnego udziatu w zebraniu pod-
piséw.b) w miare moznosci, ksieza maja w odpowiednim czasie urzadza¢ informacyjno
-propagandowe zebrania, badz po nabozenstwie, badz w salach parafialnych.c) Przed roz-
poczeciem Plebiscytu Pokojowego peine Prezydium Rady ogtosi apel w prasie codziennej

z podpisami wszystkich cztonkéw Prezydium?.

Dzieki odwilzy politycznej, 7 grudnia 1955 r. Rada Ekumeniczna mogta sie znowu
zebra¢. Uchwalita wowczas rezolucje, w ktérej wzywata Koscioty w kraju ,,do intensywnej
wspdtpracy w osobie swych duchownych i cztonkéw, w ramach Frontu Narodowego, w pra-
cy nad podniesieniem moralnosci narodu oraz stopy zyciowej, a takze popierania wszystkich
wysitkéw dla utrzymania pokoju, pokojowego wspotzycia narodéw i w zwigzku z tym catko-
witego zakazu broni masowej zagtady”3'. Tekst ten przekazano Urzedowi do Spraw Wyznan.

27 Por. Sprawozdanie z dziatalnosci Chrzescijariskiej Rady Ekumenicznej za rok 1950, ,Studia
i Dokumenty Ekumeniczne” 2007, nr 1-2 (60-61), s. 266-267 (dokument 52).

28 Zjednoczony Kosciét Ewangeliczny powstat w 1947 r. przez sfederowanie trzech grup
wolnokos$cielnych: Stanowczych Chrzescijan, Wolnych Chrzescijan i Ewangelicznych Chrze$cijan.
29 Por. ]. Mironczuk, Polityka paristwa wobec Zjednoczonego Kosciota Ewangelicznego w Polsce
(1947-1989), Warszawa 2006, s. 46.

30 Protokét z posiedzenia Petnego Prezydium Rady Ekumenicznej z dn. 12 kwietnia 1951, ,Studia
i Dokumenty Ekumeniczne” 2007, nr 1-2 (60-61), s. 275-276 (dokument 54).

31 Protokét z Zebrania Chrzescijaniskiej rady Ekumenicznej w Polsce Rzeczypospolitej Ludowej w dn.
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Rada Ekumeniczna ustosunkowata sie do przemian politycznych w 1956 r,
w specjalnym o$wiadczeniu. Z glteboka nadzieja i radoscig powitata historyczny prze-
tom oraz nowe kierownictwo z ob. Wtadystawem Gomutka na czele. Uznata, Ze ,nakazem
sumienia obywatelskiego jest odda¢ dzis wszystkie sity serca i umystu historycznemu
dzietu naprawy Rzeczypospolitej”s2. Wzywata wiec Koscioty cztonkowskie do petniejszej
wspolipracy i wspoétdziatania w budowie lepszego jutra ojczyzny oraz zgtaszata akces do
Frontu Narodowego, jako wyraz poparcia dla nowego kierownictwa narodu i panstwa.

W latach 1956-1960 w zyciu Rady Ekumenicznej doszto do waznych wydarzen.
Mianowicie zatwierdzony zostat przez wtadze panstwowe statut organizacyjny oraz do-
szto do zmian w kierownictwie Rady. Zatwierdzenie Statutu w 1958 r. oznaczato w sen-
sie prawnym ostateczng stabilizacje dziatalnosci Polskiej Rady Ekumenicznej®. Zgodnie
z decyzja zostata ona wpisana do rejestru stowarzyszen i zwigzkow religijnych Urzedu
do Spraw Wyznan jako ,zwiazek zwiazkéw wyznaniowych”. Byta ona tez pierwsza tego
typu organizacja, ktérej byt prawny uregulowatly przepisy prawa o stowarzyszeniach
zmienione w 1949 r. W $wietle obowigzujacego wéwczas statutu cztonkami zatozycie-
lami byty: Kosciot Ewangelicko-Augsburski, Ko$ciét Ewangelicko-Reformowany, Polski
Kosciot Chrzescijan Baptystéw, Kosciot Polskokatolicki, Starokatolicki Kosciét Maria-
witéw, Kosciot Metodystyczny, Zjednoczony Kosciét Ewangeliczny oraz Chrze$cijanska
Akademia Teologiczna. Paragraf pierwszy stanowit, Ze Polska Rade Ekumeniczng two-
rza Koscioty legalnie dziatajace w Polsce, ktdre stojg na gruncie biblijnej zasady jednosci
chrzes$cijanskiej i zasad swiatowego ruchu ekumenicznego oraz nawigzuja do polskich
tradycji zjednoczeniowych, zwtaszcza Ugody Sandomierskiej. Nie zamykat takze drzwi
do przynalezno$ci innym Ko$ciotom chrzescijanskim uznanym przez panstwo. Kos$cioty
cztonkowskie zachowaly peing niezalezno$¢ od Rady, przy czym nie miata ona prawa
jakiejkolwiek ingerencji w ich sprawy wewnetrzne. Cele i zadania Polskiej Rady Ekume-
nicznej w zasadzie sprowadzaty sie do kwestii religijno-charytatywnych. Za cel stawiano
sobie m. in. ksztaltowanie poprawnych stosunkdw miedzykoscielnych i miedzy wierny-
mi poprzez organizowanie wspdlnych konferencji teologicznych, wyktadéw biblijnych,
ewangelizacji i tygodni modlitw. Zaktadano takze udzielanie pomocy na ptaszczyznie
religijnej i koScielnej. Statut przewidywat prowadzenie wspo6lnych domdw opieki, zakta-
dow pomocy, instytucji teologicznych i dziatalno$ci wydawniczej. Rada miata takze roz-
strzygac na polubownej drodze wszelkie spory i nieporozumienia pomiedzy Ko$ciotami
cztonkowskimi. Organami rady byty: Zgromadzenie Rady, Komitet Wyznaniowy i Prezy-
dium. Dla sprawniejszego jej funkcjonowania mogty by¢ powotywane specjalne komisje.
Juz sam statut precyzowat istnienie Komisji: teologicznej, gospodarczej, misyjnej i kon-
trolujacej. Przewidywat réwniez tworzenie oddziatow regionalnych w wiekszych osrod-

7 grudnia 1955 r. 0 godz. 11 w Sali parafialnej parafii Ewang.-Augsb. przy ul. Kredytowej 4, ,Studia
i Dokumenty Ekumeniczne” 2007, nr 1-2 (60-61), s. 278-281 (dokument 56).

32 Por. Oswiadczenie Chrzescijariskiej Rady Ekumenicznej uchwalone na plenum dnia 22 listopada
1956 r, ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 2007, nr 1-2 (60-61), s. 284-285 (dokument 58).

33 Decyzja wicedyrektora Urzedu do Spraw Wyznan Nr 111 22/38/58 z dnia 26 sierpnia 1958 r.
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kach miejskich. Polska Rada Ekumeniczna posiadata osobowos$¢ prawna3*.

Nowy etap w dziatalnosci Polskiej Rady Ekumenicznej zapoczatkowata zmiana
na stanowisku prezesa. 28 czerwca 1960 r. Walne Zgromadzenie Polskiej Rady Ekume-
nicznej za przyzwoleniem wtadz panstwowych wybrato na nowego prezesa biskupa Jana
Niewieczerzata®. Czas, w ktorym dziatat biskup Niewieczerzat charakteryzowat sie tym,
ze mimo znacznej liberalizacji stosunkéw wewnetrznych w kraju po okresie stalinow-
skim, wszystkie dziedziny zycia publicznego (w tym takze kosScielnego i ekumeniczne-
go) byty w dalszym ciggu $cisle kontrolowane przez wtadze komunistyczna. Nalezato
kontaktowac sie z Urzedem do Spraw Wyznan podczas podejmowania réznych inicjatyw
miedzykoScielnych lub nawigzujgc wspétprace ze wspdtwyznawcami z innych krajow.

W niniejszym artykule zostaty przedstawione wazniejsze zagadnienia zwigza-
ne z dziatalnoscia Rady Ekumenicznej w jej poczatkowym okresie. Zwrdécono uwage na
koncepcje organizacyjno-programowe ruchu ekumenicznego i wazniejsze kierunki dzia-
falnosci pozareligijnej. Ukonstytuowanie sie Rady i jej pdZniejsza dziatalnos¢, staty sie
trwala czes$cig powojennej mapy wyznaniowej naszego kraju. Mozna jg uznac za element
niezwykle pozytywny ze wzgledu na program zblizenia miedzykonfesyjnego. Okazata sie
takze silnym pradem utatwiajacym dokonywanie reform wyznaniowych wsréd Koscio-
16w cztonkowskich. Sprzyjato to ksztattowaniu miedzywyznaniowej, a nawet Swiatopo-
gladowej tolerancji. Dziatalno$¢ Rady przeciwstawiana byta zywym woéwczas w wielu
rzymskokatolickich srodowiskach tendencjom przywrécenia przedwojennego modelu
stosunkéw wyznaniowych, a nawet spotecznych. Kierownictwo Rady z reguty wiagzato te
kwestie z oceng zachodzacych przemian spoteczno-ustrojowych. Pozycja Rady prezento-
wana byta zaré6wno w kraju jak i na arenie miedzynarodowej. Czynnikiem dopingujacym
byta praca dziataczy kosScielnych otwartych na problemy spoteczno-polityczne.

34 Por. K. Urban, Polska Rada Ekumeniczna..., s. 130.
35 Por. Z Polskiej Chrzescijariskiej Rady Ekumenicznej, ,Jednota” 1960, nr 8, s. 190.
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Agnieszka Opalinska
Rola Kosciota w rozliczaniu przesztosci

Koscidt jest jedynq instytucjq w socjalizmie, ktéra nie odpowiada
istocie socjalistycznego porzqdku spotecznego, nie wyrasta z niego i jest
dla socjalizmu i jego rozwoju zbedna.

G. Lewerenz!

Stowa kluczowe: komunizm, Kosciot katolicki, lustracja, dekomunizacja, tajny wspotpra-
cownik, inwigilacja, Kosciét ewangelicki, Polska Rzeczpospolita Ludowa, Niemiecka Repu-
blika Demokratyczna

Keywords: communism, Catholic Church, vetting, decommunization, undercover co-work-
er, surveillance, Evangelical Church, People’s Republic of Poland, German Democratic Re-
public

Timothy Garton Ash, analizujagc upadek rzadéw komunistycznych w Europie
Srodkowej i Wschodniej, za cezure rozpoczynajaca ten proces uznat czerwiec 1979 r.
Wedtug niego to wtasnie pielgrzymka Jana Pawta II do Polski byta punktem zwrotnym:

Po raz pierwszy zobaczyliSmy masowy, dtugotrwaty, a jednak wysoce zdyscyplinowany
przejaw spotecznej jednosci, spokojny thum przeciwny wtadzy partyjno - panstwowej, kto-
ry byt zaréwno wyznacznikiem jak i gtéwnym wewnetrznym katalizatorem zmian roku
1989. Narodziny ,Solidarnosci” nastgpity w niecaty rok po wizycie Papieza, stajac sie brze-
miennym przyktadem, otwierajacym droge do nowego typu polityki w Europie Wschod-
niej: polityki spotecznej samoorganizacji i negocjowanego odchodzenia od komunizmu,

rewolucjiZ.

Problem wtadzy polegat na tym, Ze dgzyta ona do ksztattowania niemal w cato-
$ci sposobu funkcjonowania spoteczenstwa, a Ko$ciot utrudniat te dziatania. W systemie
aprobowane byly tylko organizacje oficjalne, bedace tzw. ,transmisjg partii dla mas”?.
Gdy ludzie organizowali sie niezaleznie, organizacje rozwigzywano lub przeksztatcano.
Popierano wiec te, ktére prébowaty z KoSciotem konkurowa¢. Wtadze, mimo Ze zdawaty
sobie sprawe z trudnosci uczynienia z instytucji Kosciota transmisji swojej woli czy za-
bytku etnograficznego, to praktycznie do konica PRL prébowaty go sobie podporzadko-
wac. Gdyby to sie udato, Kosciét statby sie bardzo pozytecznym instrumentem pobudza-

1 Cyt za: G. von Besier, S. Wolf (red.), Pfarrer, Christen, Katholiken. Das Ministerium fiir
Staatssicherheit der ehemaligen DDR und die Kirchen, Neukirchen - Vluyn 1992, s. 32.

2 T. G. Ash, Wiosna obywateli. Rewolucja 1989 widziana w Warszawie, Budapeszcie, Berlinie
i Pradze, Londyn 1990, s. 93.

3 Okreslenia tego uzywa J. Karpinski, Ustréj komunistyczny w Polsce, Warszawa 2005.
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nia spoteczenstwa do aktywnosci spoteczno - politycznej, tak jak sterowana przez wta-
dze Cerkiew prawostawna w ZSRR. Ten sposo6b dziatania charakteryzowat takze NRD.

W Polsce sytuacja byta doktadnie odwrotna, poniewaz im wtadza mocniej uci-
skata Kos$cioty*, tym silniejsza stawata sie ich pozycja w spoteczenstwie. List biskupow
polskich do biskupéw niemieckich z grudnia 1965 r. wywotat bardzo powazny kryzys we
wzajemnych stosunkach. Stynne stowa wybaczenia i pojednania skierowane do Niem-
cow zaskoczyly wielu Polakdw, a wladze rozwscieczyty. Gomutka w liscie do prymasa
Wyszyniskiego pisat:

Oredzie, takze i inne listy biskupow, nie tylko nie wspieraja wysitkéw rzadu na rzecz
wzmocnienia Polski Ludowej, lecz stoja w poprzek tym wysitkom, szczeg6lnie w dziedzinie
polityki zagranicznej naczelnych wiadz panstwowych. [...] Formutujac w oredziu wtasng
linie polityczng wobec Niemiec biskupi przekroczyli swoje kompetencje i weszli w kompe-

tencje rzadu [...]°

PZPR w propagandzie wykorzystywata antyniemieckie resentymenty Polakéw,
zarzucita Episkopatowi antynarodowe intencje, oskarzata kler o otrzymywanie pomocy
materialnej od biskup6w niemieckich. Wydarzenia te oraz p6zniejsze, zwigzane z obcho-
dami tysigclecia Polski, spowodowaty powazny wzrost napiecia, przejawiajacy sie bru-
talnymi atakami propagandy na Kos$cidl, ucigzliwymi przesladowaniami wiernych, czy
wreszcie stynnym ,aresztowaniem” obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej. P6Zniejsze
lata uptynety w atmosferze zimnej wojny - incydentéw i szykan ze strony wtadz oraz
préb poszerzania wpltywéw przez Kosciot. Dopiero lata 70. przyniosty poprawe sytuacji,
co jednak nie doprowadzito do wznowienia posiedzen Komisji Wspdlnej Przedstawicieli
Rzadu PRL i Konferencji Episkopatu Polski. Szukanie partnera w KoS$ciele - w przeko-
naniu witadz - miato by¢ gwarancjg stabilizacji. Sytuacja kolejny raz diametralnie ulegta
zmianie w 1978 r.,, po wyborze kardynata Wojtyty na papieza. Nie tylko wzmocnita sie
pozycja Kosciota, ale zakoriczono préby kontaktéow rzadu z Watykanem ponad glowa
Episkopatu. Wizyta papieza w Polsce w czerwcu 1979 r. - w pelni zgadzam sie z cyto-
wanym Timothy Gartonem Ashem - miata trudne do przecenienia znaczenie nie tylko
religijne, ale przede wszystkim psychologiczne i polityczne®. Ludzie uwierzyli, Ze zmia-
ny s3a mozliwe i masowo zaczeli strajkowac. Kosciét, cho¢ w sposob ograniczony, poprat
postulaty strajkujacych w lipcu i sierpniu 1980 r. oraz publicznie popart nowo powstata
»2Solidarnosc¢”.

Dla nowej ekipy’, ktéra doszta do wtadzy we wrzes$niu 1980 r., KoScio6t stat sie
trzecig sita - docenianym partnerem, do ktérego autorytetu komunisci zmuszeni byli od-

4 R. Michalak, Koscioty protestanckie i wtadze partyjno-paristwowe w Polsce (1945-1956), Warszawa 2002.
5 Tajne dokumenty paristwo — Kosciét 1980-1989, Londyn - Warszawa 1993, s. 9.

6 Jak duzym ciosem byta dla wiadz wizyta papieza, mozna przekonac¢ sie analizujac dokumenty w: A.
Friszke, M. Zaremba, Wizyta Jana Pawta Il w Polsce 1979: dokumenty KC PZPR i MSW, Warszawa 2005.
7 6 wrze$nia odwotano Edwarda Gierka, a I sekretarzem KC PZPR zostat Stanistaw Kania. Kolejna
zmiana nastgpita 18 pazdziernika 1981 r., stanowisko to objat Wojciech Jaruzelski.
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wotywac sie coraz czeSciej w celu tagodzenia licznych napie¢ politycznych i spotecznych.
Postanowiono tez reaktywowac¢ dziatalno$¢ Komisji Wspo6lnej, ktdra po raz pierwszy od
stycznia 1967 r. zebrata sie 24 wrze$nia 1980 r.

Analiza dokumentéw z posiedzen Komisji Wsp6lnej w przetomowych dla Polski
latach 1980-1989 r.® ukazuje jednak diametralnie rézne wizje przysztosci kraju. Klerowi
zalezato przede wszystkim na poszerzaniu wptywdéw w spoteczenstwie przy jednocze-
snym ostabieniu wtadz, partii Kosciét za$ byt potrzebny do zapobiegania rozszerzaniu
sie wptywow opozycji solidarnosciowej i kontroli poczynan samego Kosciota, aby nie
zagrozit on hegemonii PZPR.

Wspolne rozmowy toczono przez caty ten okres mimo wprowadzenia stanu wo-
jennego, zamordowania ks. ]. Popietuszki, innych tajemniczych zabdjstw ksiezy, a takze
organizowanej co pewien czas nagonki na Ko$ciot, a z drugiej strony - mimo udzielania
przez duchowienistwo pomocy i schronienia solidarno$ciowemu podziemiu. Jest to istot-
ny fakt, poniewaz odzwierciedla pozycje Kosciota i jego role w ksztattowaniu sie sytuacji
w Polsce, zar6wno do 1989 r. jaki i p6Zniej. Ma to takze wplyw na sposoéb rozliczania
przesztosci.

0d lata 1987 r. KosSciét w Polsce oficjalnie zaczat bra¢ udziat w przygotowaniach
do negocjacji miedzy wtadzami a ,Solidarnoscig”. W czerwcu tego roku Stanistaw Cio-
sek przedstawit ksiedzu Alojzemu Orszulikowi, sekretarzowi pomocniczemu Konferen-
cji Episkopatu Polski, idee reformy polskiego parlamentu. Pismo Biura Prasowego Epi-
skopatu Polski z 28 lipca 1987 r. informowato o powstaniu zespotu roboczego, ktérego
zadaniem bylo opracowanie projektu nowej ustawy o stowarzyszeniach. W jego sktad
weszli przedstawiciele strony rzagdowej i koScielnej®. W zamysle miato to ograniczy¢ krag
przysztych rozméwcéw do os6b wybranych przez partie i biskupow*.

W konicu lat 80. zaangazowanie duchowienstwa w zycie spoteczne pozytywnie
oceniato ponad 90% Polakéw!'. Zywili oni przeswiadczenie, ze polityka jest naturalnym
obszarem zainteresowan Kosciota. Zwolennicy udziatu Kos$ciota instytucjonalnego w zy-
ciu politycznym argumentujg, ze wiara obejmuje nie tylko wymiar zycia prywatnego, ale
i publicznego, ktora jest czeScig zadania misyjnego kazdego katolika'?. Z pewnoscia, dla-
tego udziat hierarchow koscielnych w przygotowywaniu porozumienia przy Okragtym
Stole nie budzit zdziwienia Polakdw.

Dnia 31 sierpnia 1988 r. w warszawskiej wilii MSW przy ul. Zawrat doszto do
pierwszego spotkania Lecha Watesy i Czestawa Kiszczaka, z udziatem bpa Jerzego Da-

8 Tajne dokumenty Paristwo, op. cit.

9 P. Raina, Kosciét w PR. Kosciét katolicki a paristwo w Swietle dokumentéw 1945-1989, t. 3: Lata
1975-1989, Poznan-Pelplin 1996, s. 585. Wspomnienia ks. bp. Alojzego Orszulika dotyczace
lat 1981-1989 ukazaty sie naktadem wydawnictwa Apostolicum pod tytutem Czas przetomu,
Warszawa 2006.

10 A. Friszke, Okrggly stét. Geneza i przebieg, [w:] Polska 1986-1989: koniec systemu, t. 1, Warszawa
2002,s.751in.

11 ]. Gowin, Kosciét po komunizmie, Krakéw 1995, s. 7.

12 Ibidem, s. 57.
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browskiego, zastepcy sekretarza Konferencji Episkopatu Polski. W rozmowach, toczo-
nych gtéwnie w Magdalence i Klarysewie pod Warszawg, a takze w parafii kosciota sw.
Anny w Wilanowie, brali udziat po stronie koscielnej: bp gdanski Tadeusz Goctowski,
ks. Alojzy Orszulik i abp Bronistaw Dabrowski. Ich rola sprowadzata sie do tonowania
napie¢ i uwiarygodniania wstepnych ustalen, przede wszystkim dotyczacych zgody na
reaktywowanie NSZZ ,Solidarnos$¢” 2.

Niewatpliwie w odczuciu spotecznym obecno$¢ hierarchow dodawata wynikom
rozméw wiarygodnosci, co przyczynito sie do bezkrwawego wyjscia z komunizmu. Jed-
nocze$nie, wystepujac w roli gwaranta kontraktu Okragtego Stotu, Kosci6ét wziat na sie-
bie czes¢ odpowiedzialnosci za jego konsekwencje, z ktérych nie wszystkie ocenia sie
pozytywnie. Po latach w wywiadzie dla ,Gazety Wyborczej” bp Alojzy Orszulik wspomi-
nal tamte wydarzenia:

Nie mieli$my tej wiedzy o stanie, w jakim znajdowat sie nasz kraj, jaka mamy obecnie. Wy-
dawato nam sie, ze posredniczac w rozmowach miedzy wtadzami PRL a opozycja, przyczy-

niamy sie do poszerzenia marginesu wolnosci i suwerennosci kraju'.

W miare zakorzeniania sie demokracji Polacy przestali tak powszechnie akcep-
towac polityczne zaangazowanie KosSciota. Pod koniec lat 90. az 65% obywateli uwazato,
ze posiada on zbyt duze wplywy w kraju'®>. Wnikato to z coraz wiekszych przywilejow
i wplywdéw duchownych. Uczestnictwo i mediacja Kosciota podczas Okragtego Stotu
bardzo szybko data mu wymierne korzysci, poniewaz Sejm tuz po podpisaniu porozu-
mienia zajat sie projektem ustaw regulujacych status KosSciota w panstwie!® (wczesniej
wynegocjowanych) oraz gwarancjami wolnosci sumienia i wyznania. Zostaty przyjete
bez poprawek 17 maja 1989 r. podczas 48. posiedzenia Sejmu PRL. Powstanie rzadow
solidarnosciowych, w ktérych wiekszos¢ politykdw identyfikowata sie z KoSciotem, jesz-
cze zwiekszyto jego wpltywy, szczegdlnie w sferze spotecznie akceptowanych norm, za-
chowan i wartosci. Kler do$¢ skutecznie forsowat rdéwniez korzystne dla siebie projekty.
Latem 1990 r. rzad Tadeusza Mazowieckiego wprowadzit lekcje religii do szkét oraz or-
dynariat polowy do wojska, a w Ustawie o radiofonii i telewizji oraz Ustawie o o$wiacie

13 Wiecej na temat udziatu Kosciota w negocjacjach wtadz z opozycja w: P. Raina, Droga do
,O0krggtego Stotu”. Zakulisowe rozmowy przygotowawcze, Warszawa 1999.

14 Wymysty Kiszczaka, Biskup A. Orszulik w rozmowie z W. Kaminskim, ,Gazeta Wyborcza”,
19.03.1999.

15]. Golec, Co szkodzi KoSciotowi? ,Dzi$”, nr 11/1999, s. 66.

16 Byt to pakiet trzech aktéw prawnych. Ustawa , O stosunku panstwa do Kosciota katolickiego
w PRL” (Dz. U. 1989, nr 29, poz. 154) m.in. przyznawata KoSciotowi status prawny, regulowata
kwestie obecnosci religii w zyciu publicznym (co zaowocowato wprowadzeniem katechizacji do
szkot), sprawy majatkowe (m.in. zwrot zagrabionych nieruchomosci i majatkéw instytucji, w tym
,Caritasu”), pozwolita ponadto na nieskrepowane prawem tworzenie stowarzyszen katolickich.
Ustawa,, 0 gwarancjach wolno$ci sumienia i wyznania” zapewniata podstawowe wolnos$cireligijne,
nawiazujac do standardéw europejskich. Ustawa ,0 ubezpieczeniu spotecznym duchownych”
regulowata kwestie ubezpieczeniowe i emerytalne wszystkich os6b duchownych.
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znalazt sie zapis o przestrzeganiu wartosci chrzescijaniskich. Sejm uchwalit tez prawny
zakaz aborcji. Za rzadéw Hanny Suchockiej zostat podpisany konkordat, co mimo braku
ratyfikacji przez Sejm (nastapita dopiero 23 lutego 1998 r.) stawiato Kosciot katolicki
w uprzywilejowanej pozycji wobec innych Kosciotéw i instytucji. Swoje poglady religij-
ne chetnie manifestowali politycy (np. powszechne umieszczanie krzyzy w instytucjach
panstwowych), ale takze duchowni, ktérzy szczegdlnie mocno aktywizowali sie podczas
kampanii wyborczych w poparciu dla prawicowych partii i kandydatow.

Przedstawienie sytuacji Kosciota w czasach PRL i po przetomie 1989 r. jest nie-

zbedne do zrozumienia jego postawy wobec procesu lustracji w Polsce. Ko$ciot cieszy sie
ogromnym zaufaniem spoteczenstwa, socjolodzy zastanawiajg sie jednak, czy deklaracje
Polakéw w sg Swiadectwem wyboréw moralnych zgodnych z nauka katolicka, czy ko-
lejnym dowodem na dwoisto$¢ myslenia i dziatania, tak charakterystycznego dla spote-
czenstw wywodzacych sie z systemow totalitarnych.
W Niemczech udzial Ko$ciota w procesie dekomunizacji zintensyfikowat sie jesienia
1989 r. Ksieza katoliccy i wiekszo$¢ pastoréw pochwalata wystgpienia wiernych prze-
ciwko ustrojowi, a symbolem tego byty poniedziatkowe demonstracje pod koSciotem $w.
Mikotaja w Lipsku.

W zmianach postawy Episkopatu Polski w sprawie lustracji mozna wyrézni¢ dwa
etapy. Na poczatku lat dziewiec¢dziesigtych KoS$ciét stawiat teze, Ze najpierw nalezy osa-
dzi¢ system komunistyczny, pozna¢ mechanizmy jego dziatania, a dopiero potem analizo-
wac sposoby tamania ludzkich charakteréw i motywy podejmowania wspotpracy. Zosta-
ta ona rozwinieta w stowie biskupéw z 256 Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski z 20
czerwca 1992 r. poprzez okreslenie réznych stopni odpowiedzialno$ci za spowodowane
zto. Biskupi ostrzegali przed pragnieniem zemsty i odwetu, stwierdzajgc jednoznacznie,
Ze osoby obcigZone powaznq wing nie powinny petni¢ doniostych funkcji publicznych.
Przyznanie sie do winy, ,ktora stata sie przyczyna cierpienia bliznich oraz godzita w do-
bro wspdlne catego narodu i wyrazenie skruchy jest oczekiwana przez nardd. Nie wolno
unika¢ trudnych kwestii, zwtaszcza oceny narzuconego ustroju i jego konsekwencji”".
Tezy te wskazuja na prolustracyjng postawe Kosciota. Istotnym elementem debaty roz-
liczeniowej powinno stac¢ sie moralne pojednanie narodu i zachowanie pamieci. Wywa-
Zenie i stanowczo$¢ -tak mozna by scharakteryzowa¢ 6wczesne stanowisko biskupéw.
Dobrze wyrazit je ksigz J6zef Tischner:

[...] na sadzenie jest juz za p6Zno. Tworcy totalitarnego ustroju sg juz na tamtym Swiecie,
zyja tylko ich epigoni, czyli osoby mniej grozne i nie ponoszgce w tym stopniu winy za
zbrodnie komunizmu, co ich poprzednicy. [...] Nie wiadomo, gdzie zaczyna sie wina ubow-
céw, a gdzie wina zdziczatych ludzi z lasu. Nim zostanie ustalona, trzeba najpierw poznac

prawde, a pozna¢ prawde to pytaé, rowniez komunistéw, jak usprawiedliwili swéj udziat

17 Cytaty pochodza z artykutu A. Dudka, Robi¢ trzeba rzqd z panami, a nie lokajami, ,Arcana”
2000, nr 1, s. 35. Komunikat episkopatu cytuje takze A. Grajewski, Lustracja po polsku, ,Przeglad
Polityczny” nr 31, 1996, s. 8.
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w partii. [...] Pozna¢ prawde to zrozumie¢ mechanizm zniewolenia, zaktamania®®.

W Niemczech podobne poglady prezentowat pastor Friedrich Schorlemmer
z Wittenbergii, ktéry jako jeden z niewielu dawnych opozycjonistow opowiadat sie za
zakonczeniem rozliczen, uzywajac przy tym argumentow natury etycznej (pojednanie)®.

Drugi etap stosunku Ko$ciota do lustracji rozpoczat sie od ujawnieniu sprawy
ojca Konrada Hejmo i fali publikacji dotyczacych ksiezy, ktére miaty miejsce przed i po
pielgrzymce papieza Benedykta XVI do Polski w maju 2006 r.

Mimo uptywu lat Ko$ciét nie podjat sie oczyszczenia wtasnych szeregéw. Nie sa
takze znane przypadki przyznania sie duchownych do wspétpracy ze stuzbami bezpie-
czenstwa, co z pewnoscig wptywa na obecna sytuacje, kiedy to Polska targana jest ujaw-
nianymi w mediach przypadkami wspoétpracy ksiezy ze stuzbg bezpieczenstwa.

IPN podaje, ze wedtug zgromadzonych dokumentéw archiwalnych ze stuzbami
wspoéipracowato okoto 10-15% ksiezy i oséb swieckich aktywnych w $rodowiskach ko-
Scielnych. Duchowni nie podlegaja ustawie lustracyjnej. Nie wiadomo, ilu ich byto do-
ktadnie, bo SB nie rozrdzniata w swych statystykach zwerbowanych ksiezy i §wieckich.
Dodatkowym utrudnieniem jest zniszczenie przez SB na przetomie lat 80. i 90. tzw. tecz-
ki ewidencji operacyjnej duchownych (ktore zaktadano kazdemu z chwilg wstgpienia
do seminarium i prowadzono az do $mierci) oraz wielko$¢ akt agentury. Ocalata jednak
cze$¢ akt w jednostkach terenowych IV departamentu MSW. ,Dziennik” 31 maja 2006 r.
opublikowat zestawienie, ktére obrazuje liczebnos¢ tajnych wspotpracownikéw wsrod
ludzi Ko$ciota. Zestawienie powstato 31 grudnia 1982 r,, dane pokazuja, jak intensywnie
werbowano ksiezy w poczatku lat 802°.

Kosciot to jedyna grupa inwigilowana w catosci, poniewaz jako cato$¢ byt uzna-
wany za przeciwnika i zwalczany. Podobne dokumenty sporzadzano corocznie, zachowa-
ty sie jednak tylko do 1984 r. P6Zniejsze zostaty prawdopodobnie zniszczone przed 1990
r. Antoni Dudek zauwaza, ze do tych dokumentéw nalezy podchodzi¢ z wielka ostrozno-
$cia, poniewaz zawierajg one dane, ktére nie w pelni odzwierciedlaja rzeczywista sytu-
acje, poniewaz cze$¢ agentow wspotpracowata w sposéb aktywny, cze$¢ natomiast tylko
figurowata w statystyce?'. Stuszne sg takze uwagi historyka IPN Jana Zaryna:

Badajac materiaty dotyczace penetracji ko$ciota, natrafiamy na szara strefe. Na sytuacje,
ktore trudno ocenia¢ jednoznacznie. Ksiezom rzadko kazano podpisywac cokolwiek i nie-

kiedy niewinne pogaduszki kwalifikowano jako wspoétprace. Rdzne byty takze motywacje

18 ]. Tischner, Ewangelizacja czy dekomunizacja, ,Tygodnik Powszechny” 1992, nr 15. Ksiedza
Tischnera wspierat takze A. Michnik, Kosciét, lewica, dialog, Warszawa 1998, s. 343.

19 Autor swoje tezy przedstawia w licznych publikacjach m. in.: F. Schorlemmer, Verséhnung in der
Wahrheit - Vorschldge und Nachschldge eines Ostdeutschen, Miinchen 1992.

20 Zestawienie ilosciowe wspotpracownikéw SB wsréd ludzi Kosciota w 1982 r., Dokument MSW
z 31 grudnia 1982 r. Szczegétowe wyliczenie wspdtpracownikéw SB wérdd ludzi kosciota [w:]
Szes¢ tysiecy wspoétpracownikéw SB, T. Butkiewicz, ,Dziennik” 31.05.2006.

21 T. Butkiewicz, Szes¢ tysiecy wspdtpracownikéw SB, ,Dziennik” 31.05.2006.
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pozyskanych. Jedni ulegali szantazowi, inni pokusom materialnym, jeszcze inni mysleli, ze
prowadza z wladzg gre i uprawiaja polityke korzystna dla KoSciota?%

W zwigzku z ujawnianiem nazwisk tajnych agentéw w Srodowisku koscielnym
byty kapelan ,Solidarnosci” w Nowej Hucie ksigdz Tadeusz Isakowicz-Zaleski* zaape-
lowat o wewnetrzng lustracje KosSciota. Uwazat on, Ze nie nalezy zwleka¢ z ujawnianiem
prawdy o wspotpracy ksiezy z SB. Sam prowadzit prace badawcze i publicznie zapowie-
dzial, Zze po pielgrzymce Benedykta XVI do Polski ujawni materiaty dotyczace 24 przy-
padkow wspotpracy duchownych, ktérzy donosili m.in. na ksiezy J6zefa Tischnera i Fran-
ciszka Blachnickiego, rodzine Pyjaséw oraz kontaktowali sie z dziataczami ,Solidarno$ci”
i ich bliskimi, przekazujac SB najbardziej strzezone informacje. Planowane ujawnienie
materiatow poprzedzit apel ksiedza Zalewskiego o przyznanie sie do wspotpracy z SB.
Pozostat on jednak bez odzewu, a w dniu planowanego ujawnienia wynikéw badan
(31.05.2006 r.) metropolita krakowski kardynat Stanistaw Dziwisz nakazat wstrzymanie
publikacji.

Wypowiadac¢ sie w kwestiach lustracji ludzi Ko$ciota powinna powstata zreszta
z udziatem ksiedza Isakowicza-Zaleskiego Komisja Pamie¢ i Troska, na czele z bp. Janem
Szkodoniem. W Polsce w tamtym okresie dziatato tylko pie¢ koscielnych komisji histo-
rycznych powotanych do zbadania dziatalnosci bezpieki. Ich prace nie obejmowaty te-
renu catego kraju. Episkopat poczatkowo nie wydawat Zzadnych dyrektyw w tej sprawie,
a Komisje powstawaty na mocy autonomicznych decyzji wtadz diecezji. Komisje w ar-
chidiecezji krakowskiej oraz w Lublinie, Tarnowie i we Wroctawiu obejmowaty swoim
zasiegiem tylko poszczegoélne diecezje. Pigta komisja obejmowata catg metropolie szcze-
cinsko - kamienska, czyli tereny az trzech diecezji. Sktadata sie ona z ksiezy historykéow,
ktérzy zwrdcili sie do trzech oddziatéw IPN (poznanskiego, gdanskiego i szczecinskiego)
o przekazanie teczek do prowadzenia badan. Ich wyniki miaty pozosta¢ do wewnetrzne-
go uzytku wtadz KosSciota, ktére same podejma decyzje o konsekwencjach wobec ksie-
zy-agentow?. Dziatata takze komisja zakonu dominikanéw. W archidiecezji krakowskiej
kardynat Dziwisz upowaznit do badania historii wspétpracy duchowienstwa z tajnymi
stuzbami jedynie Komisje ,Pamiec¢ i Troska”. Komisja jednak unikata kontaktu z ksiedzem
Zalewskim, nie chcac sie takze zapoznac¢ ze zgromadzonymi przez niego materiatami po-
chodzacymi z IPN. Jej przewodniczacy Jan Szkodon wielokrotnie na tamach mediéw po-
wtarzal, ze jest to komisja duszpastersko-teologiczna i nie zamierza zagtebia¢ sie w ma-
teriaty archiwalne, pozostawiajac to historykom.

Z inicjatywy Kos$ciota powstata takze Komisja Prawda i Pojednanie, majaca zajac
sie moralnymi aspektami najnowszej historii Polski, w tym takze problemami etycznymi

22 P. Zaremba, Bomba wybuchnie, ,Newsweek”, 4.06.2006.

23 Posta¢ tego duchownego stata sie znana medialnie po premierze w telewizji publicznej
dokumentu ,Zastraszy¢ ksiedza” zrealizowanego przez Macieja Gawlikowskiego. Film przedstawia
historie przesladowania ksiedza przez Stuzby Bezpieczenstwa, relacjonuje napady na niego oraz
zeznania bytych pracownikéw stuzb bezpieczenistwa.

24 M. Gérka, Koscielna komisja zbada teczki bezpieki, ,Gazeta Wyborcza” (Szczecin), 3-4.06.2006.
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zwigzanymi z lustracjg. Abp Zycinskiego powotat takze Zesp6t Ocen Etycznych ,,Sumienie
i Pamie¢”. W jego sktad, oprécz metropolity lubelskiego abpa Jézefa Zycinskiego, weszli:
prof. Wiestaw Chrzanowski, prof. Wtadystaw Bartoszewski, bp Tadeusz Pieronek, prof.
Barbara Skarga, prof. Andrzej Zoll, prof. Karol Modzelewski, ks. prof. Andrzej Szostek,
przewodniczaca Rady Etyki Mediéw Magdalena Bajer oraz dr Andrzej Grajewski.

Informacje o wspéipracy ksiezy ze stuzbami bezpieczenstwa wstrzasaty Pol-
ska od momentu ujawnienia sprawy ojca Konrada Hejmo. Na tamach prasy ujawniane
byty kolejne nazwiska. 17 maja 2006 r. historyk Jan Zaryn potwierdzit informacje ,Zy-
cia Warszawy”? o tym, ze ks. prof. Michat Czajkowski, wspotprzewodniczacy Polskiej
Rady Chrze$cijan i Zydéw, wspétpracownik , Tygodnika Powszechnego”, byt agentem SB
w latach 1960-1984 pod pseudonimem Jankowski. Dokumenty poswiadczaja, Ze donosit
m.in. na ks. Jerzego Popietuszke, metropolite wroctawskiego abpa Bolestawa Kominka,
Jacka Kuronia i Jana J6zefa Lipskiego. Od konica lat 70. oficerem prowadzacym ks. Czaj-
kowskiego miat by¢ Adam Pietruszka, esbek skazany za zabojstwo ksiedza Popietuszki.
30 maja 2006 r. ,Zycie Warszawy” ujawnito takze dane dotyczace ks. Jana Bielanskiego
(pseudonim ,Waga”) proboszcza katedry na Wawelu witajacego podczas pielgrzymki Be-
nedykta XVI2.
30 maja 2006 r. poznaliSmy takze informacje na temat wspoétpracy ze Stuzbami Bezpie-
czenstwa ks. Mieczystawa Malinskiego, pseudonim ,Delta”. Spekulacje dotyczacego jego
osoby sprawity, ze , Tygodnik Powszechny” zawiesit wspélprace z swym wieloletnim fe-
lietonistg?’.

Wstrzasem dla mieszkancow Podhala staty sie publikacje Jerzego Jaruckiego
z ,Tygodnika Podhalanskiego” na temat ks. Drozdka, kustosza sanktuarium Matki Bo-
skiej Fatimskiej na Krzeptéwkach. Z akt wynika, Ze gorliwie informowat on o podrézach
ks. Dziwisza i abpa Macharskiego oraz o szczego6tach pielgrzymki papieza. Konsekwencja
publikacji , Tygodnika Podhalaniskiego”, ktory ujawniat takze nazwiska tajnych wspétpra-
cownikéw SB zajmujacych stanowiska w wiadzach samorzadowych, byt bojkot gazety ze
strony burmistrza Zakopanego, rady miasta i 60 innych oso6b. Nie tylko zniechecali oni
reklamodawcéw, ale takze probowali stworzy¢ konkurencje w postaci tygodnika ,Podha-
le” oraz szykanowali osoby kolportujgce gazete?. Jerzy Jarucki zostat réwniez pozwany
przez ks. Drozdka, a sad na czas procesu zakazat publikacji wigzacych duchownego z TW
»,Ewa”, ktorym wedtug redaktora miat by¢. Wyrok sadu jest kontrowersyjny, poniewaz
uniemozliwia publikacje, chociaz Konstytucja zabrania stosowania cenzury?.

Wedtug oficjalnych danych, pochodzacych z rocznika statystycznego za rok
2005% wyznanie rzymskokatolickie deklaruje okoto 95% Polakéw (okoto 34,3 mlin).

25 Artykut opublikowany na tamach ,Zycia Warszawy” oparty zostat na dokumentacji IPN, ktéra
ten udostepnit dr Tadeuszowi Witkowskiemu, naukowcowi mieszkajacemu na emigracji w USA.
26 Ksigdz agent witat papieza na Wawelu, ,Zycie Warszawy”, 30.05.2006.

27 T. Butkiewicz, Kim byt agent Delta?, ,Dziennik” 31.05.2006.

28 L. Danko, B. Kura$, Wolnos¢ straszy na Krupéwkach, ,,Gazeta Wyborcza” 25-26.03.2006.

29 Art. 54, ust.2, Konstytucja Rzeczpospolitej Polskiej, Dz. U. 1997, nr 78 poz. 78.

30 Maty rocznik statystyczny na rok 2005, www.stat.gov.pl (13.05.2006).
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W rzeczywistoSci liczba praktykujacych jest znacznie nizsza to jednak z pewnos$cia wiek-
szo$¢ spoteczenstwa akceptuje w petni autorytet moralny Kosciota i zywo interesuje sie
jego sytuacja. Przyczyna duzego zainteresowania sprawami wspotpracy duchownych
z komunistyczna bezpieka stata sie takze publikacja krakowskiego historyka IPN Marka
Lasoty ,Donos na Wojtyte. Karol Wojtyta w teczkach bezpieki”.

Dodatkowe emocje budzi fakt, ze niektérzy biskupi upatruja w tej sytuacji zaplanowane;j
prowokacji wobec Kosciota. Biskup Jan Szkodon w rozmowie z ,Dziennikiem” przedsta-
wit te sytuacje nastepujaco:

Wszystko wyglada na zaplanowang akcje. Tak samo byto z ujawnieniem nazwiska ojca
Hejmo, zaraz po pogrzebie Ojca Swietego. Teraz, po pielgrzymce, wybucha afera, zeby$my
zapomnieli o dobru, ktére sie wydarzyto. Kto to zaplanowal? Nie wiem, ale to szatanskie
dzieto®'.

Sytuacje dodatkowo skomplikowaty stowa Benedykta XVI wypowiedziane pod-
czas spotkania z duchowienstwem w warszawskiej katedrze $w. Jana:

Podczas Wielkiego Jubileuszu Jan Pawet Il wielokrotnie wzywatl wiernych do pokuty za
przeszte niewiernos$ci. Wierzymy, ze Ko$ciot jest Swiety, ale s3 w nim ludzie grzeszni. Trze-
ba odrzuci¢ che¢ utozsamiania sie jedynie z bezgrzesznymi [...] Potrzeba pokornej szcze-
rosci, by nie negowac grzechéw przesztosci, ale tez nie rzuca¢ lekkomyslnie oskarzen bez

rzeczywistych dowodéw, nie biorac pod uwage réznych éwczesnych uwarunkowan [...]J%%

Zostaty one dwojako zinterpretowane. Biskup Tadeusz Pieronek skomentowat je
jako opowiedzenie sie papieza przeciw lustracji, ksigdz Isakiewicz-Zaleski za$ jako z sto-
wa poparcia.

Jedna z najtrudniejszych chwil dla Polskiego Kosciota i apogeum konfliktu wokét
lustracji w Kosciele katolickim w Polsce byta sprawa abp. Stanistawa Wielgusa. 7 stycz-
nia 2007 roku, w trakcie niedosztego ingresu media ujawnity informacje o jego zwigz-
kach z wywiadem PRL. Abp. Wielgus, po dwdch dniach sprawowania funkcji metropolity
warszawskiego, ztozyt urzad. Jak duzy wptyw miaty te wydarzenia na Polakéw pokazuja
badania CBOS. 30% respondentéw przyznato, ze za sprawa tych wydarzen jego stosunek
do os6b duchownych zmienit sie na niekorzy$¢3.

Roma locuta, causa finita (Rzym przemowit, dyskusji nie bedzie) takimi stowami
mozna podsumowac stosunek polskiego Kosciota do lustracji. 12 stycznia 2007 ogtoszo-
ny zostat ,List biskupéw w sprawie lustracji”, ktory jest reakcja na list Stolicy Apostol-

31 M. Majewski, Dzien, ktéry wstrzqsnie polskim Kosciotem, ,Dziennik” 31.05.2006.

32 Przemdéwienie Benedykta XVI do duchownych, 25.05.2006, www.episkopat.pl (12.06.2006).

33 Kosciét wobec lustracji, Komunikat z Badan, BS/16/2007, Warszawa luty 2007,
http://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2007/K_016_07.PDF. Badanie przeprowadzone 12-15 stycznia
2007 roku, reprezentatywna préba losowa 922 dorostych mieszkancéw Polski.
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skiej do przewodniczacego Konferencji Episkopatu Polski abp Jézefa Michalika. Stwier-
dzono w nim, ze ,nie ma zadnych podstaw do oskarzenia cztonkéw Episkopatu Polski
o zawiniong i dobrowolng wspoétprace ze Stuzbami Bezpieczenstwa PRL. W zwigzku
z tym biskupi sprawe lustracji uznajg za zamknietg. Postawa ta jest reakcja na raport
z dziatalnos$ci KoScielnej Komisji Historycznej, ktora od paZdziernika 2006 do czerw-
ca 2007 badata zasoby IPN dotyczace inwigilacji i represjonowania Kosciota w okresie
PRL3*. Najwazniejszym zadaniem byto zbadanie dokumentéw, ktére dotycza zyjacych
biskupéw Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce. Komisja w raporcie podata, ze znaj-
duja sie informacje o tym, ze kilkunastu sposrdéd nich zostato zarejestrowanych przez
organy bezpieczenstwa PRL jako ,tajni wspotpracownicy” lub ,kontakty operacyjne”,
wzglednie ,kontakt informacyjny”, a jeden zostat zarejestrowany jako ,agent” wywiadu
PRL. Komisja uznata takze, ze stan materiatéw wskazuje na znaczne zniszczenia doku-
mentacji bytej Stuzby Bezpieczenistwa, dokonane gtéwnie w 1989 r. oraz na poczatku
1990 r. Zachowane i przedstawione Komisji materiaty archiwalne SB - znajdujace sie
obecnie w zasobach IPN, a dotyczace duchownych, ktérzy zostali mianowani biskupami
- sg niekompletne i chaotyczne. Nie pozwala to rzetelnie okresli¢ zakresu, intensywnosci
i szkodliwosci ewentualnej rzeczywistej i Swiadomej wspotpracy tych oséb z organami
bezpieczenstwa PRL. Dodatkowg trudnos$¢ powoduje to, ze od duchownych w zasadzie
nie wymagano pisemnej zgody na wspdéiprace oraz nie zadano od nich podpiséw?.

Taka postawa Kosciota, tylko pozornie rozwigzuje problem, poniewaz trudno
przypuszczaé, aby naukowcy i dziennikarze przestali sie interesowa¢ wspétpraca Ko-
$ciota z SB. Rozliczenia w KoSciele doskonale obrazuja dotychczasowy polski wzorzec
lustracji. W przypadku oskarzen wobec ksiezy schemat byt we wszystkich przypadkach
bardzo podobny. Informacje opisujace wieloletnig wspétprace wyciekaty z reguty przez
media, a nastepnie potwierdzali je historycy z IPN. Sami zainteresowani jak dotad za-
przeczali doniesieniom, sugerujac, ze padli ofiarg nagonki. Przecieki z akt, prasowe pu-
blikacje, medialne wystgpienia, brak rzetelnego, obiektywnego przygotowania sprawy,
trudnosci w weryfikacji podanych informacji, szum medialny i okreslenia ,polowanie na
czarownice”, , dzika lustracja”.

Proces lustracji w odniesieniu do Kosciota wzbudzit wiele emocji, ale takze wy-
mogt racjonalne dziatania. Cztonkowie redakcji miesiecznika ,WieZ”, ktérego asystentem
koscielnym byt ks. Czajkowski, postanowili zweryfikowa¢ dokumenty IPN dotyczace TW
»Jankowskiego”*¢. Na podstawie informacji zamieszczonych w aktach opracowali raport,
ktéry potwierdza, ze byt nim ks. Czajkowski. Opracowanie jest rzetelne i obiektywne,
przedstawia nie tylko opis kontaktow z SB, ale i dziatania, ktére ks. Czajkowski robit za
plecami i wbrew stuzbom. Oswiadczenie ztozyt sam zainteresowany: ,Wina moja jest

34 14 listopada 2006 roku odbyto sie pierwsze spotkanie Komisji. Na przewodniczacego Komisji
wybrany zostat prof. Wojciech Laczkowski, a wiceprzewodniczacym zostat ks. prof. Jerzy Myszor.
Cztonkami komisji sa: prof. Zbigniew Cieslak, ks. prof. Jacek Urban oraz ks. dr hab. Bogdan Stanaszek.
35 http://www.fidelitas.pl/1739.html z dnia 25.08.20011.

36 A. Friszke, A. Karon - Ostrowska, Z. Nosowski, T. Wiscicki, TW. , Jankowski’. Historia wspdtpracy,
,Wiez” nr 7-8 (573), 2006, s. 81-140.
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bezsporna. Trudno 24-letnie uwiktanie ttumaczy¢ tylko epoka, naiwnoscia, lekiem, zbyt-
nig swoboda wypowiedzi”¥. PoznaliSmy prawde, ustyszeliSmy przyznanie sie do winy
i skruche, taki sposéb dziatania moim zdaniem jest w stanie przynie$¢ oczyszczenie i wy-
baczenie.

Polskie spoteczenstwo ma niejednoznaczny stosunek do rozliczen, ale w stosun-
ku do Kosciota jego postawa jest jednak klarowna. Za lustracja duchownych opowiada
sie dwie trzecie Polakow (65%), w tym 37% uznaje proces ,oczyszczenia” polskiego
KoS$ciota za konieczny. O tym, Ze nie ma potrzeby sprawdzania zwigzkéw duchowien-
stwa ze Stuzba Bezpieczenstwa PRL, przekonana jest niemal jedna czwarta responden-
tow (24%), w tym nieliczni (4%) zaliczajg sie do zdecydowanych przeciwnikéw lustracji
w KoSciele. Co dziewigty badany (11%) nie potrafi jednoznacznie ustosunkowac sie do
tej kwestiiz®.

Sytuacja KoSciota ewangelickiego w NRD (ok. 90% wierzacych deklarowata przy-
nalezno$¢ do niego, pozostate 10% to wierni KoSciota katolickiego i innych wyznan®?)
byta zgota odmienna od polskiej. Podporzadkowaniem i kontrolg Ko$ciota instytucje par-
tyjne, panstwowe i odpowiednie wydziaty tajnych stuzb zajety sie w latach 1954-1957.
To czas, kiedy w Polsce nastepowat czas odwilzy po najsurowszych latach stalinizmu,
w Niemczech to lata umacniania sie wtadzy komunistycznej. W NRD w duzej mierze uda-
to sie wtadzom zastosowac taktyke wykorzystania Kosciota do wlasnych celéw. Czuwaty
nad tym az trzy centra kontaktu, ale i nadzoru nad: Grupa Robocza ds. KoSciotéw przy
KC SED, Biuro Sekretarza Stanu ds. Kosciotow (od 1957 r.), podlegajace Przewodnicza-
cemu Rady Ministréw i utworzony w 1954 r. Wydziat ds. Ko$ciotéw Ministerstwa Bez-
pieczenstwa Panstwowego*’. Wtadze byty przekonane, Ze instrumentalizacja Ko$ciota to
tylko kwestia czasu, tak jak to miato miejsce w okresie nazizmu. Przynaleznos¢ ksiezy
do wiernych Hitlerowi Niemieckich Chrzescijan (Deutsche Christen) to zresztg bardzo
czesty srodek nacisku i motyw werbunku. Timothy Garton Ash tak opisuje to zjawisko:

Czesto styszy sie, Zze wspolna przeszto$¢ w antyfaszystowskim ruchu oporu jest jedna
z przyczyn, dla ktérych rzad Honeckera obrat kurs pojednania z Ko$ciotem. Rzadziej wspo-
mina sie o tym, Ze poczucie winy z powodu postawy Ko$ciota w czasach nazistowskich jest
dla mtodszych luteranéw motywem lojalnosci wobec NRD. [...] W uproszczeniu - w gene-

racji synéw zdarzaja sie chrze$cijanie wierni socjalizmowi, poniewaz w generacji ojcow

37 M. Czajkowski , Oswiadczenie, ,\WieZz” nr 7-8 (573), 2006, s. 141.

38 Kosciét wobec lustracji, Komunikat z Badan, BS/16/2007, Warszawa luty 2007,
http://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2007/K_016_07.PDE. Badanie przeprowadzone 12-15
stycznia 2007 roku, reprezentatywna préba losowa 922 dorostych mieszkancéw Polski.

39 Doktadnie na temat struktury i wiadz Kosciota ewangelickiego w NRD, [w:] ]J. Ruszkowski,
Koscidt ewangelicki w NRD, Poznan 1995, s. 19-28. O Kosciele katolickim i jego powiazaniach ze
Stasi, zob.: A. Grajewski, Kompleks Judasza, Poznan 1999, s. 116-160. Jesli dalej w tekScie bede
postugiwata sie terminem ko$ciét, to chodzi o koscioty ewangelickie.

40 T. Raabe, SED-Staat und die katholische Kirche 1949 bis 1989, [w:] Die Kirchenpolitik von DED
und Staatssicherheit, C. von Vollnhalas (red.), Berlin 1997, s. 354, M. G. Goerner, Die Arbeitsgruppe
Kirchenfragen im ZK - Apparat der SED, [w:] ibidem, s. 71, 75-76.
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zdarzali sie chrzesScijanie wierni narodowemu socjalizmowi*.

Polityka wtadz NRD miata dwa zasadnicze cele. Pierwszym miato by¢ odtacze-
nie Kosciota w NRD od Kosciota w RFN (udato sie to w 1969 r.), drugim - wspieranie
tzw. postepowych chrzescijan, czyli takich, ktérzy chcieli wspétpracowac z panstwem®*2.
Najwiekszy sukces wtadz to utworzenie w 1969 r. oficjalnej reprezentacji wyznan pro-
testanckich w NRD (Bund der EwangelischenKirchen in der DDR). W latach 1969-1981
sekretarzem BEK zostat Manfred Stolpe, prowadzony przez MfS pod pseudonimem ,Se-
kretarz”. Oparty na zasadach lojalnos$ci uktad panstwo - Kosci6t okreslato porozumienie
Honecker - BEK z 6 marca 1978 r. Polityka koegzystencji okreslana byta mianem , Ko-
$ciota w socjalizmie”, pézniej (juz w czasach ,Neues Forum”) powszechnie krytykowa-
no duchownych, ze nie umieli da¢ oparcia ludziom Niemcom. Do najbardziej znanego
i najostrzejszego zarazem przejawu sprzeciwu wobec takiej postawy KoSciota zaliczy¢
mozna z pewnoscig samospalenie pastora Oskara Briisewitza na rynku miasteczka Ze-
itz (Turyngia) w 1976 r. Na poczatku lat 80. kler z wielkim dystansem podchodzit do
ruchéw pokojowych, z ktérych wywodzita sie opozycja. Kurs zmieniono dopiero, kiedy
pojedyncze gminny zaczety same wspélpracowac z opozycja. Impulsem dla konsolida-
cji tych oddolnych dziatan stata sie wtasnie $mier¢ Oskara Briisewitza. Skutkiem tych
tragicznych wydarzen byto takze powstanie w RFN Centrum Briisewitza, wspierajacego
opozycje w NRD.

Po 1989 r. niektérzy historycy postawe Kosciotéw wobec NRD okreslili mianem
slojalnego dystansu” badz ,politycznej abstynencji”. Bo cho¢ pozostawat on krytyczny
wobec socjalizmu, to nie artykutowat tego stanowiska publicznie. Ko$ci6t ani nie wal-
czyt, ani nie wspomagat tych, ktérzy walczyli, ale tez nie dat soba sterowac przez wtadze.
Zmianie postawa ta ulegta wraz z nasileniem sie protestow spotecznych.

Rdzna byta skala oddziatywan Kosciotéw w okresie rezimu, rézny takze sposéb
dziatania Ko$cioléw w stosunku do rozliczen. Stosunek niemieckiego Kosciota do roz-
liczenia byt zgota odmienny od polskiego. Niemieckie duchowienstwo z wtasnej inicja-
tywy podjeto sie procesu weryfikowania swoich szeregéw. Zasady rozliczenia z socja-
listyczng przesztoscig tworzyt synod danego Kosciota krajowego. Wszystkie wyznania
powotaty dwie komisje: komisje duszpasterska i komisje kontrolna, w ktorych zasiadly
osoby niezwigzane z wtadzami Ko$ciota. Biskupi poprosili takze wybranych historykéw
o zbadanie archiwow.

Bardzo istotne jest, ze Koscioty (katolicki i ewangelicki) zostaly w tym procesie
potraktowane jak wszystkie inne instytucje spoteczne, a duchowni - jak wszyscy obywa-
tele. Historycy otrzymali wiec prawo wgladu w archiwa ich dotyczace na takich samych

41 T. Garton Ash, Niemieckos¢ NRD, Warszawa 1989, s. 59. Przynalezno$¢ do Deutsche Christen
byta zreszta bardzo czestym $rodkiem nacisku i motywem werbunku.

42 W Izbie Ludowej NRD zasiadata pokazowa partia ,chrzescijanska” — Unia Chrze$cijansko -
Demokratyczna bedaca jednym z czterech ugrupowan stanowigcych tzw. Front Narodowy.
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zasadach, jak innych instytucji i obywateli*.

Juz w lutym 1992 r. w Instytucie Gaucka rozpoczeto badania na temat , Kosciét
ewangelicki w NRD”, a krajowy Kos$ciét ewangelicki w Saksonii - Anhalt ztozyt podanie
o sprawdzenie 515 os6b*. Podobnie jak w przypadku weryfikacji urzednikéw panstwo-
wych i wymiaru sprawiedliwosci, takze w stosunku do KoSciota Saksonia wiodta prym.
Pierwsze podania poszczegoélnych prowincji o sprawdzenia akt swoich biskupéw zacze-
ty sptywac juz na przetomie sierpnia i wrze$nia 1991 r. W marcu 1993 r. wptyneto do
Urzedu Gaucka, pierwsze podanie o sprawdzenie catej diecezji katolickiej w Berlinie*.
Dwa lata pdZniej zweryfikowano okoto 1010 oséb na wniosek Kosciota ewangelickiego
Berlin-Brandenburgia“.

W lutym 1993 r,, biskupi katoliccy ze wschodnich landéw utworzyli centralng
komisje, ktora miata przeprowadzi¢ kwerende wszelkich akt z czaséw NRD, jakie zacho-
waty sie w archiwach - nie tylko Stasi, ale takze administracji panstwowej (urzedy ds.
wyznan) i partyjnej. Na czele komisji staneli: duchowny Dieter Grande*” z Drezna oraz
historyk Dieter Schéfer, ktérzy przygotowali takze raport koricowy, zawierajacy wnioski
i oceny majace pomodc w procesie wewnatrzkoscielnych rozliczen i w wyjasnieniu tych
sfer z przesztosci KoSciota katolickiego, ktére znajdujg odbicie w dokumentach panstwo-
wych*. Komisja ustalita, ze wiele akt dotyczacych inwigilacji Kosciota zostato zniszczo-
nych (podobnie jak w Polsce) i czesto udawato sie ustali¢ tylko nazwisko osoby zareje-
strowanej jako IM, niemozliwa za$ byta ocena charakteru jej kontaktow ze ,Stasi”. Do-
datkowo bardzo czesto w przypadku ksiezy rezygnowano z podpisywania zobowigzan
do wspélpracy. Odnaleziono takze bardzo mato raportéw pisanych przez duchownych.
Starano sie mimo to w kazdym przypadku podchodzi¢ do analizy akt bardzo indywidual-
nie. Lacznie przejrzano 252 teczki IM prowadzonych przez departament koscielny Stasi.
Odnaleziono takze 118 teczek 0s6b z kregdéw koscielnych, ktére byty obserwowane przez
Stasi. Autorzy podzielili werbowanych IM na cztery kategorie: tzw. ksiezy petnomocni-
kéw (poleceni przez biskupa do kontaktéw ze Stasi), tzw. wspotpracownikéw z ,preme-
dytacjg” (podejmowali wspédiprace, tamigc zakazy koscielne, bez wiedzy przetozonych),
tzw. wspotpracownikéw ideowych (duchownych i Swieckich) oraz przypadki tzw. fikcyj-
nych werbunkéw*.

43 W. Pieciak, Wielkos¢, upadek i szara strefa. Lustracja w Kosciele: jak to zrobili Niemcy?, , Tygodnik
Powszechny” 19.06.2006.

44 www.bstu.bund.de/cln_042/nn_714274/DE/Behoerde/Chronologie/1992 (12.05.2006).

45 www.bstu.bund.de/cln_042/nn_714274/DE/Behoerde/Chronologie/1993 (12.05.2006).

46 www.bstu.bund.de/cln_042/nn_714274/DE/Behoerde/Chronologie/1995 (12.05.2006).

47 Dieter Grande jako reprezentant Ko$ciota uczestniczyt razem z przedstawicielem ewangelikéw
w niemieckim Okragtym Stole. W 1992 r. biskup Drezna uczynit go odpowiedzialnym za badania
kontaktéw duchownych i $wieckich tej diecezji ze Stasi. Od 1993 do 1998 Grande kierowat
centralng komisjg. www.justitia-et-pax.de 12. 05.2006.

48 W. Pieciak, Wielkos¢, upadek i szara strefa. Lustracja w Kosciele: jak to zrobili Niemcy?, , Tygodnik
Powszechny”, 19.06.2006.

49 Cato$¢ raportu zostata przedstawiona opini publicznej i wydana w formie ksigzkowej D. Grande,
B. Schafer, Kirche im Visier: SED, StaatssicherheitundKatholischeKirche in der DDR, Leipzig 1998.
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W latach 1995-1996 komisje kontrolne wschodnich KoS$ciotéw krajowych przed-
stawity wyniki lustracji®®. Duchowienstwo niemieckie wypracowato dwie metody kon-
troli: lustracja petna, czyli sprawdzenie wszystkich pracownikéw Kos$ciota pod katem
wspolipracy ze Stasi, i lustracja w przypadku istnienia podejrzenia o wspotprace. Trzy
Koscioty krajowe podjety decyzje o petnej lustracji: Ewangelicki Ko$ciét Prowincji Ko-
$cielnej Saksonia, Ewangelicko-Luteranski Ko$ci6t Meklemburgii i Ewangelicko-Lute-
ranski Koscioét Turyngii. Pozostate przyjety zasade dobrowolnej lustracji lub lustracji
za pomoca obowigzkowej ankiety (jak Ewangelicki Kosciét Berlina-Brandenburgii)®s!.
W konicowym raporcie duchowni ewangeliccy podali: ,Liczba ksiezy i pracownikéw Ko-
$ciota na kierowniczych stanowiskach, ktérzy nieoficjalnie i konspiracyjnie wspotpraco-
wali z MfS wynosi 1-2%"52.

Lustracja w niemieckich Ko$ciotach miata tez pewne wady. Brak przyjecia jedno-
litych wytycznych regulujacych procedure sprawdzania sprawit, ze zakres tego procesu
uzalezniony byt od indywidualnych zapatrywan w tej kwestii poszczegdlnych biskupéw.
Ten brak regut krytykowano zaré6wno w dyskusji wewnatrzkos$cielnej, jak i w opinii pu-
blicznej. Wobec duchownych wyciaggnieto jednak konsekwencje, cho¢ udowodnienie
wspoltpracy ze Stasi nie oznaczato, iz duchowny lub $wiecki musiat automatycznie utra-
ci¢ stanowisko, a biskupi postepowali bardzo dyskretnie. Wielu jednak przeniesiono do
innych parafii, usunieto z zajmowanych funkcji kierowniczych lub tez ,przydzielono do
innych zadan”. Zawsze czynnikiem tagodzacym byto dobrowolne przyznanie sie do winy.

Najwiecej szumu medialnego byto w odniesieniu do Manfreda Stolpego, ktorego
wtadze koScielne potraktowaty bardzo tagodnie, doceniajac jego zastugi, i odstapity od
dziatan dyscyplinarno-prawnych. W ksiazce Kompleks Judasza Andrzej Grajewski pisze
o mozliwych powigzaniach Stolpego z KGB, ale nawet takie podejrzenia nie przeszkodzi-
ty mu zosta¢ premierem Brandenburgii®*. Media krytykowaty takze lustrowanie za po-
moca ankiety, uwazajac ta metode za niewiarygodng i nie odzwierciedlajaca prawdziwej
liczby MI. Jednak w poréwnaniu do polskiego Ko$ciota katolickiego do lustracji, w Niem-
czech problem rozwigzano szybko i sprawnie.

Przeprowadzenie lustracji i przyjete w niemieckich KoS$ciotach rozwigzania przy-
czynity sie do urzeczowienia dyskusji historycznej. Wielu duchownych podjeto swiado-
ma wspotprace ze stuzbami, wielu jednak odmoéwito. Okazato sie, Ze panstwo byto dobrze
zorientowane w sytuacji wewnetrznej Kosciota, ale cel zasadniczy nie zostat osiggniety
- wladze nigdy nie sterowaly Kosciotami. W wyniku lustracji wielu duchownych musiato
uznac swojga stabosc¢ i przyznac sie do winy. Rzetelna analiza dostepnych informacji oka-
zala sie wtasciwg droga do przezwyciezania stabosci i winy oraz ich konsekwenciji, a co
istotniejsze - do budowania wzajemnego zaufania.

50 Dane z raportéw konicowych komisji kontrolnych w: KirchlichesJahrbuch, Glitersloh 2000, s. 100-114.
51 Ibidem, s. 110-112.

52 Ibidem, s. 114.

53 A. Grajewski, Kompleks, op. cit,, s. 140.



Rola Kosciota w rozliczaniu przesztosci

Wielu ewangelickich pastoréw zaangazowato sie najpierw w prace koscielnych
ruchéw pokojowych i obywatelskich, a nastepnie partii przetomu, uzyskujac ogromny
wptyw na kwestie rozliczania. Zaliczy¢ tu mozna wielokrotnie juz wspominanego Joachi-
ma Gaucka, ale r6wniez Rainera Eppelmana® czy Friedricha Schorlemmera®.

Rozliczanie przesztosci jest procesem trudnym i bolesnym jednak nie niemozli-
wym do przeprowadzenia. Niemiecki Kosciét podjat przynajmniej probe zmierzenia sie
z przesztoscia. Polski Kos$ciét przyjat zasade Roma locuta, causa finitas®. Jakie beda kon-
sekwencje przyjecia dwdch réznych drég przez oba Koscioty? Niemiecki Kosciét Vergan-
genheitsbewdltigung (przezwyciezyt swoja przesztos$c), polskiemu z pewnoscia jeszcze
nie raz przyjdzie sie z nig zmierzy¢.

54 Wspoétzatozyciel partii Demokratischer Aufbruch i jej reprezentant podczas obrad Centralnego
Okragtego Stotu. Minister w rzadach Modrowa i de Maiziere’a. 0d 1990 r. w CDU (od 1998 cztonek
prezydium CDU). W latach 1992-1994 przewodniczacy Enquete-Kommission. Rozpracowywany
przez MfS-SOS ,Rattenfangen” (Szczurotap),
www.dhm.de/lemo/html/biografien/EppelmannRainer/index.html (14.03.2006).

55 0d 1980 r. zaangazowany w dziatalno$¢ w grupach opozycyjnych, w 1983 podczas Kirchentagu
w Wittenberdze przeprowadzit na ,dziedzincu Lutra” stynng akcje przetapiania mieczy na
lemiesze. W 1988 r. byt jednym z autoréw tzw. Dwudziestu tez wittenberskich, w ktérych
postulowano demokratyczne przemiany w NRD. Wspoétzatozyciel partii DemokratischerAufbruch,
przedstawiciel SPD w parlamencie Wittenbergii. Rozpracowywany przez MFS - SOR ,Johannes”,
www.dhm.de/lemo/html/biografien/SchorlemmerFriedrich/index.html (14.03. 20 06).

56 Rzym przemoéwit, dyskusji nie bedzie.

95



96

Religijne determinanty polityki, redakcja naukowa: Ryszard Michalak, Zielona Gora 2014




Religijne determinanty polityki, redakcja naukowa: Ryszard Michalak, Zielona Géra 2014

Olgierd Kiec
Tozsamos¢, wlasnosé¢, pamiec. Poznanscy ewangelicy po upadku PRL
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Rados$¢ i nadzieje z powodu upadku zmurszatego, lecz nadal totalitarnego pan-
stwa, zmacito polskim protestantom nagle pojawienie sie katolickich duchownych
w przestrzeni publicznej. Stynny wizerunek Matki Boskiej w klapie marynarki Lecha
Watesy, powrdt nauczania religii (poczatkowo tylko katolickiej) do szkét oraz kapelanow
do wojska, udziat ksiezy w uroczystosciach panstwowych, §wiecenie nowych budynkéw
uzytecznosci publicznej, religijne zakonczenie przysiegi poselskiej i prezydenckiej, urza-
dzenie kaplicy w Sejmie, dyskusja wokot problemu aborcji i konkordatu - wszystko to
sprawiato wrazenie, iz préznie powstalg po zdyskredytowanej ideologii marksistowskiej
prébuje sie zastapic katolicyzmem. Gtosy krytyczne wobec tej sytuacji zgtaszali nie tylko
byli cztonkowie PZPR, ale takze dawni opozycjonisci i przedstawiciele niektorych srodo-
wisk katolickich, a szczegolnie gloSnym echem odbit sie artykut Czestawa Mitosza Pari-
stwo wyznaniowe?, opublikowany wiosng 1991 r. w ,Gazecie Wyborczej”'.

W ewangelickiej prasie takze nie szczedzono krytyki tej sytuacji, a obawy wyra-
zali zaréwno luteranie, jak i wyznawcy kalwinizmu. Sytuacji nie poprawito zwyciestwo
lewicy w wyborach do Sejmu w 1993 r. i Aleksandra Kwasniewskiego w wyborach pre-
zydenckich w 1995 r, gdyz spadkobiercy PZPR bynajmniej nie mieli ochoty na usuwa-
nie Ko$ciota katolickiego z przestrzeni publicznej. Jedynym znaczacym gestem wobec
Kos$ciotéw mniejszosci byto uchwalenie w 1994 r. ustaw regulujacych stosunek Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego i Ewangelicko-Reformowanego do panstwa. Powrdt prawi-
cy do wtadzy w 1997 r. i utworzenie rzadu kierowanego przez luteranina Jerzego Buzka
przyniosty jednak stopniowe zmiany, polegajace na szerszym witgczeniu niekatolickich
wyznan do uroczystosci panstwowych. Swoistym przetomem byly obchody milenium
zjazdu gnieZnienskiego w 2000 r., podczas ktérego - w obecno$ci pieciu prezydentow
Europy Srodkowej - wspélne nabozenstwo celebrowali polscy zwierzchnicy trzech
chrzescijanskich Kosciotéw: rzymskokatolickiego, prawostawnego i ewangelicko-augs-
burskiego. Trudno byto o lepsze, symboliczne zakonczenie epoki sporéw, ktére wyznanie
lepiej reprezentuje nardd polski i ktére wniosto wiekszy wkiad do polskiej kultury - na-
wet jesli spory te bedg co jakis czas i z réznym nasileniem odzywac.

Krytyczne stanowisko wobec polityki wyznaniowej wiadz panstwowych nie mo-
gto pozosta¢ bez wptywu na stosunki protestantyzmu z innymi wyznaniami, zwtaszcza

1 Szerzej zob. O. Kiec, Koscioty ewangelickie w Polsce w latach 1980-2008, w: Koscioty, polityka,
historia. Ze studiéw nad problemami mniejszosci wyznaniowych w Polsce w XX i XXI wieku, pod red.
S. Dudry, O. Kieca, Warszawa 2009, s. 123-159.
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z katolicyzmem. Chtodne czy wrecz niechetne stanowisko obu stron tagodzity jednak ge-
sty Jana Pawtla I, w tym zwtaszcza pamietne wizyty w cerkwi w Biatymstoku i w ewan-
gelickim kosciele $w. Tréjcy w Warszawie w 1991 r. Po podpisaniu (1995) i ratyfikacji
(1998) konkordatu katolicki Episkopat wycofat sie z préb bezposredniej ingerencji w zy-
cie polityczne, a miedzywyznaniowy dialog ekumeniczny przynidst juz nie gesty, lecz
konkretne porozumienia. Na gruncie miedzynarodowym przetomowe wrecz znaczenie
miata katolicko-luteranska deklaracja o usprawiedliwieniu (1999), a w Polsce deklaracja
0 wzajemnym uznaniu chrztu, podpisana przez Kosciot katolicki i niemal wszystkie Ko-
Scioty niekatolickie w 2000 r. Koniec tysiaclecia byt przetomem takze pod innym wzgle-
dem - po wielu lokalnych, ekumenicznych inicjatywach, w styczniu 2000 r. katolicki za-
kon wizytek zwrécit polskim luteranom kosciét w Siemianowicach Slaskich, zajety przez
katolikéw w 1945 1.

Te niewatpliwe sukcesy zaostrzyty jednak wewnatrzkoScielne, ewangelickie
dyskusje wokoét tozsamos$ci wyznaniowej. Zblizeniu z katolikami i innymi wyznaniami
towarzyszyta bowiem stopniowa zmiana ustroju Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego,
odbierana przez cze$¢ wiernych jako upodabnianie polskiego luteranizmu do katolicy-
zmu. Juz w 1992 r,, na mocy przyjetego w 1991 r. Zasadniczego Prawa Wewnetrznego,
seniorzy diecezji luteranskich zostali konsekrowani na biskupéw, co miato umocni¢ ich
autorytet w kontaktach z duchownymi katolickimi. Zmiana ta nie spotkata sie jednak
z powszechng akceptacjg - w diecezji pomorsko-wielkopolskiej konieczne staty sie wy-
bory nowego seniora, gdyz ks. Raszyk nie zgodzit sie na zmiane swej koscielnej godnosci.
Wybory wygrat ks. Michat Warczynski z Sopotu i w marcu 1992 r. konsekrowany zostat
na biskupa, a Poznan stracit tym samym status stolicy diecezji. W kolejnych latach coraz
bardziej nabrzmiewat problem ordynacji na urzedy duchowne kobiet - wedtug kierow-
niczych kregéw koscielnych byto to niemozliwe z powodu spodziewanych, negatywnych
reakcji Episkopatu katolickiego, skutkujacych zahamowaniem zblizenia ekumenicznego.
Dopiero jednak uchwalona w 2000 r., tzw. pragmatyka stuzbowa spowodowata stanow-
cze glosy sprzeciwu, wskazujace na dalsze upodabnianie sie polskiego luteranizmu do
katolicyzmu - powodem byto m.in. okreslenie kosciota biskupiego mianem katedry, ko-
nieczno$¢ ubiegania sie o dyspense przez ewangelika pragnacego zawrze¢ matzenstwo
z osoba wyznania katolickiego, czy nakaz sktadania deklaracji o wychowaniu dzieci
w wierze ewangelickiej. Wewnatrzkoscielna opozycja kwestionujgca sens daleko idace-
go zbliZzenia z katolicyzmem ulegta wzmocnieniu dzieki ogtoszeniu przez watykanska
Kongregacje Nauki Wiary deklaracji Dominus lesus (2000 r.), wyraznie odmawiajacej
ewangelikom statusu réwnego z katolikami. Sytuacji nie poprawiato bynajmniej zacho-
wanie premiera Buzka - jego udziat w katolickich nabozenstwach i wizyty w Watykanie
przyjete zostaty jako uleganie naciskowi katolickiej wiekszosci.

W 2000 r. stato sie jasne, ze polski protestantyzm przezywa gteboki kryzys toz-
samosci. Obok sporu o zakres ekumenicznego zblizenia z katolicyzmem i tym samym
o zakres ,klerykalizacji” Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego, sporym problemem oka-
zato sie wypracowanie nowego modelu wyznania mniejszoSciowego, zajmujacego trwa-
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13 i niekwestionowana pozycje w polskim spoteczenstwie. Podkreslajac swoéj wkiad do
polskiej kultury i martyrologie w okresie drugiej wojny Swiatowej, polscy protestanci na-
dal odrzucali wszelkie posadzenia o zwigzki z niemiecka kultura, ale jednocze$nie chet-
nie nawigzywali kontakty z niemieckimi wspdétwyznawcami, podjeli energiczne starania
o zwrot nieruchomosci nalezacych do 1945 r. do Kosciota Ewangelicko-Unijnego, a nawet
otwarcie przyznali, iz w ramach Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego funkcjonuja nie-
mieckie parafie. Posiadajac bardzo stabe pozakonfesyjne wyznaczniki tozsamosci, lute-
ranie probowali zyskiwac akceptacje spoteczna poprzez podkreslanie rownoprawnosci
swego wyznania z katolicyzmem, co nieuchronnie prowadzito do przyjmowania form ty-
powych dla dominujacej w Polsce religii i w konsekwencji sporéw wewnatrzkoscielnych
oraz pojawiajacych sie od lat 80. gtoséw o koniecznosci reform w KoSciele.

Wobec narastajacej krytyki wtadz koscielnych do dymisji podat sie w 2000 r. bi-
skup Jan Szarek, bedacy od 1991 r. zwierzchnikiem polskich luteran po rezygnacji bi-
skupa Janusza Narzynskiego. W listopadzie 2000 r. odbyty sie wybory nowego biskupa,
przynoszac zwyciestwo Januszowie Jaguckiemu, ktéry objat urzedowanie na poczatku
2001 r. Kilkanascie miesiecy p6Zniej odbyty sie wybory w Kosciele Ewangelicko-Refor-
mowanym, wynoszac na urzad biskupi ksigdz Marka Izdebskiego, ktéry w pazdzierni-
ku 2002 r. zastapit biskupa Zdzistawa Trande. Zmiany na stanowiskach zwierzchnikow
obu najstarszych wyznan protestanckich w Polsce nie spowodowaty natychmiastowego
wyciszenia sporow wokot ewangelickiej tozsamos$ci. Rok 2001 zostat ogtoszony rokiem
tozsamosci religijnej w Kosciele Ewangelicko-Augsburskim, a zgtoszone wéwczas ini-
cjatywy najlepiej oddawato sformutowanie zawarte w rozwazaniach ksiedza Tadeusza
Szurmana: ,Aby by¢ otwartym ekumenicznie, trzeba by¢ najpierw dobrym ewangeli-
kiem, katolikiem, prawostawnym”. Jednakze dwa lata pdzniej to Kosciot Ewangelicko
-Reformowany wystal niezmiernie silny sygnat, iz zblizenie ekumeniczne z katolikami
nie wymaga przyjmowania katolickich form ustroju koscielnego - w 2003 r. ordynowana
zostala w Zelowie Wiera Jelinek, pierwsza kobieta petnigca w Polsce obowigzki pastora®.

Oficjalne stosunki miedzy Ko$ciotami, cho¢ pod koniec XX wieku trudne czy wrecz
chtodne, to niekoniecznie musialty wptywac na kontakty ekumeniczne w poszczegdlnych
regionach i miejscowos$ciach. W Poznaniu przez catg dekade lat 90. pomyS$lnie rozwijata
sie wspotpraca wyznan zrzeszonych w Polskiej Radzie Ekumenicznej z niektérymi para-
fiami i duchownymi katolickimi. W 1992 r. powstat przy parafii ewangelicko-augsbur-
skiej chor ztozony z luteran, metodystow i katolikéw. Chor ten wystgpit w 1993 r. pod-
czas ekumenicznego nabozenstwa w ko$ciele karmelitéw bosych - stojacym w miejscu
dawnego, XVI-wiecznego ko$ciota braci czeskich - podczas ktérego rozwazania wygtosili
ks. Tadeusz Raszyk* i Jacek Romankow (lekarz nalezacy do parafii ewangelicko-augsbur-

2 Ks. T. Szurman, ToZsamosé ewangelicka dzisiaj — konfesjonalizm czy ekumenizm?, ,Zwiastun
Ewangelicki” 2001, nr 10.

3 Wiera Jelinek w 2010 r. opuscita Polske i objeta urzad proboszcza w Czechach.

4 Ks. Tadeusz Raszyk (1948-2012) byt w latach 1980-2012 proboszczem Parafii Ewangelicko-
Augsburskiej w Poznaniu, w latach 1986-1992 byl takze seniorem diecezji pomorsko-
wielkopolskiej.
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skiej). Przyjazne kontakty potaczyty takze proboszcza poznanskiej parafii luteranskiej
z proboszczem parafii Maryi Krélowej na Wildzie, ksiedzem Marcinem Wectawskim.
Bliskie zwiazki taczace obu duchownych i ich parafian byty tym bardziej znamienne, ze
wildecka parafia powstata w 1993 r., przejmujac od zgromadzenia zmartwychwstancow
»poewangelicki” kosciét sw. Mateusza. WewnatrzkoScielne spory o zakres zblizenia z ka-
tolicyzmem nie pozostaty jednak bez wptywu na sytuacje w luteranskiej parafii w Pozna-
niu. W 2001 r,, czyli w roku tozsamosci Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego, rozwigza-
ny zostatl chor ekumeniczny, co stanowito wyrazny sygnat, iz zblizenie protestantyzmu
z innymi wyznaniami ma nieprzekraczalne granice. Wydarzenie to nie wptyneto jednak
na dobra atmosfere kolejnych ekumenicznych spotkan, w tym organizowanych co roku
Tygodni Modlitw o Jednos$¢ Chrzescijan. Takze ordynacja Wiery Jelinek w 2003 r. nie po-
gorszylta stosunkéw z ewangelikami reformowanymi. Okolicznosci tego wydarzenia oso-
biscie przyblizyt poznanskim protestantom ks. Roman Lipinski, ktéry po $mierci ksiedza
Bogdana Trandy (1996) opiekowat sie wyznawcami kalwinizmu w stolicy Wielkopolski®.

Specyfike tozsamosci ewangelikow w Poznaniu okreslaty nie tyle i nie tylko spo-
ry konfesyjne i ustrojowe, typowe dla wszystkich parafii w Polsce, lecz raczej kwestie
zwiazane z przesztoscig protestantyzmu w Wielkopolsce. Wraz z upadkiem PRL powro6-
cit mianowicie problem nieruchomosci, nalezacych do 1945 r. do KosSciota Ewangelic-
ko-Unijnego i Ewangelicko-Luteranskiego (staroluteranskiego). Bezposrednio po drugiej
wojnie Swiatowej polscy protestanci prébowali przejac jeden z ,,poniemieckich” ko$cio-
16w i domo6w parafialnych na swoje potrzeby, tymczasem po 1990 r. rozpoczeta sie bata-
lia o przejecie kontroli nad wszystkimi nieruchomo$ciami ,poewangelickimi” na terenie
Wielkopolski, ktore zostaty po 1945 r. zajete przez Skarb Panstwa. Byta to gra o wysoka
stawke - takze w sensie materialnym - gdyz nie dotyczyta tylko gmachow Swiatyn. Te
ostatnie, o ile nie zostaty przejete przez katolikow i nie podlegaty rewindykacji, stuzyty
najczesciej w okresie PRL jako magazyny spotdzielniom Samopomoc Chtopska i z regu-
ty znajdowaty sie w fatalnym stanie technicznym. Do celéw religijnych nie byty nikomu
potrzebne, a ich sprzedaz i przeznaczenie na cele §wieckie natrafiato na spore trudnosci,
o czym $wiadczy¢ moze chocby przyklad kosciota w Potajewie®. Przedwojenne parafie
i instytucje koscielne dysponowaty jednak takze innymi obiektami, jak domy parafialne
(plebanie), cmentarze, szpitale, sierocince, domy seniora, internaty czy inne zaktady mi-
sji wewnetrznej. Cze$¢ tych obiektéw znajdowata sie w atrakcyjnych lokalizacjach, gwa-
rantujacych wysoki zysk ze sprzedazy - jak cho¢by teren dawnego cmentarza parafii Sw.
Krzyza miedzy ulicag Ogrodowa i P6twiejska, na ktérym wzniesiono centrum handlowe
i kulturalne Stary Browar.

5 ]. Domastowski, Kosciét Ewangelicko-Augsburski w Poznaniu i w Zachodniej Wielkopolsce w latach
1919-2005, Poznan 2005, s. 87.

6 Kosciot ewangelicki w Polajewie, uzywany w okresie PRL jako magazyn zboZowy, przejety
zostal w 1997 r. przez gmine i sprzedany w 2000 r. inwestorowi, ktéry wystawit §wigtynie na
sprzedaz. Wielki zétty baner z napisem ,sprzedam” i numerem telefonu przez wiele lat stanowit
wizytéwke centrum Potajewa. Dopiero w 2012 r. ko$ciét sprzedano za 175 tys. ztotych, a nowy
inwestor zamierza urzadzi¢ w nim dom kultury:.
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Podejmujac starania na rzecz przyjecia przez Sejm ustaw o stosunku KoSciotéw
ewangelickich do panstwa, wtadze koscielne podjely rownoczesnie dziatania majace
uniemozliwi¢ tworzenie faktéw dokonanych przez uzytkownikéw spornych nierucho-
mosci, polegajace na formalnym przejmowaniu ich od Skarbu Panstwa. Ksigdz Raszyk
(jeszcze jako senior diecezji) juz w sierpniu 1991 r. prosit wojewode poznanskiego

o wstrzymanie podejmowania wszelkich decyzji co do przekazania lub zbycia podmiotom
spoza Ko$ciota Ewangelicko-Augsburskiego wszelkich nieruchomosci, ktére wedtug Ksiag
Wieczystych sprzed 1945 r. s3 wlasnos$cig naszego KosSciota, a ktdre w okresie ostatniego

40-lecia zostaty przejete na Skarb Panstwa’.

W 1994 r. Sejm istotnie uchwalit ustawe o stosunku Kosciota Ewangelicko-Au-
gsburskiego do panstwa, w ktérej zawarto prawo do wszczecia ,postepowan regulacyj-
nych” przywracajacych wtasno$¢ nieruchomosci, przejetych przez Skarb Panstwa. Zapis
ten odnosit sie do nieruchomosci nalezacych w przesztosci do wszystkich Kosciotow
ewangelickich funkcjonujgcych na terenie ziem polskich, w tym do Ko$ciota Ewangelic-
ko-Unijnego. Podobne prawo do ,przywrdécenia wiasnosci przejetych na rzecz panstwa
nieruchomosci” otrzymat Ko$ciét Ewangelicko-Reformowany. Ustawa nie wymienita go
jednak jako uprawnionego do przejecia nieruchomos$ci nalezacych do Kosciota Ewan-
gelicko-Unijnego, co utrudnito postepowanie zmierzajgce do odzyskania obiektéw na-
lezacych do wielkopolskiej Jednoty, funkcjonujacej do 1945 r. jako ewangelicko-unijna
diecezja Poznan II.

Ewangelicy reformowani nie mieli zreszta zbyt wiele obiektéw do ewentualnej
rewindykacji, gdyz kosciot sw. Piotra w Poznaniu zburzono tuz po wojnie, a cmentarza
parafia Jednoty w tym mieScie nie posiadata. Skoncentrowali zatem swe wysitki na rzecz
odzyskania majatku w pozostatych bytych kalwinskich parafiach ewangelicko-unijnych
na terenie Wielkopolski, miedzy innymi w Lesznie, Orzeszkowie i Lasocicach, ale wyka-
zujac przy tym umiarkowanie, zgadzajac sie na przyktad, aby $wigtynia ewangelicko-re-
formowana w Toruniu, podlegajaca w okresie miedzywojennym seniorowi wielkopol-
skiej Jednoty, zostata przejeta przez miejscowq parafie ewangelicko-augsburska.

Poznanska parafia ewangelicko-augsburska podjeta tymczasem szeroko zakro-
jona akcje rewindykacyjna, obejmujaca obszar catej Wielkopolski. Rada parafialna zto-
zyta ponad 500 wnioskéw o zwrot nieruchomosci, w wiekszos$ci nie petniagcych funkcji
sakralnych, gdyz majatek bedacy w posiadaniu innych Kosciotéw nie podlegat , postepo-
waniu regulacyjnemu”. Byt to swoisty rekord, gdyz w catej Polsce Ko$ciét Ewangelicko-
Augsburski ztozyt w Komisji Regulacyjnej - jak podat mecenas Dawid Bineman-Zdano-
wicz z parafii ewangelicko-augsburskiej w Toruniu - 1200 wnioskéw (w tym ponad 500
poznanskich), dotyczacych w znacznym stopniu teren6w niezabudowanych i cmentarzy.
Prawnik 6w podkreslit, iz byta to tylko ,niewielka cze$¢ posiadanych przed wojna nieru-

7 IPN, Wydziat do Spraw Wyznan w Poznaniu, Po 19/20, s. 55: Rada Diecezji Pomorsko-
Wielkopolskiej KEA w PRL do Wojewody, Urzad Wojewddzki w Poznaniu, 11.08.1991 r.
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chomosci”, co ttumaczyt nastepujaco:

Samoograniczenie sie Kosciota bylo wyrazem obywatelskiej postawy wiernych i wtadz
Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego, by nie obcigza¢ nadmiernie finansowo samorzadow
i 0s6b prawnych Skarbu Panstwa, skutkami bezprawia z lat 1944-1945, a jednocze$nie za-

bezpieczy¢ podstawowe potrzeby Ko$ciota, niezbedne do jego funkcjonowania®.

Whbrew stowom toruniskiego mecenasa, w Poznaniu wnioski dotyczyty nie tylko
terendw niezabudowanych i cmentarzy, lecz miedzy innymi Szpitala Klinicznego przy uli-
cy Przybyszewskiego (dawnego zaktadu diakonis), gmachu Akademii Muzycznej (daw-
nego Ewangelickiego Domu Zwigzkowego), kawiarni WZ (ul. Fredry, obok kos$ciota sw.
Pawta/Najswietszego Zbawiciela), czy internatu Paulinum na Wildzie. Ostatni z wymie-
nionych obiektéw byt juz przed wojna przedmiotem sporu miedzy polskimi i niemiec-
kimi protestantami, zakoniczonego oddaniem Polskiemu Towarzystwu Ewangelickiemu
kamienicy przy ulicy Kossaka 9. Gmach Akademii Muzycznej (obecnie Uniwersytetu Mu-
zycznego) rowniez nie zostat zabrany protestantom przez wtadze komunistyczne, lecz
wtadze Il RP w czerwcu 1939 r., a niemieccy okupanci nie raczyli zwréci¢ nieruchomosci
prawowitym wtascicielom, czyli Kosciotowi Ewangelicko-Unijnemu.

Whioski o zwrot nieruchomosci byty tymczasem rozpatrywane przez Komisje Re-
gulacyjng, a w przypadku braku akceptacji jej postanowien, sprawe kierowano do sadu.
Na drodze sadowej trzeba byto réwniez rozstrzygna¢ spor z Komenda Wojewo6dzka Poli-
cji, ktdra zamierzata uzyskac odszkodowanie za naktady poniesione podczas bezprawnej
budowy koszar ZOMO na terenie nalezacym do parafii ewangelicko-augsburskiej. Sady
dtugo jednak zwlekaty z uznaniem roszczen protestantow, nie tylko zresztg poznanskich,
gdyz podobne problemy napotkali proboszczowie i rady parafialne w pozostatych mia-
stach diecezji pomorsko-wielkopolskiej. Przetomem stat sie dopiero wydany w 2003 r.
wyrok Sadu Najwyzszego w sprawie plebanii nowomiejskiej w Toruniu, nalezacej przed
wojng do Kosciota Ewangelicko-Unijnego. Wyrok uznat Kosciét Ewangelicko-Augsbur-
ski za prawnego nastepce Kosciota Ewangelicko-Unijnego, a wydany zostat po kasacji
wniesionej przez torunska parafie odwotujaca sie od niekorzystnych dla niej wyrokow
Sadu Okregowego w Toruniu i Sadu Apelacyjnego w Gdansku®. Korzystny wyrok Sadu
Najwyzszego nie oznaczat wprawdzie natychmiastowego zatatwienia wszystkich spor-
nych roszczen, ale poznanska parafia odzyskata tak duza liczbe nieruchomosci, Ze za-
czeta prowadzi¢ dziatalnos¢ gospodarcza pod nazwa Administracja Parafii Ewangelicko-
Augsburskiej w Poznaniu. Parafialna firma zajeta sie gtownie rozliczeniami uméw najmu

8 D. Bineman-Zdanowicz, Roszczenia majqtkowe Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Rzeczypospolitej
Polskiej, w swietle ustawy z 13 maja 1994 roku o stosunku Paristwa do Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego
w Rzeczpospolitej Polskiej, w: Polski protestantyzm w czasach nazizmu i komunizmu, pod red. ]. Ktaczkowa,
Torun 2009, s. 383. W tym samym dziele mysli prawniczej czytamy réwniez: ,Okolicznosci, w jakich
przejmowano bez tytutu prawnego nieruchomosci ewangelickie, uzasadniaja wszczecie przez Instytut
Pamieci Narodowej postepowan o zbrodnie komunistyczne”, zob. ibidem, s. 397.

9 Ibidem, s. 390-391.
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i dzierzawy oraz remontami w posiadanych budynkach?’.

Energicznych staran o zwrot nieruchomosci nie wspierata umiejetna polityka hi-
storyczna, zmierzajgca do upamietnienia zastug wielu pokolen niemieckich protestan-
tow. Starajac sie o zwrot nieruchomos$ci zbudowanych w XIX i na poczatku XX wieku
przez Niemcoéw oraz cmentarzy, gdzie pochowani byli w wiekszosci Niemcy, poznanscy
ewangelicy hucznie obchodzili rocznice - zwtaszcza jubileuszowe — powotania swej pol-
skiej parafii w 1920 r. Niekwestionowanym bohaterem historycznym pozostawat przed-
wojenny proboszcz i senior diecezji wielkopolskiej, ks. Gustaw Manitius, zamordowa-
ny przez hitlerowcow w 1940 r. Taka niejednoznaczna postawa budzita problemy, na
przyktad kiedy trzeba byto zaja¢ stanowisko wobec kosci ewangelikéw, pochowanych
w Poznaniu wiele lat przed rokiem 1920, a wykopywanych przy okazji budowy Starego
Browaru. Masowe ekshumacje w 2003 r. nie wzbudzity takiego zainteresowania mediow
i opinii publicznej, jak odkrycie grobéw bytego cmentarza katolickiej parafii §w. Marci-
na w 2013 r. Krotkotrwata sensacje wzbudzita jedynie informacja, iz szczatki kilkuset
protestantow z bytego cmentarza przy ulicy Pétwiejskiej i Ogrodowej od wielu miesiecy
przechowywane sa w workach w szopie na budowie. Ostatecznie szczatki wywieziono
i pochowano w 2004 r. w Chodziezy, ale wiele zwtok spoczywa w parku nadal - w 2006
r. lokalne media podaty, iz ludzkie ko$ci znajdowaty sie w pryzmie ziemi wywiezionej
z terenu budowy nowego skrzydta Starego Browaru do Rogalina'.

Nieche¢ do eksponowania przesztosci niemieckiego protestantyzmu w Poznaniu
nie wptywata na przyjazne stosunki z przedwojennymi, niemieckimi mieszkanncami Po-
znania i Wielkopolski oraz ich potomkami. Poznanska parafia nawigzata kontakt z dia-
konisami z Wielkopolski, ktére po ewakuacji zaktadu i szpitala przy ulicy Grunwaldzkiej
i Przybyszewskiego osiadty w Fiirstenwalde w Brandenburgii (ostania poznanska diako-
nisa zmarta w 2007 r.). W 1993 r. delegacja ewangelikéw z Poznania wzieta udziat w po-
Swieceniu domu ,Posen” w zaktadzie opiekunczym tamtejszego diakonatu. W 2000 r.
w obchodach 80 rocznicy utworzenia Polskiego Zboru Ewangelicko-Augsburskiego wzigt
udziat pastor Christfried Boelter (ur. 1948), prezes organizacji (,ziomkostwa”) poznan-
skich ewangelikdw w Niemczech (Gemeinschaft Evangelischer Posener Hilfskomitee e.V).
W czasie uroczystosci nadano Parkowi Zwyciestwa, otaczajagcemu ewangelicka kaplice
w Poznaniu, nazwe Park im. Gustawa Manitiusa. Dwa lata pdZniej na skraju parku stanat
kamien pamigtkowy z napisem upamietniajacym duchownego, ktéry ,zginat $miercia
meczenska w Forcie VII”'2, Propozycja pastora Boeltera, by tablicg lub kamieniem upa-
mietni¢ rowniez generalnego superintendenta Paula Blau, pochowanego w grudniu 1944
I. na terenie pdzniejszego Parku im. Manitiusa, nie spotkata sie jednak z przychylnym
przyjeciem ksiedza Raszyka'. Ztozona kwestia upamietnienia niemieckich mieszkancow

10 M. Raszyk-Kopczynska, Z prac rady parafialnej, Informator Parafii Ewangelicko-Augsburskiej
w Poznaniu 2013, nr 6,s. 17-18.

11 D. Kolbuszewska, ZnaleZli ludzkie kosci i wywieZli z ziemiq do Rogalina, GW z 20.09.2006,
http://wiadomosci.gazeta.pl/wiadomosci/1,114873,3632406.html (13.02.2014).

12 ]. Domastowski, op. cit., s. 84-85.

13 Pastor Christfried Boelter ze zrozumieniem odniést sie do odmowy, uznajac koniecznos¢
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Poznania wyznania ewangelickiego powrdécita w 2003 r, kiedy pojawit sie wspomniany
wyzej problem pochéwku szczatkéw ludzkich ekshumowanych podczas budowy Starego
Browaru, prowadzonej przez firme Fortis. Ko$ci przechowywane w 70 workach staty sie
sporym wyzwaniem dla tozsamos$ci wspétczesnych poznanskich ewangelikow oraz poli-
tyki pamieci ich parafii, o czym $wiadczy krotka relacja prasowa:

Jako ze sa to nasi byli parafianie [podkreslenie 0.K.], Fortis zwrdcit sie do nas z pytaniem,
gdzie powinny spocza¢ odkopane szczatki - méwi proboszcz T. Raszyk. - Rada Parafial-
na zasugerowata, by zostaty one skremowane, a prochy pochowane tam, gdzie miescit sie
dawny cmentarz i gdzie zgodnie z naszymi wczes$niejszymi rozmowami z Fortisem miat
powsta¢ pomnik upamietniajgcy miejsca pochowku ewangelikow.

Sprawa pomnika staneta jednak pod znakiem zapytania. O jego wzniesienie w Po-
znaniu starali sie od lat niemieccy ewangelicy. Pierwotnie miat stana¢ przy ul. Obozowe;j,
ale kolidowato to z planami parafii, ktéra w tym miejscu buduje Swiagtynie. Miasto zapropo-
nowato dwie inne lokalizacje, w tym zbieg ulic Ogrodowej i Pétwiejskiej. Na pomnik trze-
ba bedzie jednak poczeka¢, gdyz niemieccy ewangelicy nie dysponuja obecnie pieniedzmi,

ktore mogliby przeznaczy¢ na ten cel'*.

Tak daleko idace obawy o naruszenie wizerunku protestantyzmu poprzez pod-
kreslenie jego niemieckiego charakteru wydajg sie nieuzasadnione. Wsro6d ewangelic-
kich parafian w Poznaniu praktycznie nie ma obecnie Niemcéw, a zawigzane w 1991 r.
Towarzystwo Spoteczno-Kulturalne Mniejszos$ci Niemieckiej Ziemi Wielkopolskiej zdo-
minowane jest przez katolikoéw, zresztg niezbyt zorientowanych w tajnikach jezyka nie-
mieckiego i najnowszej historii Wielkopolski®s.

0 zanikajacych uprzedzeniach wobec bytych niemieckich mieszkancéw Wielko-
polski §wiadczg inicjatywy na rzecz przywrocenia pamieci o bytych sasiadach, zgtaszane
przez polskich, katolickich mieszkancéw wielu miast. Jedng z form takiego upamietnia-
nia jest rewitalizacja cmentarzy ewangelickich lub przynajmniej umieszczenie tablicy pa-
miatkowej, ktorej poswieceniu towarzysza niejednokrotnie ekumeniczne nabozenstwa.
Ksigdz Raszyk oczywiscie chetnie brat udzial w takich uroczystosciach, ale przy okazji
zgtaszal wraz z radg parafialng roszczenia wtasnosciowe. Juz w latach 1996-1997 r, pod-
czas przygotowan do utworzenia Parku Pamieci w miejscu nieuzywanego, zdewastowa-
nego cmentarza w Tarnowie Podgérnym (nalezacego formalnie do gminy), rada parafial-
na w Poznaniu zgtosita roszczenia do przejecia tego terenu na wiasnos¢. Ku zaskoczeniu

podkreslania polskiego charakteru parafii ewangelicko-augsburskiej w Poznaniu - tak przynajmnie;j
stwierdzil podczas rozmowy, ktéra przeprowadzitem z nim w pazdzierniku 2002 r. w Dziegielowie.
14 Pomnik pézZniej, ,Poznan Nasze Miasto” (tygodnik), nr 28z 17.07.2003.

15 O braku jezykowego wyczucia $wiadczy ttumaczenie nazwy towarzystwa na jezyk niemiecki
(Sozial-Kulturelle Gesellschaft der Deutschen Minderheit Warthelandes) - nazwe ,Ziemia
Wielkopolska” przetozono jako ,Kraj Warty”, por. A. Sakson, Zapis o mniejszosciach narodowych
w polskich ustawach konstytucyjnych, w: Polska-Niemcy-mniejszos¢ niemiecka w Wielkopolsce, pod
red. A. Saksona, Poznan 1994, s. 186.
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miejscowego prywatnego przedsiebiorcy, prowadzacego wraz ze stowarzyszeniem nie-
mieckich tarnowian prace renowacyjne, rokowania z ksiedzem Raszykiem okazatly sie
trudne, ale doprowadzity ostatecznie do kompromisu i w 1997 r. otwarto Park Pamiecit.
Jakiego rodzaju trudnosci utrudniaty rokowania mozna sie tylko domysla¢ na podstawie
doniesien o podobnej sytuacji w Pleszewie. Tamtejszy cmentarz rowniez byt nieuzywany
i zdewastowany, a wtadze miejskie, postanowiwszy go zrewitalizowac i zamieni¢ w park
upamietniajacy miejscowych protestantéw, odkupity w 2011 r. teren za 140 tysiecy zto-
tych od parafii ewangelicko-augsburskiej w Kaliszu'’.

Energiczne zabiegi o wyegzekwowanie prawa wtasnos$ci do ,poewangelickich”,
niemieckich nieruchomosci nie zawsze korzystnie wptywaty na wizerunek parafii ewan-
gelicko-augsburskiej, ale za to przyniosty stabilizacje materialng, umozliwiajacg usamo-
dzielnienie parafii filialnych oraz przede wszystkim budowe kos$ciota w Poznaniu. Re-
windykowane domy parafialne (plebanie) umozliwity urzadzenie kaplic i organizacje
nabozenstw w Pile (1994), we Wrze$ni (2003), w Wagrowcu (2004) i w Rawiczu (2005)
oraz wznowienie w 2003 r. nabozenstw w Trzciance, zawieszonych w 1993 r. Rozlegty
obszar poznanskiej parafii zmniejszono powotujac dwie nowe parafie z samodzielnymi
proboszczami: w 1999 r. w Pile (z filiatem w Chodziezy) oraz w 2001 r. w Lesznie (z fi-
liatem w Rawiczu)®*. W Poznaniu tymczasem, dzieki potwierdzeniu prawa wtasnos$ci
do gruntu przy ulicy Obozowej - kilkaset metrow od pocmentarnej kaplicy stuzacej od
1946 za ko$ciot parafialny - w grudniu 2001 r. zainaugurowano budowe nowej $wigtyni
wraz z centrum parafialnym. Uroczysto$¢ potozenia kamienia wegielnego odbyta sie 2
czerwca 2002 r. z udziatem biskupa Janusza Jaguckiego i licznych gosci z kraju i zagra-
nicy; obok przedstawicieli parafii ewangelickich z catej Polski, przybyli miedzy innymi
dwaj poznanscy ksieza katoliccy oraz przedstawicielka gminy zydowskiej. Nie zabrakto
potomkdow ks. Manitiusa, dla ktorych szczegolnym przezyciem byto poswiecenie wspo-
mnianych wyzej kamienia i tablicy na skraju Parku im. Ks. Gustawa Manitiusa.

Prace budowlane przedtuzyty sie i planowane na 2003 r. poSwiecenie $wiatyni
trzeba byto odtozy¢ na nastepny rok. W wigilie swigt Bozego Narodzenia 24 grudnia
2003 r. odprawiono jednak pierwsze nabozenstwo w nieukonczonym kosciele, wkrot-
ce tez podjeto dyskusje nad wyborem wezwania dla $wiatyni. Posréd wielu propozycji
rozwazano nazwe Swietego Krzyza, nawiagzujaca do pierwszego kosciota luteranskie-

16 J. Turck, K. Szulc, Park Pamieci. Stary cmentarz ewangelicki w Tarnowie Podgdérnym, Tarnowo
Podgoérne 2000, s. 76-81. W ksiazce tej, bedacej dokumentacja staran o utworzenie Parku Pamieci
jako wspoélnego projektu polsko-niemieckiego na rzecz pojednania, przytoczony jest fragment
listu Kazimierza Szulca do Hansa Turcka: ,Po wielu rozmowach, czesto trudnych (!), udato mi sie
doprowadzi¢ do podpisania porozumienia. [...] Nie udato mi sie, jak do tej pory, doprowadzi¢ do
porozumienia Gminy Tarnowo z Parafia Ewangelicka”, zob. ibidem, s. 77.

17 Parafia ewangelicko-augsburska w Kaliszu stata sie wtascicielem cmentarza w Pleszewie
w 1997 r, por. http://ewangelicy.pleszew.pl/pl/historia-cmentarza/ (13.02.2014). O dziejach
pleszewskiej parafii ewangelicko-unijnej por. O. Kiec, Zarys dziejéow ewangelickiej parafii
w Pleszewie 1794-1945, Rocznik Pleszewski 2010, Pleszew 2011, s. 159-174.

18 J. Domastowski, op. cit,, s. 120-159. Do parafii w Lesznie nalezy takze stacja kaznodziejska
w Wasoszu na Dolnym Slasku.
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go w Poznaniu, zbudowanego na Grobli jeszcze przed zajeciem miasta przez Prusakow
w 1786 r. Ostatecznie wybrano jednak na patrona taske Boza jako wyraz wdziecznosci
za dotychczasowe osiggniecia oraz nowe mozliwosci dziatania. Statg stuzbe liturgiczna
w nowej Swiatyni zainaugurowano w maju 2004 r., a uroczysto$¢ poswiecenia odbyta
sie w niedziele 19 wrzesnia 2004 r. Wage tej uroczystosci podkreslito poprzedzajace ja
o dwa dni posiedzenie Konsystorza Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w nowym cen-
trum parafialnym, w ktérym wzieli udziat luteranscy biskupi Janusz Jagucki, Michat War-
czynski, Janusz Narzynski i Mindaugas Sabutis (z Litwy) oraz kalwinscy biskupi Zdzistaw
Tranda i Marek Izdebski. Wtasciwa uroczysto$¢ poswiecenia rozpoczeta sie pozegnaniem
starej kaplicy, z ktérej zebrani udali sie do nowego kosciota. Nabozenstwo poprowadzit
ks. biskup Michat Warczynski, aktu poswiecenia dokonat i kazanie wygtosit ks. biskup
Janusz Jagucki.

Oddanie do uzytku nowej §wigtyni nowoczesnego centrum parafialnego ze stacja
diakonijng i mieszkaniami dla proboszcza oraz wikariusza stanowito niewatpliwy prze-
tom w dziejach poznanskiej parafii ewangelickiej. Po latach upokorzen i marginalizacji
ta niewielka wspdlnota zapewnita sobie trwate materialne podstawy dalszego funkcjo-
nowania i uzyskala $wiatynie umacniajaca ewangelicka tozsamos$¢. Nabozenstwa od-
prawiane w starej, ,poniemieckiej” kaplicy, lub zimg w pobliskim pawilonie, nie mogty
korzystnie wptywac na stan §wiadomosci protestantéw, umacniajac raczej przekonanie
o dyskryminacji czy lekcewazeniu ich wyznania. Przypomnijmy, iz budowa okazatych
kosciotéw ewangelickich, stanowigcych swoista przeciwwage dla Swiatyn katolickich
i podkreslajacych tym samym godnos¢ protestantéw, byta juz w XIX wieku ambicjg po-
znanskich duchownych ewangelickich. Niestety ksigdz Tadeusz Raszyk, gtdwny architekt
i organizator tego przedsiewziecia, zmart przedwcze$nie 23 marca 2012 r. Pochowany
zostat w miejscu, ktéremu poswiecit doktadnie potowe zycia — obok koSciota Laski Bozej
przy ulicy Obozowe;j.

Na wakujace stanowisko proboszcza zgasito sie pieciu kandydatéw, sposrod kté-
rych w lutym 2013 r. parafianie wybrali ksiedza Marcina Kotasa. Ten mtody duchowny
(ur. 1981 w Cieszynie) mogt sie poszczyci¢ sporym doSwiadczeniem, zdobytym w para-
fiach w Grudziadzu, Skoczowie, a przede wszystkim w Warszawie. W stolicy byt od 2008
r. asystentem biskupa, a od 2010 r. administratorem parafii Wniebowstgpienia Panskie-
go, gdzie zastapit ks. Adama Pilcha, zmartego w katastrofie lotniczej pod Smolenskiem.
Objecie stanowiska proboszcza w Poznaniu nastapito 27 kwietnia 2013 r,, a wprowa-
dzenia na urzad dokonat biskup diecezji pomorsko-wielkopolskiej, ks. Marcin Hintz (na-
stepca biskupa Michata Warczynskiego). Uroczysto$¢ wprowadzenia miata ekumeniczny
charakter, a wsrod osob wygtaszajacych pozdrowienia znalazt sie miedzy innymi arcybi-
skup Stanistaw Gadecki. Proboszcza wspiera rada parafialna, ktérej nowy sktad ustalono
w drodze wyborow w listopadzie 2013 r. W styczniu 2014 r. nowa rada parafialna zostata
zaprzysiezona na kadencje lat 2014-2019.

Okoliczno$ci wydaja sie sprzyjac¢ ksiedzu Kotasowi i radzie parafialnej: sam pro-
boszcz reprezentuje pokolenie wchodzace w doroste Zycie juz po upadku PRL, zatem
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nieuwiktane w kwestie rozliczen z epoka totalitaryzmu. Nowy ko$ciot i liczne nierucho-
moSci pozyskane na terenie catej Wielkopolski zapewnity parafii trwate materialne pod-
stawy dziatalnos$ci na dtugie lata. Kontakty ekumeniczne z innymi wyznaniami, a przede
wszystkim z katolikami sg tak dobre, jak nigdy dotad. Arcybiskup poznanski Stanistaw
Gadecki nie tylko nie utrudnia organizacji Tygodni Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan (jak
zdarzato sie arcybiskupowi Jerzemu Strobie), ale sam w nich uczestniczy - w styczniu
2014 r. wygtosit kazanie w ewangelickim koS$ciele Laski Bozej. Nie bez znaczenia jest
takze brak wewnatrzkoscielnych konfliktéw narodowych, rozbijajgcych protestanckie
Srodowiska w okresie miedzywojennym i wojennym do 1945 r.

Obok tych korzystnych uwarunkowan dostrzec mozna problemy, zar6wno natury
ogolnej i nurtujace wszystkie Koscioty w Polsce i Europie, jak i lokalne, zwigzane z prze-
szto$cia i terazniejszoscia Poznania i okolic. Nowemu proboszczowi przyjdzie przede
wszystkim zmierzy¢ sie z postepujacym procesem sekularyzacji, ktéry - co juz mozna
dostrzec - jest istotnym czynnikiem wzmacniajacym dazenia na rzecz wspotpracy eku-
menicznej. Zacie$nianie kontaktéw z innymi wyznaniami, w tym z katolikami i prawo-
stawnymi, moze jednak umacnia¢ konserwatywne tendencje w tonie parafii ewangelic-
ko-augsburskiej w Poznaniu, a zwiastunem takich tendencji jest sktad rady parafialne;j,
zaprzysiezonej w styczniu 2014 r. - oprocz proboszcza, bedacego z urzedu wiceprzewod-
niczacym rady, tworzy ja jedenastu mezczyzn i tylko jedna kobieta, wolontariuszka dia-
konii z Niemiec. Problemem o charakterze lokalnym jest z kolei konieczno$¢ zmierzenia
sie z dokonaniami ksiedza Raszyka, ktéry przez niemal 32 lata czuwat nad rozwojem
parafii. I tutaj rada parafialna moze okazac sie czynnikiem utrudniajagcym ewentualng
zmiane lub cho¢by tylko korekte dotychczasowej polityki pamieci i dziatan na rzecz re-
windykowania nieruchomosci nalezacych w przesztosci do Kos$ciota Ewangelicko-Unij-
nego. W radzie znaleZli sie ludzie, ktorzy od wielu lat byli aktywnymi uczestnikami zycia
koscielnego, wspierajacymi ksiedza Raszyka: przewodniczacym rady zostal w styczniu
2014 r. mecenas Bernard Rozwatka, skarbnikiem lekarz Jerzy Gizlo, a sekretarzem specja-
lista do spraw finansowych Przemystaw Hewelt. Trudno oczekiwa¢, by taki sktad zarza-
du rady umozliwit dokonanie znaczacych korekt dotychczasowej polityki, ktoéra przeciez
stoi przed powaznym dylematem. I nie jest nim wcale kwestia lustracji czy wyja$nienia
roli KoSciotéw ewangelickich w stabilizacji PRL, ale problem ,poniemieckiej” wtasnosci
i zaakceptowania przesztosci wielkopolskiego protestantyzmu - takze pruskiego - jako
wtasnej tradycji historyczne;.

Juz jesienig 2012 r, po $mierci ksiedza Raszyka, a przed przybyciem ksiedza Ko-
tasa do Poznania, lokalne media obiegta informacja, iz ewangelicy daza do odzyskania
terenu szpitala przy ulicy Przybyszewskiego, a ,chca odzyska¢ wiecej”"*. Kwestia wta-
snosci stata sie w tym czasie coraz czestszym tematem poruszanym przez niektérych
dziennikarzy, specjalizujacych sie w opisywaniu rewindykacji dokonywanych przez Ko-
$cioty, a pomijajacych podobne dziatania os6b prywatnych - wystarczy wymienic sprawe
VIII Liceum Ogdlnoksztatcacego przy ulicy Gtogowskiej czy Szkoty Baletowej przy ulicy

19 M. Bielicka, Szpital Przybyszewskiego dla ewangelikéw? A chcq odzyska¢ wiecej, GW Poznan
z12.10.2012.
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Gotebiej, do ktorych zglaszata roszczenia Kuria Arcybiskupia w Poznaniu. Ksigdz Kotas
wypowiadat sie tymczasem bardzo ostroznie, kiedy pytano go o kontynuowanie staran
na rzecz rewindykacji ,poewangelickich” nieruchomosci, wskazujac iz jest to bardzo zto-
zony problem, wymagajacy ,subtelnosci i rozwagi”?’. Trudno nie zgodzic sie z t3 opinia,
wspolgrajaca z gtosami wskazujacymi na utrate wiarygodnosci przez duchownych, kto-
rzy zbyt gorliwie dbaja o doczesny majatek i utrzymuja zbyt bliskie stosunki z elitami
wtadzy - a gtosy takie pojawialy sie juz wiele lat przed pontyfikatem papieza Franciszka,
zainaugurowanym w 2013 r.2!

Kwestiag wymagajaca namystu i szerszej debaty jest za to pytanie, czy w kraju,
ktéry ,bywat wszedzie i nigdzie”??, ktdrego granice przesunieto w 1945 r. o kilkaset kilo-
metréw na zachdd, a miliony obywateli przesiedlono lub zmuszono do emigracji, mozli-
we jest naprawienie niesprawiedliwo$ci poprzez przywroécenie prawa wtasnosci - tym
bardziej, Ze wiele rodzin $miertelnych ofiar dwdch totalitaryzméw prézno czekato i cze-
ka na jakiekolwiek zado$¢uczynienie. Energiczne dziatania na rzecz rewindykacji wta-
snosci, cho¢ zgodne z prawem, raczej nie przyczyniaja sie do budowania wspoélnoty naro-
dowej i zaufania spotecznego, lecz wpisuja sie w neoliberalng tendencje indywidualizmu
i dbania o interesy jednostek. Negatywny obraz PRL, czy wrecz kryminalizacja panstwa
totalitarnego tylko wspiera roszczenia majatkowe, pozwalajac na podbudowywanie re-
windykacji wskazywaniem na zbrodniczy charakter zaboru ewangelickich nieruchomo-
$ci - oczywiscie pod warunkiem, ze tego zaboru dokonywaty ,totalitarne” wtadze, a nie
zwyczajni obywatele.

Prowadzac akcje odzyskiwania nieruchomos$ci poznanscy ewangelicy powinni
przemysle¢ rowniez, czy nie bytoby wskazane dokona¢ korekty polityki pamieci. Odze-
gnywanie sie od niemiecko$ci i nieuznawanie przesztosci niemieckich wspotwyznawcow
za wtasng tradycje historyczng moze natrafi¢ na niezrozumienie zaréwno Polakéw, jak
i Niemcow. Delegacja ,,ziomkostwa” poznanskich ewangelikdw, ktéra odwiedzita ksiedza
Kotasa w czerwcu 2013 r, z rozczarowaniem przyznala, iZ nowy proboszcz przyjat ja
uprzejmie, ale z wyrazng rezerwa, kontrastujgca z serdecznym stosunkiem ksiedza Ra-
szyka®. Dwaj reprezentanci bytych ewangelickich mieszkancéw Poznania, pastor Christ-
fried Boelter i emerytowany nauczyciel Wilfried Gerke, prébujg tymczasem od wielu lat
przekonac¢ poznaniakow, Ze Niemcy wniesli istotny wkiad w rozwdj ich miasta, a niekto-
rzy z nich zastuguja na zajecie godnego miejsca w lokalnej kulturze pamieci. I nie chodzi
tu bynajmniej o Bismarcka, ktérego pomnik - jak przewrotnie utrzymywat pod koniec
XX wieku Norman Davies - poznaniacy powinni ponownie ustawi¢ w centrum swego
miasta, lecz o generalnego superintendenta Paula Blaua. Ten wybitny teolog spoczywa

20 Wywiady: Ks. Marcin Kotas, proboszcz Parafii Ewangelicko-Augsburskiej, bez daty [2013],
http://www.lazarz.pl/ (15.02.2014).

21 Zwracatl na to uwage m.in. Patrick Michel, zob. P. Michel, Polityka i religia. Wielka przemiana,
Krakow 2000, s. 64.

22 W taki sposob okreslit zmiennos$¢ polskich granic Norman Davies, por. N. Davies, Boze igrzysko.
Historia Polski do roku 1793, Krakow 1990, s. 53.

23 Besuch in Posen, ,Ostkirchliche Information OKI“ 2013, nr 3.
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wszakze na cmentarzu, ktory obecnie nosi nazwe Parku im. Gustawa Manitiusa, a w kto-
rym spoczat takze ksigdz Raszyk. Jednakze Blau upamietniony zostat tylko tablicg w Wer-
nigerode, odstonieta w 2011 r.?, podczas gdy polscy protestanci jak dotad nie uznali
za stosowne umieszczenie tablic nawet na niemieckich cmentarzach wyznaniowych,
zamienionych w PRL na parki i odzyskanych przez parafie ewangelicko-augsburska po
1991 r. Takie postepowanie trudno juz uzasadnia¢ obawa o kojarzenie polskiego prote-
stantyzmu z Niemcami, a zwlaszcza z polityka germanizacyjna czy polityka hitlerowska -
wiedza o przesztosci niemieckich sasiadoéw cieszy sie coraz wiekszym zainteresowaniem
polskiego mtodego pokolenia. Jest to by¢ moze proces podobny do tego, jaki obserwo-
wany jest na Ziemiach Odzyskanych, gdzie po odrzuceniu niemieckiego dziedzictwa kul-
turalnego przez pierwszych osadnikéw, dorosty nowe pokolenia, poszukujace lokalnej
tozsamosci. Niemiecka przeszto$¢ ich miasta i regionu nie stanowi juz problemu, nie wy-
maga odrzucenia, lecz staje sie czeScig wlasnej tozsamosci regionalnej. Proces ten wida¢
takze w Poznaniu i okolicach, a przyktadem niech bedzie cho¢by seria ksigzek o niemiec-
kich obroncach twierdzy Poznan w 1945 r., powies$ci Piotra Bojarskiego, czy inicjatywy
na rzecz rewitalizacji cmentarzy ewangelickich w wielu miejscowos$ciach Wielkopolski.
W 2006 . oficjalny serwis internetowy Urzedu Miasta Poznania z niektamang radoscia
informowat o decyzji Manfreda Kruski (syna bytego niemieckiego pastora), by 70 urodzi-
ny obchodzi¢ w rodzinnym mieScie, czyli w stolicy Wielkopolski. W tym nurcie umiesci¢
takze mozna tablice upamietniajgcg niemieckich ewangelikow z parafii Sw. Mateusza na
Wildzie, umieszczong w 2007 r. w ich dawnym kosciele parafialnym - obecnym kosciele
Maryi Krélowe;j.

24 Gedenkplakette fiir Theologen Paul Blau am Ort seiner gliicklichsten Lebensjahre, 17.10.2011,
http://www.volksstimme.de/nachrichten/lokal/wernigerode/581501_Gedenkplakette-fuer-
Theologen-Paul-Blau-am-Ort-seiner-gluecklichsten-Lebensjahre.html (15.02.2014).
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Islamska Republika Iranu od wielu lat stara sie umacnia¢ swoja pozycje w regio-
nie. Krwawe wydarzenia historyczne, skomplikowane relacje miedzy funkcjonariuszami
religijnymi, ruchami politycznymi i wtadzg panstwowg to uwarunkowania prowadzace
do sytuacji, w ktdrej na arenie miedzynarodowej Iran postrzegany jest jako panstwo nie-
obliczalne. Teokratyczna wtadza republiki, dgzaca do uczynienia z Iranu panstwa o sta-
tusie mocarstwa - chociazby w relacji do sasiadéw - traktowana jest czeSciej jako za-
grozenie niz powazny partner w kreowaniu miedzynarodowej polityki. Jak pisze prof.
Mariusz Gulczynski:

Najczestsza od prawiekdéw forma byto legitymizowanie praw obowigzujacych w panstwie
i wtadzy panstwowej boskim pochodzeniem badZ mandatem wtadcy. Demokratyczna legi-
tymizacja zrodet wtadzy i prawa - z woli ludu - wspoétcze$nie uznawana za cywilizowana
norme, byta od czaséw Oswiecenia i upowszechniania demokracji wyjatkiem od tej domi-
nujacej reguty. Rownie czesta do niedawna formg zwiazkéw byto wykorzystywanie przez
porzadkowania sie nakazom moralnym religii i rygorom obrzedowym dominujacej w da-
nym panstwie konfesji. Formg czesto spotykang w przesztosci, wspétcze$nie ponownie
animowang, jest angazowanie kaptanéw w sprawowanie wiadzy panstwowej i zwigzane
z tym potraktowanie norm religijnych jako prawa panstwowego. Religiami postugiwano
sie takze dla ideologicznej motywacji i mobilizacji w konfliktach politycznych - podbojach
wojnach domowych, rewolucjach i kontrrewolucjach. Religijnie motywowane ruchy poli-
tyczne zwykto sie okre$la¢ mianem fundamentalizméw, a splatanie wiadzy panstwowej

z duchowienstwem i egzekwowanie przez panstwo norm religijnych jest zwane teokracjg®.

Juz sama nazwa panstwa - Islamska Republika Iranu - wskazuje jak wielka role
w ksztattowaniu jego Zycia publicznego stanowi islam. W zatoZeniach, Iran powinien by¢
republika taczacy zasady demokracji z prawem muzutmanskim:

islam nie ma jednej wtadzy politycznej i religijnej. Charakteryzuje sie natomiast tendencja
do traktowania religii jako doktryny spotecznej, politycznej i prawnej, obejmujac cate zycie

1 M. Gulczynski, Panorama systemdéw politycznych swiata, Warszawa 2004, s. 277.
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wspolnoty. Jest to Zzrédtem najwiekszej wspodtczesnie sktonnosci do upolitycznienia islam-
skich rucho6w religijnych - wzrastania na tym podtozu zaréwno wojujacego fundamentali-

zmu, jak i rzadow teokratycznych?.
System polityczny Iranu

Islamska Republika Iranu powstata w 1979 roku. Efektem rewolucji islamskiej
byto miedzy innymi przeksztatcenie ustroju panstwa. Zdecydowanie nowym zjawiskiem,
byt wzrost znaczenia wptywu duchownych na decyzje podejmowane przez wtadze Ira-
nu. Religia zaczela odgrywa¢ ogromng role w ksztattowaniu stosunkéw spotecznych
i politycznych zar6wno wewnatrz jak i na zewnatrz panstwa. Tradycja i obrzedy, jakie
z niej wynikaty, staly sie elementem tozsamos$ci taczacym ludno$¢ zamieszkalg na te-
renie Iranu, a samo panstwo przyjeto wyznaniowy charakter. Jak zauwaza Aleksandra
Dzisidw-Szuszczykiewicz:

wtadza podporzadkowana jest zasadom prawa muzulmanskiego - szariatu, a struktura
wtadzy oparta na koncepcji imama Chomejniego - welajat-e faghih (co mozna ttumaczy¢
jako zwierzchnictwo prawnika muzutmanskiego), co determinuje religijny charakter pan-
stwa i jego polityki. Nad zgodnoscig aktow legislacyjnych iranskiego parlamentu czuwa
Rada Straznikéw (pers. Szaura - je Neghban), ktérej cztonkowie interpretuja takze kon-
stytucje oraz monitorujg wybory prezydenckie, parlamentarne i do Zgromadzenia Eksper-
tow. Islam jest $cisle zwigzany z polityka panstwa, zar6wno wewnetrzng jak i zagraniczna.
Zgodnie z art. 152 iranskiej Konstytucji ochrona praw wyznawcéw islamu stanowi jeden
z fundamentalnych celéw iranskiej polityki zagranicznej, co podkreslajg iranscy analitycy

i politycy?.

Polityczna legitymizacja wtadzy, proces podejmowania decyzji, a takze ksztatt
oraz kierunek polityki wewnetrznej i miedzynarodowej Islamskiej Republiki Iranu opar-
te sg na kilku podstawowych zatozeniach. Jednym z najwazniejszych jest idea szahadatu,
czyli Swiadectwa wiary, samoposwiecenia, ktdra bardzo czesto interpretowana jest jako
meczenska $Smieré wyznawcéw islamu*. Koncepcja wspdlnoty muzutmariskiej (umma)®
ma na celu ksztattowanie obrazu prowadzonej polityki przez wtadze Iranu. Estechare
oznacza zwrdcenie sie do Boga z prosba o pomoc, rade czy wskazoéwke w danej, okre-
$lonej sprawie. Ostatnig praktykq muzutmanska majacg ogromny wptyw na sam proces
ksztattowania decyzji i polityki panstwa iranskiego jest edalat. Oznacza ona sprawiedli-
wo$¢ opartg na iranskiej tradycji®.

2 Ibidem, s. 278.

3 A. Dzisiéw-Szuszczykiewicz, Rola islamu w polityce zagranicznej Islamskiej Republiki Iranu, [w:]
Iran-30 lat po rewolucji, Warszawa 2009, s. 24-42.

4 Zob. S. Surdykowska, Idea szahadatu w kulturze Iranu, Warszawa 2006.

5 Zob. M. Sktadankowa, Zrozumie¢ Iran. Ze studiéw nad literaturq perskq, Warszawa 1997.

6 Zob. S. Surdykowska, op. cit.



Islamska Republika Iranu. Teokracja a demokracja

Zalozenia te znajduja odzwierciedlenie w rezimie politycznym, jaki zostat wpro-
wadzony wraz z uchwaleniem konstytucji w 1979 roku. W opinii Matgorzaty Stolarczyk:

ustrdj Iranu to fuzja doktrynalnie sprzecznych systeméw kulturalnych i politycznych, gdzie
potozono nacisk na silng wtadze centralng skupiong w rekach muzutmanskiego prawnika
(welajat-e fagi) - wytrawnego charyzmatycznego polityka i wodza oraz najwiekszy auto-
rytet religijny. Wielu pyta wobec tego: czy Iran jest teokracjg, czy islam da sie pogodzi¢

z demokracjg, kim wtasciwie jest osoba zajmujgca stanowisko welajat-e fagi?”.

Nie ma prostej odpowiedzi na wyzej postawione pytania. Rozwigzania, jakie zo-
staty wprowadzone w Iranie, niewatpliwie sg oryginalne, a sama konstytucja wprowa-
dzajaca republike islamskg definiuje sposdb sprawowania wtadzy. Nalezy jednak pod-
kresli¢, iz:

dla tworcow Republiki Islamskiej i jej konstytucji jedyna motywacja byt Koran i sunna Pro-
roka spisane w dobie islamu klasycznego z kanwy, ktérego zostat wywiedziony i rozszerzo-
ny w okresie rewolucyjnym inny, wazki dla islamu termin - fundamentalizm, odwotujacy
sie w swoim znaczeniu i motywacji takze do islamu pierwotnego, z ktérego, w oczach fun-
damentalisty - postusznego i wiernego wykonawcy woli Allaha - wszystko sie poczeto®.

Wraz z ustanowieniem Islamskiej Republiki, najwazniejszym i naczelnym syste-
mem norm prawnych stata sie konstytucja z 1979 roku, ktérej tre$¢ zweryfikowano po
dziesieciu latach obowigzywania. Potaczyta ona szyizm z instytucja, jaka jest panstwo.
Na szczycie hierarchii panstwowej stoi prawnik muzutmanski - najwyzszy przywddca,
ktéry poprzez interpretacje Swietej Ksiegi zapewnia wykonanie woli pochodzacej od sa-
mego Boga. Iraniscy szyici wierza, ze jego orzeczenia sg wolg samego Allaha. Z drugiej
jednak strony legitymizacja wtadzy pochodzi rowniez bezposrednio od narodu, co po-
twierdzane jest przez referendum. Podstawowe elementy demokratyczne zostaty zmi-
styfikowane. Republikanskie narzedzia reprezentacji, takie jak prezydent i parlament,
nie majg mozliwosci ustanawiania prawa. Tylko wykwalifikowany w dziedzinie inter-
pretacji nakazow religijnych, zawartych w Koranie, prawnik muzutmanski, dzieki swym
uprawnieniom staje sie jedynym i najwazniejszym autorytetem panstwowym, a tym sa-
mym skupia w swych rekach petnie wtadzy stajac sie najwyzszym przywodca (welajat-e
fagi). Sama konstrukcja ustawy zasadniczej nie pozostawia zadnych watpliwo$ci. Iran to
panstwo muzutmanskie. Struktura, terminologia i systematyka, a takze budowa pozosta-
tych instytucji witadzy odzwierciedla fundamentalne zatozenie - przymierza z Bogiem
w szyickim rozumieniu®.

Prowadzac rozwazania na temat systemu politycznego Islamskiej Republiki Ira-
nu warto przytoczy¢ stowa Matgorzaty Stolarczyk, aby w peini zrozumie¢ sposéb podzia-

7 M. Stolarczyk, Iran - panistwo i religia, Warszawa 1997, s. 91-92.
8 M. Gulczynski, Wspdtczesne systemy polityczne, Zielona Géra 2002, s. 239, s. 10.
9 Ibidem, s. 7-11.
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tu wtadzy, jej postrzegania i interpretowania:

[...] duchowienstwo muzutmanskie wywalczyto sobie w systemie panstwowym nienaru-
szalng pozycje, gdyz gorliwymi wyznawcami islamu musza by¢: przywddca panstwa, pre-
zydent oraz zwierzchnik organu sagdowniczego. Takze religijny status cztonkéw madzalesu
musi by¢ uregulowany. Ponadto naczelne credo panstwa nakazuje, aby wszelka dziatalno$¢
organow wiadzy pozostawata w zgodzie z zasadami islamu. Oznacza to, ze w wypadku prac
Zgromadzenia Islamskiego, najwyzszego konstytucyjnie ciala ustawodawczego, utworzo-
no Rade Nadzorujacg, ktéra niczym izba wyzsza zatwierdza badz eliminuje postanowienia
parlamentu iranskiego. W rzeczywistos$ci zas, bedac organem zewnetrznym i wystepujac
jako oddzielna struktura, Rada ta ogranicza i paralizuje dziatalno$¢ normotworcza Zgro-
madzenia, ktéra w catosci jest podporzadkowana ideom i warto$ciom islamu. Wiadza wy-
konawcza republiki Islamskiej takze nie dysponuje petnig niezaleznos$ci i samodzielnosci.
Nowelizacja konstytucji w 1989 roku wykluczyta z obrebu tego organu urzad premiera,
ktorego obowigzki podzielono miedzy prezydenta i przywodce panstwa (welajat-e fagih).
W konsekwencji prezydent Iranu petni obowigzki glowy panstwa i szefa rzadu. Niestety,
jego z pozoru rozlegte uprawnienia sa powstrzymywane prerogatywami wodza kraju i zo-
staja w duzym stopniu zawezone do posunie¢ rutynowych. Nawet w wypadku kreslenia
przez prezydenta, jako przewodniczacego Rady Ministrow, ogélnej polityki kraju, wszyst-
kie jego decyzje czy zarzadzenia musza stuzy¢ islamowi i by¢ uzgodnione z autorytetem

panstwa'®.

Kultura polityczna Islamskiej Republiki Iranu nie jest jednoznaczna, a problem
relacji miedzy demokracjg a islamem jest mocno skomplikowany. W europejskim ro-
zumieniu podziatu wladzy, w Iranie taki nie wystepuje. Cato$¢ wtadzy, nieograniczone
mozliwo$ci kontroli pozostatych organdéw jasno wskazujg na posiadanie faktycznego
wptywu muzutmanskich duchownych na wszelkie decyzje podejmowane w interesie
panstwa. Szyickie zasady organizacji panstwa i daleko posuniety fundamentalizm religij-
ny, to determinanty odrzucenia wszelkich naleciato$ci i objawéw nowoczesnych panstw.
Rozdziat religii od wiadzy w Iranie nie zostat zaakceptowany, a wartosci i tradycje wyni-
kajace z przesztosci sg dla fundamentalistéw niezbedne w dalszym ksztattowaniu polity-
ki panstwa. Brak wypekienia podstawowych zasad warunkujacych tad demokratyczny
przejawia sie ponadto w przesladowaniach ze wzgledéw religijnych i wyznaniowych,
a takze w opartym na mizoginizmie statusie kobiet.

Jedna z podstawowych cech ustroju demokratycznego jest pluralizm ogétu zja-
wisk zycia spotecznego, ekonomicznego i politycznego. W roku 2009, tuz po czerwco-
wych wyborach prezydenckich, liczne, burzliwe i masowe protesty wskazywaty na na-
ruszenia prawa w trakcie gtosowania. Po wygranej Mahmuda Ahmadinezada, skrajnego
konserwatysty, wrecz fanatyka w prowadzeniu polityki zagranicznej Iranu, narodzit sie
pierwszy po wielkiej rewolucji 1979 roku ruch, majacy na celu walke o podstawowe pra-

10 Ibidem, s. 11.
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wa i wolnosci obywateli. Przewaga gtoséw, zrodzita niedowierzanie i sprzeciw wobec
domniemywanego fatszowania wyniku wyboréw. Oponenci Ahmadinezada, nazwani Zie-
lonym Ruchem, jasno wskazywali na wiele zaniedban, ktore ich zdaniem uprawniaty do
zakwestionowania uczciwosci przeprowadzonego gtosowania!l. Protesty przybraty po-
sta¢ zamieszek, ktdre irafiska wtadza brutalnie prébowata sttamsi¢. Odrzucono réwniez
wniosek o uniewaznienie wyborow, rozpoczely sie liczne aresztowania zwolennikow
Mir Hosseina Mousawiego, a zagraniczni obserwatorzy byli stopniowo wyrzucani z kraju
ogarnietego zamieszkami.

Wydarzenia lata 2009 roku nie przyniosty podwazenia teokracji. I chociaz ruch
opozycyjny nie doprowadzit do kluczowych zmian, to wsréd publicystéw zachodnich po-
jawita sie hipoteza o peknieciu systemu. Nie sposdb jednak nie zauwazy¢, ze protesty nie
byty wyraznie skierowane przeciw Republice, lecz przeciwko naduzyciom wyborczym?2.
Wybory z 2009 roku nie byty jedynymi, ktére zawieraly w swoim przebiegu wiele nie-
jasnosci. W 2013 roku moégt powtérzyc¢ sie scenariusz z lat poprzednich, jednak wtadze
prewencyjnie zapobiegly takiej mozliwosci, a udziat w wyborach kandydatéw potencjal-
nej opozycji, zostat catkowicie uniemozliwiony*.

Status kobiety w Islamskiej Republice Iranu

Podstawa systemu politycznego Islamskiej Republiki Iranu sa pewne kanony
wtladzy. Wszelkie prawo ustanowione, czy to poprzez ustawy, przepisy czy regulacje
musi pozostawac¢ w zgodzie z prawem muzutmanskim!‘. Nadrzednym i podstawowym
zrédtem prawa Islamskiej Republiki Iranu jest interpretacja Swietej Ksiegi, z ktorej wy-
nikajg wszelkie regulacje podporzadkowujace Zycie spoteczne, polityczne i ekonomiczne
obywateli Iranu. Jedng z kluczowych kwestii, ktéra jasno wskazuje na charakter pan-
stwa i stopien jego demokratycznosci, jest status kobiety, a takze bezposrednio zwigzana
z nim relacja kobieta - mezczyzna w tradycyjnych spoteczenstwach islamu, gdzie sposéb

11 Czy mozna zmanipulowaé wybory w Iranie?,
http://euroislam.pl/index.php/2009/06/czy-mozna-zmanipulowac-wybory-w-iranie/
(21.02.2014). Jak wskazuje Mehdi Khaladzi, ekspert w zakresie polityki wewnetrznej Iranu z The
Washington Institute for Near East Policy (Waszyngtonski Instytut Polityki Bliskowschodniej),
sposobow na fatszowanie wyboréw w Iranie jest kilka. Jednym z nich jest sam sposéb gtosowania
i liczenia gloséw, ktéry jest dwustopniowy. Po zakoniczeniu gltosowania, gtosy zliczane sa
w obecno$ci kandydatéw, przedstawicieli ministerstwa spraw wewnetrznych i Rady Straznikow
w kazdym okregu wyborczym. Wpisywane sa do odpowiedniego formularza, ktéry nie jest
ujawniony. Drugim krokiem jest wysytanie formularza do ministerstwa spraw wewnetrznych,
gdzie sa zliczane wyniki z wszystkich okregdw wyborczych i nastepnie publikowane.
Dwustopniowy system zliczania gtoséw nie daje mozliwosci poréwnania liczby gtoséw miedzy
dwoma formularzami.

12 Zob. H. Majd, Demokracja Ajatollahéw. Wyzwanie dla Iranu, Krakéw 2011.

13 Zob. Iran: demokracja w parnistwie Boga, http://www.instytutobywatelski.pl/15683 /komen
tarze/iran-demokracja-w-panstwie-boga (21.02.2014).

14 Zob. System polityczny Iranu, http:/ /www.stosunkimiedzynarodowe.pl/system-polityczny-iranu,
(23.02.2014).
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organizacji i kontroli spotecznej oparty jest na paradygmacie mahram/namahram, ozna-
czajacym stopien segregacji ptciowej, ktéra w zyciu publicznym Islamskiej Republiki Ira-
nu jest wyraznie widoczna?s.

Jednym z kluczowych haset rewolucji 1979 roku byta emancypacja kobiet i za-
pobieganie dyskryminacji ze wzgledu na pte¢. Doskonatym podiozem do wdrozenia
wszystkich niezbednych reform majacych na celu poprawe sytuacji spotecznej, ekono-
micznej i politycznej kobiet, byto nadanie im praw wyborczych kilkanascie lat wcze$niej
(w 1963 roku)'. Praktyka panstwa teokratycznego nie przyniosta jednakze realnych
i korzystnych zmian. W artykule 20. Konstytucji Islamskiej Republiki [ranu niezmienny
pozostaje zapis: ,wszyscy cztonkowie narodu, mezczyzni i kobiety, maja jednakowe pra-
wa polityczne, ekonomiczne, spoteczne i kulturalne, ktére pozostaja w zgodzie z pryn-
cypiami islamu”V. Stowa konczace te konstytucyjna norme prawng stanowig jej sedno.
Tresci Koranu, do ktérych odsytany jest czytelnik tego zapisu, jednoznacznie okreslaja
status kobiety w $wiecie muzutmanskim:

Mezczyzni stoja nad kobietami ze wzgledu na to, ze Bog dat wyzszos¢ jednym nad drugimi,
i ze wzgledu na to, Ze oni rozdaja ze swojego majatku. Przeto cnotliwe kobiety sa pokorne
i zachowuja w skrytosci to, co zachowat Bég. I napominajcie te, ktérych niepostuszenstwa
sie boicie, pozostawiajcie je w tozach i bijcie je! A jesli sa wam postuszne, to starajcie sie nie

stosowac do nich przymusu. Zaprawde, Bog jest wzniosty, wielki!”18,

Na podstawie religijnych wyznacznikoéw, kobieta postepuje zgodnie z wolg mez-
czyzny. Jest podporzadkowana decyzjom zapadajacym bez jej bezposredniego udziatu,
a Konstytucja tylko teoretycznie zaktada réwnos¢ ptci.

Sytuacja iranskich kobiet jest niezwykle skomplikowana. Dla przedstawicieli kre-
gu kultury europejskiej, gdzie pojecie demokracji rozumiane jest niemalze jednorodnie,
pozycja kobiet w sakralnym wymiarze islamu jest wysoce niesprawiedliwa. Noszenie
przez iranskie kobiety hizdzabu, czy czadoru jest r6wnoznaczne z ograniczaniem najwaz-
niejszych wolnosci i praw, jakie przystuguja kazdemu cztowiekowi. Zastanianie twarzy,
a czesto i catego ciata jest symbolem braku glosu i podrzednej pozycji w spoteczenstwie
cho¢, jak zauwaza Monika Stolarczyk, kwestie te przedstawia sie niekiedy w catkowicie
odmiennej interpretacji:

[...] dla tych, ktére naprawde oddane sg wierze i doktrynie islamu, hidzab jest sposobem
ochrony i zachowania prestizu kobiecego, dumy, honoru i szacunku spoteczenstwa, w kto-

15 P. Niechciat, Szyickie matzeristwa czasowe w Iranie jako alternatywa dla , zachodniej rozwiqztosci
seksualnej, ,Ex nihil. Periodyk Mtodych Religioznawcéw” 2010, nr 1 (3), s. 85.

16 Zob. Réznorodnos¢ feminizmu w kregu kultury muzutmarskiej w Iranie i w Holandii,
http://www.psz.pl/Roznorodnosa-feminizmu-w-kregu-kultury-muzulmanskiej-w-Iranie-i-Holandii
(23.02.2014).

17 M. Stolarczyk, op. cit., s. 150.

18 Koran, ttum. ]. Bielawski, Warszawa 1986, s. 99, w. 34-47.
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rym zyje, na pewno s3 w Iranie Srodowiska, ktére nie potepiajg kobiet za odstanianie
twarzy, ale sa i takie, ktére przestrzegaja tego nakazu w sposéb kategoryczny. Generalnie
uwaza sie, ze hidzab nie pozbawit kobiet prawa wolnosci wyboru. To hidzab postawit je
na piedestale w spoteczenistwie i to dzieki niemu kobieta zajmuje taka pozycje i cieszy sie

powszechnym szacunkiem??.

Iranskie feministki lokalizujg Zrédta probleméw zwigzanych z nieréwng pozy-
cja plci réwniez w religijnych uwarunkowaniach, a doktadnie w nadinterpretacji tresci
zawartych w Koranie®. Aresztowania aktywnie dziatajacych feministek w pokojowych
manifestacjach, przeszukiwanie mieszkan, czy zamykanie wydawnictw i organizacji zaj-
mujacych sie walka o prawa cztowieka, doprowadzity do tego, Ze mozliwo$¢ rewizji ist-
niejgcego porzadku praktycznie nie istnieje. W Iranie nie wystepuja zadne sformalizowa-
ne instytucje, ktore potencjalnie mogtyby zajg¢ sie propagowaniem mysli feministyczne;.
Nie ma tym samym feministek w gtéwnym nurcie politycznym?'. Problem dyskrymina-
cyjnego wobec kobiet charakteru panstwa jest ponadto bagatelizowany przez aktoréw
miedzynarodowej sceny politycznej?. Suma tych czynnikéw prowadzi do sytuacji, w kto-
rej Iranki powszechnie nie sprzeciwiajg sie roli corki, zony i matki, wyznaczanych przez
religie. Trudno w tej sytuacji okresli¢ poziom ich pragnienia samorealizacji, spetniania
sie zarowno w zyciu zawodowym jak i rodzinnym, a takze dazen do takich samych szans,
jakie maja mezczyZni.

Przes$ladowania ze wzgledéw religijnych

Dyskryminacja kobiet, system instytucjonalny, ktéry pozostawia ogromne moz-
liwosci do prowadzenie praktyk niezgodnych z demokratycznymi zasadami rzadzenia
panstwem, to nie jedyne akty swiadczace o braku mozliwos$ci potaczenia dwoch odmien-
nych systemow wartos$ci. Islamska Republika Iranu od wielu lat zajmuje wysokie miejsca
w raportach dotyczacych przesladowan ze wzgleddw religijnych.

Jak podaja najnowsze statystki, struktura religijna Iranu, to przede wszystkim
wyznawcy islamu w wersji szyickiej (98,64 %), chrzescijanie (0,51%), wyznawcy baha-

19 M. Stolarczyk, op. cit., s. 150.

20 Zob. Feministka czyta Koran, http:/ /www.wysokieobcasy.pl/wysokie-obcasy/1,53581,4996 028.htm],
(23.02.2014).

21 Zob. RéznorodnosC... http:/ /wwwipsz.pl/Roznorodnosa-feminizmu-w-kregu-kultury-muzul  manskiej-w-Iranie-i-Holandii,
(23022014).

22 Zob. R. Fiedler, Od sankcji do sankcji. Polityka Stanéw Zjednoczonych wobec Islamskiej Republiki
Iranu, ,Przeglad Strategiczny” 2013, nr 1. Jak wskazuje autor, zainteresowanie panstw Zachodu
dotyczy Iranu tylko i wytacznie w sferze geopolitycznej. Polityka Stanéw Zjednoczonych Ameryki,
Rosji i Chin jest prowadzona w oparciu o system sankcji, ktérych stosowanie nie przynosi
zamierzonych efektéw, a ich zaostrzenie nie bedzie brane pod uwage, choéby ze wzgledu na
obawe przed rozpadem teokratycznego rezimu, a tym samym destabilizacjg catego regionu oraz
stratami gospodarczymi, jakie mogtoby wywota¢ podjecie takich krokéw.
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izmu (0,4%), a pozostala grupa, to przedstawiciele innych religii.

Zgodnie z najnowszym raportem World Watch List, sporzadzanym przez orga-
nizacje Open Doors, monitorujaca przesladowania chrzescijan na $wiecie, Iran zajmuje
9 miejsce. Prawom szariatu podporzadkowane sa wszelkie przepisy prawne, pomimo
tego, iz Konstytucja Islamskiej Republiki Iranu stanowi o wolnosci wyznania obywateli
swojego panstwa. Niestety, sytuacja chrzescijan, ale takze innych mniejszosci religijnych
jak np. bahaitéw, z roku na rok jest coraz gorsza. W raporcie mozna znaleZ¢ konkretne
przyktady dyskryminacji obywateli Iranu tylko i wytacznie ze wzgledu na odmiennag reli-

gie, jaka praktykuja:

Prawie cata dziatalno$¢ chrzescijanska jest nielegalna, szczegélnie, gdy odbywa sie w jezy-
kach perskich. Chrzescijanstwo wciaz jest postrzegane jako zagrozenie dla rezimu, zwtasz-
cza, ze liczba jego wyznawcoéw wzrasta. Z represjami spotykajg sie szczegdlnie wierzacy
nawrdceni z islamu, a takze chrzes$cijanie ewangeliczni. Na tradycyjne, historyczne wspol-
noty, takie jak Ormianie czy Asyryjczycy, wywiera sie mniejsza presje, pod warunkiem jed-

nak, ze nie ewangelizujg one muzutmanéw?*,

Wolno$¢ religijna ograniczana jest na rézne sposoby. Zrédtem tego jest zaréwno
wtadza, ale takze spoteczenstwo. Prawo islamu nie dopuszcza mozliwo$ci zmiany wy-
znania. Konwertyta jest natychmiast surowo karany. Religijne praktyki i nauki w Iranie
pozostaja pod ciagtym nadzorem specjalnej tajnej policji, a co za tym idzie wszelkie prak-
tyki chrzescijanskie napotykajg na ogromne represje ze strony wtadzy Islamskiej Repu-
bliki Iranu®. Konflikty chrzescijansko-muzutmanskie maja przede wszystkim podtoze
religijne, ale tez wptyw na nie maja relacje spoteczne, kulturalne i etniczne?.

Interpretacja prawa muzutmanskiego dopuszcza praktyki niosgce akty przemo-
cy wobec innych wyznan. Z podobnymi problemami, jakich do§wiadczajg chrzescijanie
muszg sobie radzi¢ wyznawcy bahaizmu. Zgodnie z Raportem Specjalnego Sprawozdaw-
cy ONZ ds. przestrzegania praw cztowieka w Iranie, mniejszo$ci narodowe, w tym baha-
ici podlegaja zwiekszajacym sie formom prowadzacym do nieréwnosci spowodowanej
wyznawaniem innej wiary. Utrudnienia w dostepie do edukacji, zatrudnienia i liczne bez-
podstawne aresztowania i represje, to tylko nieliczne formy przesladowania. W wielu
przypadkach zarzut stawiany cztonkom bahaickiej wspo6lnoty sprowadza sie do stwier-
dzenia, iz ,praktyki religijne zagrazaja bezpieczenstwu panstwa”. Pozostawia to wiadzy
Islamskiej Republiki Iranu otwartg furtke do bezpardonowej walki z przedstawicielami
wiary innej niz powszechnie obowiazujaca?.

23 Iran, http://www.gpch.pl/iran (18.01.2014).

24 Iran, http://www.opendoors.pl/przesladowania/opisykrajow/iran/ (24.02.2014).

25 Ibidem (24.02.2014).

26 Zob. Swiatowy Indeks Przesladowari 2014, http://www.opendoors.pl/przesladowania /2014_
sip/2971641/ (24.02.2014).

27 Zob. Pomimo obietnic Iran kontynuuje tamanie praw cztowieka - potwierdza raport ONZ,
http:/ /wwwibahaiorgpl/zagranica/436-pomimo-obietnic-iran-kontynuuje-amanie-praw-czlowieka-potwierdza-raport-onz (24.022014);
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Omawiajac system polityczny Iranu i ustrdj tego panstwa nie mozna nie do-
strzec pewnych zaleznosci, ktére powoduja, ze wspotczesnie wizerunek Islamskiej
Republiki Iranu moze mie¢ dwa oblicza. Konstytucja z roku 1979 uznajaca Iran za repu-
blike, speiniajaca teoretycznie wszelkie zatoZzenia demokratyczne, moze powodowag,
Ze obraz panstwa na arenie miedzynarodowej bedzie ukierunkowany na przedstawie-
nie postepu i reform, jakie w Iranie przeprowadzono w celu pogodzenia zasad prawa
muzulmanskiego z zasadami demokracji. Drugi obraz, catkowicie zgodny z realnym
wptywem wyznaniowego charakteru rzagdéw, to panstwo, ktore ogranicza podstawowe
wolnosci swoich obywateli, jak cho¢by przytoczone wyzej - dyskryminacje ze wzgledu
na ptec¢ oraz przesladowania ze wzgledow religijnych. Prawo powstate na fundamencie
religijnym i skonstruowane z islamskich komponentéw sakralnych, przekresla mozli-
wo$¢ istnienia w [ranie podstawowych zasad demokracji, takich jak prawa mniejszosci
religijnych i prawa kobiet. Islamska Republika Iranu pozostaje panstwem wyznanio-
wym, panstwem nieposiadajacym zadnych wspdlnych cech z ustrojem demokratycz-
nym. Poszukiwanie przejawéw demokracji na gruncie teokracji, ma w tym wypadku
wymiar wytgcznie teoretyczny.

Zob. Krzyz i pétksiezyc,
http://wwwitygodnikpolityka.pl/swiat/1512000,1,chrzescijanie-przesladowani-na-bliskim-wschodzie.read
(24.02.2014).
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Problem demokracji w panstwach arabskich.
Kwestia upolitycznienia religii i ureligijnienia polityki

Stowa kluczowe: demokracja, islam, polityka, fundamentalizm, Koran, paristwa arabskie
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W 2002 roku byty prezydent Standéw Zjednoczonych Ameryki Jimmy Carter pow-
iedziat:

Fakt, ze wszyscy jesteSmy ludzmi, taczy nas silniej, niz dzielg nas nasze obawy i przesady.
Bég daje nam zdolno$¢ czczenia wyboru. Mozemy zdecydowac, ze bedziemy tagodzié cier-

pienie. Mozemy wybra¢ wspolne dziatanie na rzecz pokoju’.

Problem wyboru pojawia sie wtedy, gdy jest on nam z géry narzucony. Dyktatu-
ry w Iraku, Libii czy Egipcie zostaty obalone w wyniku przebiegu tzw. wiosny arabskiej.
Panstwa trzecie, takie jak Stany Zjednoczone Ameryki pomagaty i wcigz pomagajg, przy-
najmniej deklaratywnie, budowac¢ w tych panstwach demokracje. Pojawia sie zatem py-
tanie: czy demokracja sensu stricto w wersji zachodniej ma podstawy do recepcji w pan-
stwach arabskich?

We wspdtczesnym swiecie stosunkéw miedzynarodowych utart sie, powtarza-
ny w sparafrazowanej formie za Winstonem Churchillem, poglad, iZ demokracja jest
najlepszym z mozliwych ustrojow politycznych. Stany Zjednoczone Ameryki propa-
gujg od wielu lat te forme rzagdoéw z uzasadnieniem, iZ demokracja zapewnia ochrone
przed terroryzmem. Praktycznym wyrazem amerykanskiego zaangazowania w procesy
demokratyzacji majg by¢ misje w Iraku i Afganistanie. Celem ma by¢ efekt domina, ktéry
w rezultacie zdemokratyzuje cate regiony, w tym wypadku Bliski Wschéd. Nie zawsze
jednak ustréj demokratyczny sprawdza sie w panistwach, w ktérych nie ma on podstaw
kulturowych, nie zawiera sie w kanonach tradycji, nie wynika z tresci i przestania religii
wyznawanej przez mieszkancoéw regionu. Problem demokracji w porewolucyjnych pan-
stwach arabskich doskonale odzwierciedlajg przyktady Iraku, Libii czy Egiptu. Wprow-
adzenie tego ustroju catkowicie odmienito definicje demokracji zachodniej, powstata
kulturowo-religijna hybryda, ktéra stanowi demokracje wytacznie nominalng. Prob-
lemem jest w tym wypadku nie odgoérne zbudowanie podstaw monteskiuszowskiego
tréjpodziatu wtadzy, ale budowa spoteczenstwa obywatelskiego, chcacego bra¢ udziat
w wyborach i wyznajgcego zasady demokracji.

Demokracja nie powstaje z popiotéw, lecz stopniowo, a etapy jej rozwoju i pro-
cesy, ktore sie nan naktadajg, r6znig sie w zaleznos$ci od kraju i spoteczenistwa?. Ana-

1 Przemowienie z okazji otrzymania Pokojowej Nagrody Nobla, Oslo, 10 grudnia 2002 roku.
2 B. Lewis, Freedom and Justice, https://www.mtholyoke.edu/acad/intrel /blewis.htm (30.01.2014).

123



124

DOROTA MATUSZAK

logicznie mozemy stwierdzi¢, iZ na Swiecie pomimo wspdélnego mianownika - war-
tosci demokratycznych - istnieje wiele modyfikacji tego ustroju politycznego. Rozwdj
demokracji warunkowany jest wieloma czynnikami. Gtéwnym budulcem jest spotec-
zenstwo: Swiadome, konsekwentnie dazace do realizacji zatozen ustrojowych, wierzace
w idee demokracji.

Spoteczenstwo obywatelskie w panstwach arabskich boryka sie z ciaglym
wptywem religii na wtadze w panstwie. Fundamentalisci islamscy od wielu lat zaktadaja
szkoty religijne oraz rozszerzajg wtasne wptywy w szkotach panstwowych. Skutek jest
taki, Ze ugrupowania religijne tworza muzutmariskie spoteczeristwo obywatelskie, istnie-
jace rownolegle do swieckiego spoteczeristwa obywatelskiego, a czesto zastepujace jego
watte instytucje’. Problemem jest przewaga religii nad ustrojem panstwa. Spoteczenst-
wo obywatelskie w panstwach arabskich budowane jest na fundamentach religijnych.
To wtasnie te fundamenty zaprzeczaja idei demokracji, jednocze$nie narzucajac jej is-
lamska interpretacje. Wspétczesna wyktadnia islamu budzi wrogo$¢ wobec zachodnich
wzorcoOw demokracji. Arabskie ugrupowania antyzachodnie pogtebiaja jeszcze bardziej
nienawis¢.

Islam sukcesywnie niszczy tkanke spoteczenstwa obywatelskiego. Laczy sie to
z trudnos$ciami adaptacji wzorcéw demokracji zachodniej. Dla ludno$ci zamieszkujacej
panstwa arabskie przeksztatcenia demokratyczne s3 czesto niezrozumiata odmiang. Wz-
mozenie powaznie ostabionego potencjatu obywatelskiego wobec dezorganizacji gospo-
darki powinno by¢ zasadniczym celem wszelkich strategii koalicyjnych. Benjamin Barber
twierdzi, iz:

Demokracji nie mozna narzuci¢ pod lufa karabinu zyczliwego przybysza z zewnatrz. Nie
rodzi sie z wojennych popiotéw, ale w zmaganiach, dziatalnosci spotecznej i rozwoju gospo-
darczym. Demokracji nie zbuduje sie tez z materiatéw eksportowanych przez wyzwolencza
armie amerykanska, ani w cieniu firm amerykanskiego sektora prywatnego ani organizacji

pozarzadowych*.

Demokracji musza chcie¢ ludzie, ktérym jest ona narzucana. Tworzenie ustro-
ju demokratycznego musi mie¢ podstawy réwniez w dziataniach gospodarczych danego
kraju. Jezeli ustroj nie przynosi dobrobytu, poprawy, nie bedzie dla obywateli lepsza al-
ternatywg. Demokracja potrzebuje korzeni, na ktérych moze wyrosna¢ spoteczenstwo
wierzgce w nig, kultywujace jej tradycje. Panstwa arabskie od lat rzadzone tyranska reka
pograzone s3 w chaosie. Stabilizacja to nie narzucenie ustroju demokratycznego, lecz
edukacja od podstaw spoteczenstwa, wpojenie idei funkcjonowania panstwa opartego
na jej zasadach, co nie jest tatwym zadaniem biorgc pod uwage przywigzanie do tradycji
religijnych obywateli tych panstw.

Gdy populacja z jednego kregu kulturowego styka sie z inng, nalezaca do odreb-

3 S. P. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztatt tadu Swiatowego, Warszawa 1998, s. 156.
4 B. Barber, Imperium strachu, Warszawa 2006, s. 106.
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nej cywilizacji, tworza sie naciski dziatajgce na rzecz ekonomicznych i politycznych dos-
tosowan obu spoteczenstw. Czesto jednak dochodzi do konfliktéw na tym tle, ktére skut-
kuja potegowaniem nienawisci miedzykulturowej. Ten rodzaj nienawisci przejawia sie
bardzo czesto wsroéd mieszkancéw panstw arabskich wobec $wiata zachodniego. Ludzie
ci, z natury waleczni, od wiekéw kultywowali tradycje przenikania religii do $wiata poli-
tyki. Niewyobrazalnie wielka zmiana, jaka jest wprowadzenie demokracji jest niezrozu-
miata dla muzutmanéw, ktérzy zyja w przekonaniu o monopolu stusznosci swoich po-
gladow.

W krajach islamskich funkcjonujg dwie podstawowe kategorie wartosci. Na
pierwszg sktadajg sie: rodzina, klan, plemie. Na druga: jednostki kulturowe i religijne.
Religia odrywa bardzo wazng role w spotecznym, ekonomicznym, kulturalnym i polityc-
znym rozwoju arabskich spoteczenstw i systeméw politycznych. Religia traktowana jest
jako najwazniejszy czynnik i zmienng, ksztattujacg arabska kulture polityczng oraz men-
talno$¢ Arabows. Islam znaczy bardzo wiele dla narodowej spoteczno$ci muzutmandw,
a silne poczucie islamskiej narodowej tozsamoSci stato sie czescig polityki i religii. Re-
strukturyzacja spoteczenstwa, gospodarki, kultury czy polityki w panstwach arabskich,
wydaje sie by¢ nieosiggalna.

Demokracja jest ustrojem, ktéry rozwija sie powoli. Spoteczenstwo, ktére ja
przyjmuje musi o nig walczy¢. Demokracja wymaga kultywowania lokalnych instytucji
obywatelskich. Tylko woéwczas ludzie maja szanse zy¢ w duchu obywatelskim, by¢ edu-
kowanym w tym kierunku. Nie mozna odméwic wspétczesnym panstwom arabskim bra-
ku zalazkéw demokracji. Wyrazem tego jest choéby bunt przeciw tyranom. Jedng z ba-
rier dla rozwoju porzadku demokratycznego jest jednakze oparta na religii tradycja oraz
przesigkniete doktryna religijng prawo szariatu.

Historia zdemokratyzowanych Niemiec i zliberalizowanej Japonii moga stuzy¢
za przyktady wprowadzenia ustroju demokratycznego w panstwach, w ktérych skutecz-
nie obalono tyranéw. Zaraz po tym uzyskaty one ogromna pomoc gospodarcza, do dzi$
prowadzone sg w nich dziatania z zakresu edukacji obywatelskiej°. Panistwa arabskie
tak wielkiej pomocy nie otrzymaty. Spoteczenstwa Japonii i Niemiec nie opieraty sie tez
w tak wielkim stopniu demokratyzacji. Obydwa panstwa wyrosty na jedne z najpoteznie-
jszych gospodarek $wiata. Postawy demokracji wyrosty tam na zyznej, bo gospodarczo
i politycznie przygotowanej ziemi.

Zmiany demokratyczne s3 mozliwe jedynie w dtuzszej perspektywie i do ich
wprowadzenia Konieczna jest przemiana S$wiadomos$ci spoteczenstw. Bezposrednig
przyczyna ostatnich zamieszek na Bliskim Wschodzie i Afryce P6tnocnej byta drozeja-
ca zywno$¢, a posrednia przyczyna - zapdZnienie tego regionu. To zacofanie przetozyto
sie na wielka rewolte spoteczenistwa, ktore widzi, Ze inaczej, lepiej, rozwijaja sie sasied-
nie regiony, przede wszystkim Europa’. W najblizszym czasie trudno jest spekulowaé

5 Por. S. P. Huntington, op. cit,, s. 258.

6 Ibidem, s. 107.

7 Demokragja w krgjach arabskich, http:/ fwwwipolskieradiopl/9/299/Artykul /320206,De mokraga-w-krajach-arabskich-niejestmozliwa
(21.07.2013).
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na temat mozliwosci zmiany $wiadomosci mieszkancow Bliskiego Wschodu. Tysiace
lat tradycji nie mogg zosta¢ zapomniane, by w karty historii wpisa¢ na state demokrac-
je. ZapoOZnienie regionu rowniez odgrywa bardzo duza role w problemie wdrozenia
demokracji. Zubozate spoteczenstwo spodziewa sie od nowego ustroju dobrobytu - lus-
trzanego odbicia Europy.

Kultura arabsko-islamska jest zakorzeniona w tradycjach, ktérych etos byt
odleglty od standardéw demokracji, liberalizmu, praw jednostki i praw kobiet. Wspo6t-
czesna nieche¢ do tych zjawisk nie wytonita sie z prézni, ale jest produktem dawnego
nomadyzmu pustyni Pétwyspu Arabskiego®. Na przestrzeni lat, mieszkancy Bliskiego
Wschodu pogtebiali spoteczny, a z czasem i polityczny antyokcydentalizm. Najbardziej
zagorzali wyznawcy islamu widzg dzisiaj w demokracji duchowe i zmaterializowane zto,
chcac powstrzymac jego rozprzestrzenianie gotowi sg ponie$¢ najwyzsze ryzyko i straty.
Za narodziny zta i jego ekspansje odpowiadaja w tej percepcji nie tylko decydenci, ale
réwniez demokratyczne spoteczenstwa. To spoteczenistwo, a nawet pojedynczy ludzie
buduja demokracje. Nie rzad, nie parlament, lecz jednostka przekonana o stusznos-
ci swoich dziatan, $wiadoma tego, iz poprzez swoje czyny wptywa na ksztatt panstwa.
Z tych zatozen czerpie swoje podstawy tzw. islam polityczny. To jedna z najbardziej nie-
bezpiecznych przeszkdd dla recepcji idei demokracji w $wiecie arabskim. Narastajgca
fala islamu politycznego, produktu symbiozy religii i polityki, reprezentowanego przez
Bractwo Muzutmanskie i jego odgatezienia w panistwach arabskich pod ré6znymi nazwa-
mi - Hamas w Gazie i Algierii, al-Nahdha (Przebudzenie) w Tunezji i Tahrir (Wyzwole-
nie) w innych panstwach - stanowi gtbwna przeszkode dla demokratycznych przemian®.

Kolejnym problemem $wiata arabskiego jest szerzenie sie analfabetyzmu. Jest
to proceder na tak wielka skale, Zze poza wymiarem pedagogicznym czy materialno-spo-
tecznym, stanowi réwniez kolejng bariere dla demokracji. Ludnos$¢ nie potrafigca czytac
i pisa¢ nie pojmie w pelni zatozen demokracji, bedzie réwniez podatna na dezinformacje
i oparta na prostej argumentacji indoktrynacje.

Swiat islamski nie respektuje praw kobiet. Dyskryminacja w tym obszarze jest
zjawiskiem powszechnym. Brak réwnouprawnienia automatycznie blokuje podstawowa
zasade demokracji, jaka jest réwnos¢. Nie tylko wobec prawa, ale takze w zyciu codzien-
nym. Kultura Bliskiego Wschodu nie uwzglednia jednak tej warto$ci, traktujac kobiete,
jako istote nizszg w mys$l koranicznego wskazania:

niewiasty postepowac powinny ze wszelka, przystojnoscig, a mezowie tak samo z niemi,

ale mezowie maja stopien wyzej nad niewiastami (2:228).

W systemie warto$ci muzutmandéw nie ma wiec religijnej podstawy dla filaru de-
mokracji: rownouprawnienia pici w sferze spotecznej i polityczne;.
Wszystkie islamskie dyscypliny naukowe majg swoj poczatek w Koranie. Ksiega

8 Demokracja w krajach arabskich http://www.racjonalista.pl/kk.php/s,2136 (21.04.2013).
9 Ibidem.
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ta jest podstawg islamskiego prawa i teologii. Cate Zycie religijne, spoteczne zbudowane
jest wokét tekstu Koranu'®. Logiczna jest w tej sytuacji konstatacja, ze przy takim pozio-
mie ureligijnienia polityki bardzo ciezkim zadaniem jest najmniejsza przebudowa pod-
walin islamskiej kultury i nauki na wzér zachodniej demokracji.

Antyzachodni $wiatopoglad promowany w panstwach islamskich odwotuje sie,
jak w przypadku Braci Muzutmanéw, do hasta ideowej kolonizacji islamu, a obowigzkiem
muzulmanéw jest:

zapobieganie powodzi nowoczesnej cywilizacji, zalewajacej bagnem materialistycznych,
grzesznych wtadz. W §wiecie muzutmanskim zapanowat zachodni sekularyzm, ktérego ek-
spansja poteguje nadal o ile nie wykorzenimy go z naszych ziem!™.

Tu pojawia sie bezposrednie odwotanie do dZihadu, w rozumieniu wysitku na
Sciezce Allaha, w jego ostatecznej postaci - swietej wojny. Dzihadys$ci odczytuja historie
i biezaca polityke przez pryzmat swoich charakterystycznych przekonan religijnych, a nie
zachodnich zatozen o postepowej dynamice historii'2. Ten swoisty religijny fanatyzm
skutkuje wrogim nastawieniem wobec kultury Zachodu, co jednoczes$nie wyklucza moz-
liwo$¢ wprowadzenia ustroju demokratycznego. Muzutmanie kultywujacy tradycje dzi-
hadu nigdy nie stang po stronie niewiernych.

Ktos, kto zaktada, ze jego meczenstwo przyspieszy nadej$cie ery mesjanskiej,
jest jeszcze mniej podatny na zastraszenie®?, czy tez rygor, ktory staraja sie natozy¢ pan-
stwa zachodnie. Idea dzihadu jest catkowita sprzecznos$cig wobec zatozen demokracji. Co
wiecej, w skrajnej postaci, jest wezwaniem do walki przeciw wszystkiemu, co zachodnie.
Walka o zachowanie tradyc;ji religijnej jest priorytetem, ktéry w niektérych kregach nie
moze zostac¢ przedefiniowany.

Nie sposob zignorowac opinie tych badaczy islamu, ktorzy twierdza, iz
muzuilmanski bog jest tyranem!*. Ta tyrania przektada sie na dziatania islamskich grup
terrorystycznych. Koran zaktada wrogos¢ wobec innych religii, zwtaszcza chrzes$cijanst-
wa, co bezposrednio odzwierciedla sie w antyzachodnich ocenach.

Zaréwno $wiat zachodni, jak i arabski maja problem z rozdziatem religii od
polityki. Na Zachodzie widoczne jest to przede wszystkim w panstwach uznawanych za
katolickie, w ktérych przejawy wptywoéw mysli chrzes$cijaniskiej sa widoczne w systemie
warto$ci wyznawcédw. Duzo bardziej skomplikowana sytuacja pojawia sie w panstwach
arabskich, gdzie Koran stanowi prawo, a wszelkie poglady zbudowane s3a na jego pod-
stawie. O ile w panstwach katolickich mozemy méwi¢ o wptywie doktryny religijnej na
ksztatt polityki, o tyle w panistwach arabskich religia stanowi podwaliny wszystkich dz-

10 M. A. S. Abdel Haleem, Wprowadzenie do wydania Koranu, Nowy Jork 2005, s. 9.

11 B. Lewis, The Muslim Discovery of Europe, Nowy Jork 2001, s. 302.

12 G. Weigel, Wiara, rozum i wojna z dZihadyzmem, wezwanie do dziatania, Warszawa 2009, s. 63.
13 Ibidem, s. 110.

14 ]. Gopal, Podszepty Gabriela, Islam bilans krytyczno-historyczny, Zgorzelec 2006.
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iedzin zycia i funkcjonowania panstwa.

Szeroki pluralizm Zachodu wytonit sie w spoteczenstwie uformowanym przez
chrzescijanska koncepcje godnosci ludzkiej i kulture uksztattowang przez te idee®.
Dzieki temu $wiat zachodni, oparty na chrzescijanskich wartosciach jest kompatybilny
z zatozeniami demokracji. Pafistwa arabskie ksztattujgc tozsamos$¢ w oparciu o inny sys-
tem religijny nie opieraja swojej polityki na godnosci ludzkiej, réwnosci, czy wolnosci.

Samuel Huntington stusznie zauwazat, iz:

zatozenia filozoficzne, systemy wartosci, stosunki spoteczne, obyczaje i $wiatopoglady
réznia sie znaczgco w poszczeg6lnych kregach kulturowych. Kultury moga sie zmieniag,
w roznych okresach miewajg rozmaity wptyw na polityke i ekonomie, ale najwazniejsze
réznice w stopniu rozwoju politycznego i gospodarczego, zakorzenione sa w odrebnosci-
ach kulturowych?é.

Swiat arabski wiele lat pracowat na dzisiejszy ksztalt kazdego z paistw mieszcza-
cych sie w tym regionie. Pomimo przenikania z kulturg zachodnia do dzisiaj charaktery-
zuje sie silng odrebnosciag w kwestii adaptacji idei demokratyzmu. W krajach tych nie
rzadzit lud (demos), a religia.

Panstwa arabskie, szczeg6lnie te, ktore doswiadczyty arabskiej wiosny ludéw
odznaczajg sie silnym kryzysem partii opozycyjnych. W panstwie wystepuje zazwyczaj
jedna, maksymalnie dwie partie rzadzace, obywatele nie majg alternatywy wobec panu-
jacej wiadzy. Zwolennicy despotycznych rezimow czesto sprawujg wcigz wazne funkcje
w zyciu politycznym panstw arabskich, co wiecej, w krajach tych zyje wielu zwolennikow
dyktatury, ktérzy po dzis dzien wierza w stuszno$¢ obalonych rzadow.

Panstwa Bliskiego Wschodu wcigz nie s3 wewnetrznie zjednoczone. Egipt
i Libia borykaja sie z walkami miedzy sitami postrewolucyjnymi i ich fragmentaryzacja.
Idea zmiany ustroju politycznego w tych panstwach miata - wedtug pierwszych i entu-
zjastycznych przekazow telewizji zachodnich, komentujacych arabskq wiosne - taczyc,
a nie dzieli¢ spoteczenstwo. Stato sie jednak inaczej. Kraje podzielity sie nie tylko na
zwolennikéw i przeciwnikéw rezimoéw politycznych, nastgpito takze rozdrobnienie sit
rewolucyjnych, co w konsekwencji doprowadzito do stworzenia réznych odtaméw re-
wolucjonistéw posiadajacych odmienne postulaty. Dzisiaj gtéwnym miejscem tych walk
jest Syria.

Przynajmniej w zachodniej percepcji narody arabskie cierpig z powodu ubdst-
wa tradycji demokratycznych, nieobecnosci spoteczenstwa obywatelskiego, rozprz-
estrzenionej korupcji, patronatu i nepotyzmu w rzadach, eksplozji demograficzne;j,
kryzysu ekonomicznego, bezrobocia i podziatéw religijnych, sekciarskich i plemiennych.
Wszystkie te czynniki sg przeszkodami w przej$ciu od despotyzmu do demokracji'’.

15 Ibidem s. 129.
16 S. P. Huntington, op. cit., s 20.
17 Ibidem.



Problem demokracji w panistwach arabskich...

Stworzenie fadu demokratycznego w uwarunkowanym determinizmem religij-
nym spoteczenstwie wigzac sie musi z wieloletnig i zmudna praca. Naturalna jest pokusa
siegniecia po apodyktyczne rozwiazania Zachodu zastosowane po II wojnie Swiatowej
wobec Niemiec i Japonii, jednakze zwiekszona ingerencja zewnetrzna w sprawy Bliskie-
go Wschodu mogtaby przynies¢ rezultaty odwrotne do zamierzonych. Narody arabskie
styna ze swej dumy i ambicji, narzucanie im zachodniego wzoru ustroju demokratyczne-
go utozsamione bytoby co najmniej z obraza ich tradycji i dotychczasowego dorobku.
Zapewne taka instrumentalizacja przestrzeni spotecznej odczytana zostataby rowniez
jako obraza religii.

Znawcy problematyki bliskowschodniej zauwazajg, ze w panstwach arabskich
dokonuje sie zwiekszone wprowadzanie elementéw kapitalizmu rynkowego i wokot tej
kwestii formutowane sg prognozy, co do mozliwosci przemian politycznych w regionie.
Stosunki rynkowe nie moga jednakze zastapi¢ samych stosunkéw spotecznych. Trudno
przypuszczac, ze mogtyby rowniez ostabia¢ powszechne zaangazowanie w religie. Osta-
tecznie nalezy chyba raczej pamieta¢, ze to demokracja wytworzyta kapitalizm, a nie
odwrotnie's.

Wobec powyzszych refleksji pojawi¢ sie musi pytanie o ksztatt ustroju, ktéry re-
alnie mogtby stuzy¢ panstwom i spoteczenstwom arabskim, prowadzac do wewnetrzne-
go pomniejszania chaosu i zewnetrznego zarzucenia wrogos$ci do Zachodu. Wydaje sie, iz
ustrojem, ktory sprawdzatby sie w regionie bytaby hybryda demokratyczno-autorytarna,
czy nawet dyktatorska. Pojecia i stojace za nimi tre$ci wykluczaja sie w warunkach za-
chodnich, lecz moze s3 najbardziej odpowiednie w odniesieniu do warunkéw religijno
-kulturowych Bliskiego Wschodu i sytuacji, w ktérej nawet najwieksi aktywisSci arabskiej
wiosny nie sg pewni tego, jak ma przebiega¢ zmiana ustrojowa i w jakim ksztatcie moga
ja zaakceptowa¢. Prognoza, co do mozliwosci szybkiego wzrostu tendencji prodemokra-
tycznych na Bliskim Wschodzie, aktualnie nie znajduje merytorycznych podstaw.

18 B. Barber, Dzihad Kontra McSwiat, Warszawa 2005, s. 373.
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Celem artykutu jest ukazanie najwazniejszych probleméw wspoéiczesnej Finlan-
dii w odniesieniu do kwestii religijno-politycznych i spotecznych. Na rozwazania skta-
daja sie refleksje: - na temat imigracji muzutmanskiej oraz trudnos$ci zwigzanych z asy-
milacja muzutmandéw w finskim spoteczenstwie, - na temat zagadnienien zwigzanych
z regulacja sytuacji prawnej wspélnot religijnych na terenie Finlandii, - na temat Zrédet,
przebiegu i skutkow demontazu tradycyjnego finskiego modelu panstwo - Kosciét, - na
temat procesu laicyzacji spoteczenistwa, na ktéry nierzadko wplyw maja dziatania de-
cydentéw politycznych. Artykut powstat przede wszystkim w oparciu o anglojezyczne
i finskojezyczne statystyki, dokumenty prawne oraz publikacje ksigzkowe.

Kontekst spoteczny

Stare finskie powiedzenie mowi, Ze tworzac $wiat Bég zapomniat w Finlandii
rozdzieli¢ ziemie od wody. Az 30% terytorium tego kraju to podmokte tgki i bagna. Wta-
$ciwa nazwa Finlandii - Suomi - pochodzi od stowa suo, co oznacza moczary!. Finlandia
ksztattem przypomina kobiete z podniesionym prawym ramieniem (jej ,lewe ramie” po
ostatniej wojnie przypadto Rosji)?.. Najbardziej zaludnione jest potudnie, tam wtasnie
znajduja sie najwieksze miasta: Helsinki, Tampere, Espoo i Turku. Srodkowa cze$¢ kraju
to lasy i jeziora, ktorych jest 188 tysiecy. Im dalej na péinoc, tym wieksze odludzie. Coraz
mniej jest drzew, ostatecznie za kotem polarnym krajobraz przeobraza sie w subarktycz-
ng tundre?.

Finlandie cechuje surowy klimat, co znajduje odzwierciedlenie w stosunkowo
niewielkiej liczbie mieszkajacej tam ludnos$ci — niewiele ponad 5 milionéw os6b. Wiek-
szo$¢ mieszkancoéw nalezy do Kosciota Ewangelicko-Luteranskiego. W ciggu ostatnich
dziesiecioleci, krajobraz religijny tego kraju zmienit sie radykalnie. Ma to zwigzek z poja-
wieniem sie nowych wspdélnot wyznaniowych. Ich obecnosc jest Scisle skorelowana z co-
raz wieksza migracjg na te tereny. Finlandia staje sie tworem wieloreligijnym. Skutkiem
tej sytuacji s3 nowe wyzwania stojace przed decydentami politycznymi, a wsréd nich -

1 Por. D. Swallow, Culture Shock! Finland: A Guide to Customs and Etiquett, Vantaa 2001, s. 58-62.
2 Por. A. F. Chew, The White Death: The Epic of the Soviet-Finnish Winter War, Helsinki 1999, s. 28-29.
3 Por. M. Witkowska, Jednoreczna Kobieta, ,,Gazeta Wyborcza”, Opole nr 214, 12.09.1998, s. 5.
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wypracowanie odpowiedniej regulacji prawnej wobec kwestii religijnych®.

Liczba imigrantéw w Finlandii jest nadal do$¢ mata, w poréwnaniu z innymi pan-
stwami nordyckimi. Sposrdéd 5,3 mln osdb, okoto 143 tysiace (2,7 %) to cudzoziemcy®.
Niepokojace dla mieszkarnicow tego panstwa jest jednak tempo przyrostu imigrantow.
W 1988 roku odsetek ten wynosit jedynie 20 tysiecy (0,4 %)°. Pierwsza wielka fala imi-
gracji rozpoczeta sie w 1990 roku, kiedy to weszto w zycie rozporzadzenie pozwalaja-
ce na przeniesienie sie do Finlandii bytej mniejszosci etnicznej (z finskimi korzeniami)
z ZSRR, gtéwnie z Karelii, ktéra byta czescig Finlandii przed Il wojng $§wiatowg’. 0d 1990
roku systematycznie ro$nie liczba imigrantéw z krajéw muzutmanskich®. W zwigzku
z tym, wyksztalcita sie gto$na dyskusja na temat praw mniejszosci religijnych w Finlan-
dii®.

Tto historyczne

Finowie od zawsze zyli w $cistym zwigzku z naturg. W przesztosci oddawali cze$¢
duchom zamieszkujacym lasy (haltija) i gospodarstwa (tonttu)'°. Wierzyli, ze zmarli we-
druja po Swiecie i nalezy im sie szacunek!!. Najbardziej znanymi finskimi bogami byli:
Ahti - bég wody i ryb oraz Tapio - bog laséw'2. W momencie pojawienia sie katolicyzmu,
religia animistyczna zaczeta wchtania¢ wptywy katolickie i modyfikowaé swoje zatoze-
nia, w tym czci¢ katolickich $wietych, ktérzy zostali wtgczeni do politeistycznego pante-
onu®.

Wiare katolickg w Finlandii zaczeli propagowa¢ misjonarze, ktorzy gtosili swoje
nauczanie na Wyspach Alandzkich, gdzie znajduja sie najstarsze koscioty w Finlandii'“.
Ostatecznie jednak katolicyzm rozkrzewit biskup Henryk z Uppsali okoto 1155 roku,
ktéry w jej obronie ponidst meczenska $mierc i zostat ogtoszony patronem Finlandii's.
Okoto 1230 roku nastapit kres poganskich wierzen. W tym czasie wzniesiono ko$cioty
w miejscach dawnego kultu. Warto w tym miejscu wspomnie¢ XVI-wiecznego finskie-

4 Por. 0. Alho, A guide to Finnish customs and manners, Tampere 2010, s. 56.

5 Por. R. Harala, Population and Cause of Death Statistics. Statistics Finland, Tampere 2013, s. 4-6.
6 Por. http://www.stat.fi/til/vrm_en.html (25.02.2014).

7 Por. E. Piiroinen, Karjalan pyhdit kilvoittelijat (The holy fighters of faith in Karelia), Espoo 1979,
s. 25-31.

8 Por. E. Engle, P. Paananen, The Winter War: The Soviet Attack on Finland 1939-1940, Helsinki
1997, s. 34-36.

9 Por. http://www.uskonnot.fi/ (25.02.2014).

10 Por. M. Kuusi, B. Keith, M. Branch, Finnish Folk Poetry: Epic, Helsinki 1997, s. 19-21.

11 Por. L. Talko, Finlandia bez pukania, ,Duzy Format” nr 48 dodatek do ,Gazety Wyborczej”,
19.12.2005, s. 9.

12 Por. P. Harding, ]. Brewer, Przewodnik Pascala. Finlandia, Bielsko-Biata 2004, s. 16-17.

13 Por. I. Talve, Finnish Folk Culture. Studia Fennica, Helsinki 1997, s. 52-53.

14 Por. M. Klinge, Let Us Be Finns: Essays on History, Vantaa 1996, s. 21-24.

15 Por. A. Oseka, Aland, wolny archipelag, ,Magazyn” nr 35 dodatek do ,,Gazety Wyborczej” nr 201,
29.08.1997,s. 18.



Interakcje religii i polityki we wspotczesnej Finlandii - wybrane problemy

go reformatora Mikaela Agricola, ktory byt ojcem literackego jezyka finskiego®®. On, jako
pierwszy, w 1548 roku dokonat ttumaczenia Nowego Testamentu, natomiast przetozenia
na finski catej Biblii dokonano dopiero w 1642 roku'’.

Pomimo niskiego uczestnictwa wiernych w nabozenstwach, Finlandia na tle
sgsiednich panstw skandynawskich notuje wysoki wskaznik os6b wierzacych i uznaja-
cych podstawowe prawdy religii chrzescijanskiej. Popularne wsréd Findw sg prywatne
praktyki religijne prowadzone w zaciszu swojego domu'é. 85% Finéw deklaruje sie jako
osoby wierzace, 83% nalezy do Kosciota Ewangelicko-Luteranskiego, 1,1% przynale-
zy do Finskiego Kosciota Prawostawnego (w jurysdykcji Ekumenicznego Patriarchatu
Konstantynopola), okoto 1% to wyznawcy islamu, 50 tys. - zielono$wigtkowcy, 19 tys.
- Swiadkowie Jehowy, 3 tys. - mormoni, 1,5 tys. - wyznawcy judaizmu. 15% spoteczen-
stwa deklaruje, ze nie nalezy do zadnej wspdélnoty religijnej. Tylko 2% luteran chodzi do
kosSciota co tydzien, a 10% co miesigc. W tym warunkach co raz trudniej znalez¢ w Fin-
landii ko$ciot .

Stosunki miedzy panstwem a Kosciotem

Stosunek panstwa wobec Ko$ciota luteranskiego zostat okreslony przez prawo
z 1869 roku. Panstwo wspiera od tamtej pory finansowo Kos$ciot, okreslajac z czasem
jego status jako paristwowy. W przesztosci biskupi byli mianowani przez prezydenta spo-
$rod kandydatéw zaproponowanych przez synod generalny, jednak w 2000 roku nasta-
pita w tym zakresie zmiana?. Od 1922 roku finski obywatel moze legalnie odstapi¢ od
Kos$ciota krajowego i naleze¢ do innego Kos$ciota lub nie przynaleze¢ do Zadnego?'.

Konstytucja wprowadzona w 1923 roku zagwarantowata wolnos¢ religijng, jed-
nakze na jej mocy dwa Kos$cioty sa wyraZnie uprzywilejowane. Finiski Ko$ciét Ewange-
licko-Luteranski (Suomen evankelis-luterilainen Kirkko) i finska Cerkiew prawostawna
otrzymaty jako jedyne status KoSciotéw narodowych?. Wierni ptaca na ich rzecz podatki
w wysokosci 1% lub 2% dochodéw, z czego pdzniej Koscioty finansujg dziatalnos¢ cha-
rytatywna?.

Rdzne zrédia buduja podstawe prawng finskiego systemu prawa koscielnego.
W 2000 roku weszta w zycie finiska konstytucja, w ktérej wolnos¢ religii jest teraz zapi-
sana w sekcji 11:

16 Por. S. Heininen, M. Heikkila, Kirchengeschichte Finnlands, [b.m.w.] 2002, s. 70.

17 Por. http://www.euresisnet.eu/Pages/ReligionAndState/FINLAND.aspx (26.02.2014).

18 Por. L. Makitalo, Taivaallisia naisia, Helsinki 2006, s. 23.

19 Por. http://www.uskonnot.fi/raportit/?reportld=90 (26.02.2014).

20 Por. P. Virrankoski, Suomen historia I, Helsinki 2002, s. 58.

21 Por. H. Huttunen, Finnish Ecumenical Council, Helsinki 1999, s. 1.

22 Por. http://www.hs.fi/kotimaa/Kolme+suomalaisesta+kuuluu+luterilaiseen+kirkkoon (26.
02.2014).

23 Por. I. Ambrosius, M. Haapio, Ortodoksinen Kirkko Suomessa, Helsinki 1979, s. 496-497.
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Kazdemu obywatelowi przystuguje wolnos$¢ wyznania i sumienia. Wolno$¢ wyznania i su-
mienia pociagaja za sobg prawo do wyznawania i praktykowania religii, prawo do wyraza-
nia przekonania i prawo do bycia cztonkiem wspoélnoty religijnej. Nikt nie jest w obowiaz-
ku uczestniczy¢ w praktyce religijnej*.

W rozdziale 6 zamieszczono og6lna klauzule dotyczaca réwnosci i zakazu dys-
kryminacji ze wzgledu na religie oraz przekonania:

Wszyscy sa rowni wobec prawa. Nikt nie moze, bez akceptowalnego powodu by¢ traktowa-
ny odmiennie od innych oséb ze wzgledu na pte¢, wiek, pochodzenie, jezyk, religie, prze-
konania, poglady, stan zdrowia, niepetnosprawno$¢ lub inny powod, ktéry dotyczy jego lub
jej osoby. Dzieci powinny by¢ traktowane réwno, jako jednostki i beda one mogty mie¢
wplyw na sprawy zwigzane z ich zyciem w stopniu odpowiadajacym ich etapowi rozwoju.
ROwnos¢ pici jest promowana w dziatalnos$ci spotecznej i Zyciu zawodowym, w szczegol-
nosci w celu okreslenia wynagrodzenia i innych warunkéw zatrudnienia, przewidzianych

w sposob bardziej szczegétowy przez ustawy 2°.

Konstytucyjna ochrona autonomii KoSciota luteranskiego zostata okres$lona
w sekcji 76 nowej?. Konstytucja odeszta od nominacji biskupéw przez prezydenta, co
odzwierciedla ogdlny trend w kierunku stopniowej separacji panstwa i Kosciota. Istnieja
takze inne Zrddta regulujace te sytuacje. Nowa ustawa dotyczaca wolnosci religii ustana-
wia ochrone wolno$ci wyznania i nadaje ramy prawne dla powstania i funkcjonowania
spotecznosci religijnych innych niz Kosciét luteranski i prawostawny. Finlandia podpi-
sata réwniez traktaty miedzynarodowe dotyczace praw czlowieka oraz koniecznoSci
ochrony wolnosci religijnej - Europejska Konwencje Praw Cztowieka, Miedzynarodowy
Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych, Miedzynarodowy Pakt Praw Gospodarczych,
Spotecznych i Kulturalnych oraz Konwencje o Likwidacji Dyskryminacji Kobiet?’.

Panstwo fifiskie nie jest ani bezwyznaniowym ani wyznaniowe, poniewaz istnieja
(jak wczes$niej wspomniano) Sciste instytucjonalne i prawne powigzania pomiedzy pan-
stwem a KoSciotem luteraniskim. Ponadto, Ko$ci6ét prawostawny ma w Finlandii specjal-
ny status instytucjonalny, a Konstytucja i prawo $wieckie zapewniaja wolnos¢ wyznania
oraz prawa mniejszoSci religijnych?. Dziatalno$¢ koscielna sktada sie z pomocy religij-
nej w instytucjach publicznych, takich jak wspieranie sit zbrojnych lub duszpasterstwo
w wiezieniach. Wszystkie te dziatania sg finansowane przez panstwo, nawet wiekszo$¢é
szpitali jest obstugiwana przez zgromadzenia lub zwigzki parafialne?®’.

24 Ministry of Justice Finland. The Constitution of Finland 11 June 2000, Helsinki 2001, s. 5-6.
Ttumaczenie witasne.

25 Ibidem, s. 10.

26 Por. ibidem, s. 21.

27 Por. ]. Lavery, The History of Finland, Vantaa 2006, s. 25-27.

28 Por. R. Jaakko, Ecumenical Growth in Finland, Helsinki 2010, s. 4.

29 Por. S. Korpela, Finnish Church aims to be down-to-earth, Helsinki 2012, s. 2-3.
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Finlandia to jedyne panstwo na $wiecie, w ktérym kobiety réwnoczes$nie obej-
mowaty urzad premiera i prezydenta. Od wrzesnia 2010 ten sfeminizowany kraj ma
pierwsza kobiete biskupa. Jest nig 57-letnia Irja Askola, absolwentka wydziatu teologii,
wys$wiecona na pastora w 1988 roku. Przetamata ona meski monopol na biskupie szaty,
nieznacznie pokonujac w gtosowaniu Mattiego Poutainena®’. Na potudniu kraju, prawie
potowa pastoréw to kobiety, lecz do tej pory nie byto jeszcze kobiety biskupa. Proces fe-
minizacji urzedéw koscielnych spotkat sie z zadziwiajaco powszechng akceptacja. Obec-
nie wielu rodzicéw woli nawet, by ich dzieci ochrzcita kobieta pastor. Ale jest oczywiscie
mata grupa pastoréw i cztonkéw KosSciota ptci meskiej, ktérzy twierdza, ze ordynacja
kobiet jest sprzeczna z doktryng chrze$cijanska.

Z uwagi na fakt, iz w Finlandii obecnie szybko przebywa imigrantéw i uchodZcow,
ktérzy reprezentujg rézne religie, rzad tego panstwa po raz kolejny zostat zmuszony do
przemyslenia dotychczasowych odnoszacych sie do religii i edukacji, a zwtaszcza roli re-
ligii w finskim systemie szkolnym?3-.

Laicyzacja spoteczenstwa - kryzys KoSciota luteranskiego

Konstytucja ktadzie nacisk na rowne traktowanie oséb. Rownos¢ pici jest omo-
wiona szczegbétowo w ustawie o rownosci (Tasa-arvolaki z 2005 roku). Ma to na celu
zapobieganie dyskryminacji ze wzgledu na pte¢ i promowanie réwnosci pici, szczegdlnie
w zyciu zawodowym. Istniejg jednak ograniczenia dotyczace stosowania tego prawa. Na
przyktad, nie ma ona wptywu na dziatalnos¢ religijng zarejestrowanych wspdlnot religij-
nych. Ograniczenia nie dotycza spraw niereligijnych tych organizacji, takich jak zatrud-
nienie i wynagrodzenia. Wedtug ustawodawstwa konstytucyjnego istnieje pewna auto-
nomia prawna dla spotecznoSci religijnych. Maja one prawo do organizowania dziatalno-
$ci zgodnie z ich doktryna.

[stotnym problemem zwigzanym z réwnoScig jest kwestia rejestrowania zwigz-
kéw jednoptciowych. Od konica 1990 roku przepisy regulujace zwigzki oséb tej samej ptci
byty najbardziej widoczne w debacie na temat etyki seksualnej. Prawo dotyczace part-
nerow tej samej pici zostato uchwalone przez parlament Finlandii pod koniec wrzesnia
2001 roku, a weszto w zycie w marcu 2002. Zgodnie z tym ustawodawstwem, zwigzki
homoseksualne posiadaja prawa i obowigzki zblizone do matzonkéw heteroseksualnych,
z pewnymi wyjatkami - ich relacja nie jest traktowana jak rodzina3z

Ko$ciot luteranski, sprzeciwit sie zjednoczeniu par jednoptciowych, a takze utoz-
samianiu ich z matzenstwem, co wywotato gtosng krytyke opinii publicznej. Kosciot
odmowit sprawowania obrzedow religijnych dla par tej samej ptci, przy jednoczesnej
deklaracji szacunku dla os6b homoseksualnych, wynikajacym z ogélnych, respektowa-

30 Por. J. Pawlicki, Pani biskup Helsinek, ,Gazeta Wyborcza”, 08.03.2011, s. 10.

31 Por. . Singleton, A Short History of Finland, Helsinki 2010, s. 32-33.

32 Por. K. Mustola, The situation concerning homophobia and discrimination on grounds of sexual
orientation in Finland, Turku 2008, s. 5.
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nych przez Kosciot praw cztowieka. Przejawem kontrowersji wewnatrzeklezjalnych byt
Synod Generalny w maju 2002 roku, podczas ktérego przedstawiono dwa projekty doty-
czace statusu koscielnego os6b zyjacych w zwiazkach homoseksualnych. W pierwszym
z nich zaproponowano, by osoba zyjaca w zarejestrowanym zwigzku oséb tej samej ptci
nie miata mozliwosci petnienia funkcji koscielnych oraz by nie mogta mie¢ statusu pra-
cownik Kosciota. Drugi projekt proponowat przygotowanie alternatywnych form stuzby,
a takze mozliwos$¢ pobtogostawienia zwigzku oséb tej samej ptci. Wniosek stanowiacy
o tym, Ze osoba zyjaca w zarejestrowanym zwigzku oséb tej samej ptci nie powinna mie¢
mozliwos$ci petnienia funkcji lub pracy w charakterze pracownika Kosciota ponownie
omawiano na Synodzie jesieniag 2007 roku®*. Rada Ko$ciota zajeta stanowisko gtoszace,
iz nikt nie powinien by¢ traktowany inaczej na gruncie orientacji seksualnej. Wniosek
zostat odrzucony. W pazdzierniku 2010 roku, kwestia praw homoseksualistow w KoScie-
le luteraniskim zostata omdéwiona podczas debaty telewizyjnej. Powstato wéwczas wra-
zeniem, ze Ko$ciét w ogdle nie akceptuje homoseksualistow. Konsekwencjg tej sytuacji
byto odejscie z Kosciota prawie 40 tysiecy os6b w ciggu jednego tylko miesigca. Juz dzien
po telewizyjnej emisji programu, w ktérym biskup Helsinek, negatywnie wypowiedzia-
1a sie na temat homoseksualistoéw, mozliwosci legalizacji matzenstw homoseksualnych
oraz adopcji dzieci przez takie malzenstwa, ponad 2,5 tysigca Finéw zdecydowato sie
na wystapienie ze wspoélnoty. Niektorzy jeszcze w trakcie trwania programu. Inni w cia-
gu nastepnych godzin. Zrobili to dzieki stronie Eroakirkosta.fi (nazwa domeny oznacza
odejs¢ z Kosciota)3*. Strona dziata od siedmiu lat, prowadzi ja stowarzyszenie wolnomy-
$licieli,, a finskie prawo zaktada wystgpienie z Ko$ciota przez internet®. Kosci6t nie ulegt
jednakze presji dekoniunktury. W listopadzie 2010 roku Synod Generalny postanowit,
ze nie bedzie oddzielnego rytuatu blogostawienstwa zwigzkéw osdb tej samej pici, lecz
jedynie chwila modlitwy w intencji pary?.

Kolejna fala wystapien z KoSciota zwigzana byta z kontrowersyjnymi komenta-
rzami liderki Chrzes$cijanskich Demokratow Paivi Risdnen na temat aborgcji, ktéra stwier-
dzita, ze: ,zwierzeta nie mogg by¢ poddane ubojowi w sposéb zadajacy im cierpienie, za
to nie wolno nawet dyskutowac o bolesnosci aborcji”?’. Po jej wystapieniu w ciagu dwéch
dni aktu apostazji dokonato 3500 osdb®*. Réwnolegle do proceséw sekularyzacji i spadku
liczby cztonkéw dominujacego Kosciota, zyskuja w jego obrebie konserwatywne ruchy
odrodzenia. Na przyktad w Oulu ruch laestadianski (staroluterski i pietystyczny) tworzy
najwieksza dziatajaca grupe religijng w tym regionie, a w catej Finlandii, dziatajac pod
nazwa Eldmdn Sana (Swiat Zycia), identyfikuje sie z nim trzech biskupéw. René Gothéni,

33 Por. http://www.muslimpopulation.com/Europe/Finland/IslaminFinland.php (2.02.2014).
34 Por: http:/ /wwwwyprostpl/ar/225330/Rekordowa-liczba-wiemnych-odeszla-z-Kosciola-Ewangelicko-Luteranskiego-w-Finlandii/
(28.02.14).

35 Por http://wwwkomputerswiat.pl/nowosci/internet/2010/42 /odeszli-z-kosciola-przez-internet.aspx
(28.02.2014).

36 Por. V. Purmonen, Orthodoxy in Finland, past and present, Helsinki 1984, s. 14-15.

37 Por.]. Rantala, Islam in Finland, ,Politiikka” 07.10.2013, s. 5-7.

38 Por. J. Pawlicki, Dlaczego Finowie porzucajq swdj kosciét, Helsinki 2013, s. 12.
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profesor religioznawstwa poréwnawczego na Uniwersytecie w Helsinkach, przewiduje,
ze obecny kryzys gospodarczy moze doprowadzi¢ ludzi do religii:

Szczegolnie w sytuacjach kryzysowych ludzie zwracaja sie do religii [...] we wspélczesnej
Finlandii wielu zgubito sie w alkoholu, przemocy lub innych skrajnosciach, bo nie wiedza,

jak radzi¢ sobie z kryzysem?®’.
Finski raj dla muzulmanoéow

Podobnie jak w innych krajach europejskich, politycznie poprawni straznicy fin-
skiej wielokulturowoSci, probowali uciszy¢ publiczng dyskusje na temat eskalacji proble-
mu imigracji muzutmanskiej. W Finlandii jest okoto 45 tysiecy muzutmanéw, wiekszos$¢
z nich to sunnici*. Przybyli do kraju na poczatku lat 90., najpierw byli to Somalijczycy, po-
tem Irakijczycy, Afganczycy i Kosowianie. Dzi$ wiele dzieci imigrantéw dorosto. Niekto-
rzy z nich sie zsekularyzowali, lecz wielu stato sie gorliwymi wyznawcami islamu. W ten
sposoOb narodzit sie w Finlandii spoteczny i polityczny problem radykalizmu i fundamen-
talizmu islamskiego. To wiasnie drugie pokolenie muzutmanéw jest uwazane w catej
Europie Zachodniej za grupe najwiekszego ryzyka spotecznego. Na przyktad w Wielkiej
Brytanii i Francji wielu emigrantéw drugiej generacji stato sie zgorzkniatymi, zradyka-
lizowanymi i oddzielonymi od reszty spoteczenstwa ludzmi. Nie bez winy decydentow
politycznych panstw europejskich. Ludzie ci urodzili sie w Europie i mieszkali tutaj przez
cate zycie, a mimo to doznali wielu upokorzen i zepchniecia do poziomu obywateli dru-
giej kategorii, na przyktad na rynku pracy*. Takie sytuacje zdarzaja sie tez w Finlandii,
gdzie bezrobocie w catym kraju wynosito 9% w 2005, natomiast wérdd Somalijczykow
58%. To sprawia, ze mtodzi muzutmanie szukajg wyjasnien daleko poza urzedem pracy*

Aktualnie w Finlandii istniejq dziesigtki niezaleznych grup islamskich. Najstarsza
z nich jest Finskie Stowarzyszenie Islamskie, ktére powstato w 1925 roku. Ma ono oko-
to 700 cztonkow, z ktoérych znaczna cze$¢ to potomkowie Tataréw*. Grupa ta korzysta
z meczetow w Helsinkach, Tampere i Lahti. Inng, istotng zbiorowoscia jest Islamska Spo-
tecznos¢ Finlandii, ktéra powstata w 1987 roku. Jej cztonkowie to gtéwnie Arabowie oraz
finscy konwertyci. Wsp6lnota ma meczet i szkote Koraniczng w Helsinkach*!. Najwiek-
szym zgrupowaniem jest obecnie Helsinki Islamic Center, do ktérego nalezy prawie 2000
cztonkéw. Ponadto istnieje kilkanascie innych, mniejszych organizacji w regionie Helsi-
nek, a tylko niektore z nich nie s oficjalnie zarejestrowane®. Obecnie w Finlandii jest 45

39Por. http://yle.fi/uutiset/church_resignations_a_long-term_trend/6736606 (28.02.2014).
40Por. http://www.muslimpopulation.com/Europe/Finland/IslaminFinland.php (2.02.2014).
41 Por. A. Pezda, Rozbitam sie o firiski mur, ,Gazeta Wyborcza”, 13.06.2006, s. 16.

42 Por. http://www.euroislam.pl/index.php/2010/05/islam-po-finsku/ (01.03.2014).

43 Por. http://www.uskonnot.fi/lisatietoja (01.03.14).

44 Por. http://www.gatestoneinstitute.org/2075 /finland-muslim-immigration (01.03.2014).
45 Por. http://hki-islamkeskus.fi/soomaali/ (01.03.2014).
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meczetéw i sal modlitewnych, wiekszo$¢ w Helsinkach*. W stolicy Finlandii otwarto tez
nowy mega meczet szyicki, ufundowany przez Islamska Republike Iranu, a konkretnie
przez Fundacje Ahlul-Beit", za ktéra stoi radykalna grupa islamska. Ahlul-Beit zatozyta
okoto 70 o$rodkéw na catym Swiecie, a jej gtéwnym celem jest promowanie religijnych
i politycznych pogladéw islamskich radykatéow z Iranu®. Krytycy przypuszczaja, ze te-
okraci z Teheranu zamierzajg uzywac helsinskiego meczetu jako centrum rekrutacji dla
Hezbollahu - militarnej grupy islamu szyickiego®. Finscy decydenci polityczni poparli
tymczasem szyicka inicjatywe, widzgc w niej symbol postepu multikulturalizmu w nor-
dyckim panstwie®.

Ciekawe spojrzenie na te ostatnig kwestie zaprezentowata gazeta ,Egypt Today”.
W ocenie jej redaktoréw multikulturalizm przemienit Finalndie w raj dla muzutmanskiej
emigracji, nie tylko dla szyitow, ale takze dla rywalizujacych z nimi muzutmanéw sunnic-
kich. W reportazu zatytutowanym Witamy w Finlandii gazeta zachecata do osiedlania sie
w tym Kkraju. Bezposrednio po publikacji tego artykutu muzutmanie w kolejnej fali zaczeli
przybywac¢ do Finlandiis.

Wedtug dziennikarza Toma Kankkonena, ktéry niedawno napisat ksigzke pt. Is-
lam Europpassa (Islam w Europie), Finlandia jest domem dla kilkuset islamskich funda-
mentalistow nurtu wahabistycznego, powstatego w Arabii Saudyjskiej®?. Wahabici nie
tylko zniechecajg muzutmanéw do integracji z Zachodem, ale takze aktywnie namawiaja
do dzihadu przeciwko niewiernym. Kankkonen twierdzi, ze radykatowie operujg w spo-
tecznosciach takich jak Helsinki Muslimikoti (Muzutmanski Dom), stowarzyszenie Iqra
i Salafickie Forum Internetowe®. O ile politycy gtéwnego nurtu bagatelizuja zjawisko,
o tyle jest ono coraz czeSciej podnoszone - stajac sie waznym tworzywem i jednym ze
zrédet sukcesu politycznego - przez trzecig site tamtejszej sceny politycznej, nacjonali-

46 Por: http:/ /ndie.pl/muzulmanie-w-finlandii-zadaja-dodatkowych-4-platnych-dni-urlopu/ (02.03.2014).
47 Ahlul-Beit jest przeciwna wszystkim innym nurtom islamu, ktére konkuruja z islamem
dyktowanym przez iranskich teokratéw. Nawotuje ona do przesladowania sunnitéw, sufitoéw
i alawitow, a takze Swieckich i umiarkowanych muzutmanéw. Organizacja ta gto$no sprzeciwia
sie integracji muzutmanskich emigrantéw z goszczacymi ich spoteczefistwami, por. ]. Saarinen,
The History of Jihadism in Finland and An Early Assessment of Finnish Foreign Fighters in Syria,
Helsinki 2010, s. 3.

48 Por. http://counterjihadreport.com/tag/ahlul-beit-foundation/ (01.03.2014).

49 Por. http://islamqga.info/en/110455 (01.03.2014).

50 Por. http://www.logosmedia.fi/artikkeliarkisto/islamsuomessa.html (01.03.2014). Symptomatyczne
w procesie zaklinania multikulturalizmu przez politykéw finskich jest ignorowanie przez nich faktu
awersji, wobec szyickiego mega meczetu, wyrazanej przez sunnitéw. W ich srodowisku popularne sa
glosy na rzecz potrzeby wsparcia ze strony Arabii Saudyjskiej, aby ta sfinansowata konkurencyjny wobec
iranskiego sunnicki mega meczet, por. http://wwwgatestoneinstitute.org/3080/finland-iranian-mega-mosque
(02.03.2014).

51 Por. K. Soeren, Finlandia: raj dla islamistéw, Helsinki 2012, s. 1-2.

52 Por. E. Mortimer, Faith and Power: The Politics of Islam, Turku 1985, s. 64-66.

53 Por. T. Lippman, Islam is a martian civilization. If you succeed, that means God is on your side,
[w:] T. Lippman, Understand Islam, 1989, s. 50.



Interakcje religii i polityki we wspotczesnej Finlandii - wybrane problemy

styczng partie Prawdziwi Finowie (Perussuomalaiset)®.

Rosng rowniez obawy spoteczne zwigzane z brakiem integracji zwyczajnych
muzutmanskich imigrantéw w Finlandii. Na przyktad muzulmanskie dzieci w finskich
szkotach czesto nie mogg uczestniczy¢ w zajeciach szkolnych, takich jak $piew i taniec,
poniewaz niektérzy rodzice uwazaja je za antyislamskie. Ponadto, dzieci imigrantow
czesto naduzywaja argumentu rasizmu, je$li rozwigzanie danego konfliktu nie jest na
ich korzys¢, albo jesli nauczyciel przywotuje dziecko do porzadkuss. W miare jak rosnie
ich liczba, muzutmanie domagajg sie, aby finski rzad zapewnit im wiecej meczetéw i sal
modlitewnych. Finskie Stowarzyszenie Islamskie twierdzi, Ze sa one przepeinione, a ich
liczba (45) niewystarczajaca.

Whnioski

Tradycyjny w Finlandii model panstwo - Ko$ciét formalnie zakonczyt sie juz na
poczatku XX wieku, w momencie wej$cia w zycie pierwszej ustawy regulujacej wolnos¢
wyznania. Dzisiejszg sytuacje wyznacza przede wszystkim konstytucja z 2000 roku. Za
sprawa jej zapisoOw zwiekszyta sie swoboda dziatalnosci organizacji religijnych posiada-
jacych podstawe prawna, co dotyczy takze nowych, szczeg6lnie islamskich, podmiotow
religijnych. Zjawisko dynamicznego przyrostu spotecznosci islamskiej w Finlandii jest
o tyle niepokojace, ze w pokoleniu mtodych muzutmandéw, zauwazalne sa wyrazne ten-
dencje ku radykalizacji: religijnej i spotecznej*®.

W pordwnaniu do innych panstw zachodnioeuropejskich Finlandia jest mimo
wszystko w miare jednolitym organizmem w odniesieniu do zjawisk Zycia religijnego.
Ten stan rzeczy nie musi by¢ jednakze trwaty zwazywszy na procesy rosnacej spoteczno-
$ci islamskiej z jednej strony oraz sekularyzacji spoteczenistwa finskiego z drugiej, czego
przejawem jest wystepowanie wiernych z Kosciota luteranskiego.

54 Zob. http://www.perussuomalaiset.fi/.

55 Por. B. Maréchal, F. Dassetto, S, Allievi, S. ]. Nielsen, Muslims in the enlarged Europe: religion and
society, Espoo 2003, s. 51.

56 Por. http://www.euroislam.pl/index.php/2010/05/islam-po-finsku/ (02.03.2014).
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Wioleta Husar

Wielokulturowos¢ a problem islamizacji panstwa
na przykladzie Hiszpanii

Stowa kluczowe: wielokulturowos¢, muzutmanscy imigranci, islamizacja, tygiel kulturo-
wy, interkulturowos¢, pokojowa koegzystencja, Hiszpania

Keywords: multiculturalism, Muslim immigrants, islamization, cultural melting pot, inter-
culturalism, peaceful coexistence, Spain

Wielokulturowo$¢ we wspoétczesnym Swiecie nie stanowi novum, jej przejawy
widoczne byty juz w starozytnym Egipcie. W tamtym okresie interferencja kultur byta
rezultatem prowadzonych wojen, dyplomacji oraz migracji ludnosci'. Do lat siedemdzie-
sigtych XX wieku wspotistnienie wielo$ci kultur utozsamiano gtéwnie z takimi panstwa-
mi jak Kanada, Australia i Stany Zjednoczone Ameryki?. W tym miejscu nalezy zazna-
czy¢ ich odmienng trajektorie w stosunku do panstw Europy Zachodniej. Anizotropowy
charakter spoteczenstwa amerykanskiego byt $cisle zwigzany z obecnoscia ludnos$ci
autochtonicznej oraz wymogami asymilacyjnymi. Wszystkie dziatania ukierunkowywa-
fa wizja stworzenia tzw. spoteczeristwa przysztosci. Pafistwa europejskie wyrosty nato-
miast na silnym homogenicznym przeswiadczeniu wielowiekowego dziedzictwa, zyjac
tym samym w duchu tzw. przesztosci narodéw?. Ukonstytuowaniem Starego Kontynentu,
jako grupy kulturowej, jest skomasowanie heterogenicznosci na stosunkowo matej prze-
strzeni*. Biorgc jednak pod uwage skale réznorodnosci, europejski konglomerat kultur
ustepowal zdecydowanie spoteczenstwu amerykanskiemu®.

Nasilenie sie proceséw migracyjnych juz od lat sze$¢dziesigtych XX wieku spo-
wodowatlo stopniowag zmiane mozaiki spoteczenstwa europejskiego. Ruchy ludnosci
znalazty swoje umotywowanie w czynnikach: spotecznych, politycznych, gospodarczych
czy peregrynacji o podlozu poznawczym, turystycznym lub edukacyjnym®. Intensywny
naplyw imigrantéw (bardzo czesto wyznajacych islam) z wcze$niejszych obszarow za-
morskich do metropolii, eskalacja roszczen windykacyjnych ze strony bytych panstw
kolonijnych’, odrodzenie sie regionalizméw i etnicznych osobliwosci lokalnych jak np.:
Baskowie i Katalonczycy w Hiszpanii, Normandia, Bretania i Korsyka we Francji, czy Sy-

1 Por. A. Sliz, M. S. Szczepanski, Wielokulturowos¢ i jej socjologiczny sens. Festival Caravan czy
wielokulturowe Street Party?, ,Studia Socjologiczne”, 2011, nr 4 (203), s. 7.

2 Por. A. Sliz, Polska bratnia pomoc. Polish assistance, Inc. Socjologiczne studium monograficzne,
Opole 2001, s. 22-30.

3 Por. M. Biernacka, Hiszpania wielokulturowa. Problemy z odmiennosciq, Warszawa 2012, s. 15.

4 Por. K. Krzysztofek, Pogranicza i multikulturalizm w rozszerzonej Unii, ,Studia Europejskie”, 2003, nr 1, s. 78.
5 Por. M. Biernacka, op. cit.

6 Por. H. Mamzer, Wielokulturowos¢ - czy wyzwolenie z wiezéw etnocentryzmu?, ,Przeglad
Bydgoski”, 2001, nr XII, s. 33.

7 Por. M. Biernacka, op. cit., s. 16-17.
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cylia we Wtoszech oraz pogtebienie sie probleméw mniejszoSci etnicznych, religijnych
i narodowych wraz z transformacja ustrojowa Europy Wschodniej i Srodkowej, sprawi-
ly, Ze Europa musiata zrewidowa¢ dotychczasowa polityke®. Wielokulturowo$¢ stata sie
bardzo waznym pierwiastkiem dyskursu politycznego Europy i elementem prowadzonej
polityki spotecznej, charakteryzujacej niemonolityczne pod wzgledem kulturowym i et-
nicznym panstwa.

Niniejszy artykut ma na celu - przede wszystkim, cho¢ nie wytacznie - zwrdcenie
uwagi na problemy zwiazane ze zjawiskiem wielokulturowos$ci w Europie, ze szczego6l-
nym uwzglednieniem wyzwan stojacych przed panstwem hiszpanskim w dobie progre-
sywnej islamizacji. Zasadnicza tre$¢ artykutu dotyczy dziatan podejmowanych przez mu-
zutmanska mniejszo$¢ w Hiszpanii oraz postawy roszczeniowej wobec rzadu monarchii
w celu krzewienia swojej kultury. Ponadto, podejmuje probe okreslenia zaleznos$ci mie-
dzy prowadzonag polityka wielokulturowos$ci a mozliwo$ciami rozwoju religii islamskie;.

Analize problemu nalezatoby rozpocza¢ od terminologicznego uscislenia pojecia
wielokulturowosci. Pomimo istnienia sporu, co do interpretacji terminu, ktérego ante-
cedencje siegaja mysli herderianskich, mozna wskaza¢, ze wielokulturowos$¢ jest swego
rodzaju kontinuum, a nie elementem eksponujacym granice miedzy kulturami®. Marian
Golka definiuje wielokulturowos¢ jako koincydencje na jednej przestrzeni co najmniej
dwoch grup spotecznych o rdéznicach kulturowych cech dystynktywnych: w wygladzie
zewnetrznym, jezyku, zachowaniu, wyznaniu, pochodzeniu, hierarchii warto$ci itd., kt6-
re powodujg wzajemne postrzeganie réznic, a co z tym zwigzane, ich réznorakie implika-
cje!®. Uwage zwraca obiektywno$¢ takiego ujecia, dzieki pozbawieniu zabarwienia plu-
ralizmem kulturowym, a uwypukleniu kategorii badawczej't. Nalezy jednak zauwazyc¢,
ze interpretacja wielokulturowosci jako prostego schematu umiejscowienia kultur na
jednej przestrzeni nie odzwierciedla spotecznej rzeczywistosci, de facto sa to elementy
obligatoryjne, ale newralgiczng sktadowa wydaja sie by¢ interakcje miedzy kulturami.
Koreluje z tym zatozeniem implementacja pojecia wielokulturowosci Hanny Mamzer, kt6-
ra przyjmuje, iz:

[...] jest to zbior zasad i procesdw realizacji wspoétzycia spotecznego w warunkach realiza-
cji pluralizmu etnicznego i kulturowego, nastawionych przy tym na optymalizacje stosun-
kéw spotecznych przez wyréwnywanie praw i szans uczestnictwa, co pozwala na niwelacje

napiec i konfliktow!2

8 Por. A. Sliz, M. S. Szczepanski, op. cit., s. 8.

9 Por. K. Krzysztofek, op. cit.

10 Por. M. Golka, Oblicza wielokulturowosci, [w:] U progu wielokulturowosci. Nowe oblicza
spoteczeristwa polskiego, pod red. M. Kempnego, A. Kapciak, S. Lodziniskiego, Warszawa 1997, s. 55.
11 Por. I. Lenartowicz, Jesli nie edukacja to co? Pedagogika miedzykulturowa jako odpowiedZ na
rzeczywistos¢ spoteczeristwa wielokulturowego, ,Homo communicativus. Filozofia - Komunikacja
- Jezyk - Kultura”, 2007, nr 1(2), s. 112.

12 H. Mamzer, Tozsamos¢ w podrdézy. Wielokulturowos¢ a ksztattowanie tozsamosci jednostki,
Poznan 2003, s. 33.
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Rozpatrujac wielokulturowos¢ przez pryzmat imigracji nalezy zaznaczyg¢, iz obej-
muje ona szerokie spektrum zjawisk spotecznych, a ponadto jest zjawiskiem kontro-
wersyjnym. Jerzy Zubrzycki, twérca podstawowych zatozen australijskiej polityki wie-
lokulturowoS$ci zaznacza, ze wielokulturowo$¢ ma wiele ptaszczyzn i nieprzymusowych
form kontaktéw miedzykulturowych, co skutkuje zainicjowaniem nowej kulturowosci.
Niemniej jednak uwaza, ze polityka wielokulturowos$ci wyraza szacunek wobec drugiego
cztowieka, ktory wywodzi sie z innej kultury, jest reprezentantem odmiennej rasy czy
religii. Zdaniem ]. Zubrzyckiego polityka wielokulturowosci odrzuca asymilacje na zasa-
dzie nadrzednosci ktorejkolwiek z kultur?s.

Ekspansywny rozwdj globalizacji i metropolizacji determinuje rosnace kontro-
wersje wobec definiowania wielokulturowosci, ktéra w istocie staje sie zjawiskiem coraz
powszechniejszym. Ponadto, koegzystencja odmiennych grup etnicznych, religijnych czy
narodowych w ramach jednego spoteczenstwa nie stwarza koniecznos$ci integracji badz
asymilacji, a moze by¢ jedynie podwaling wspoélnoty, gdzie rudymentarng zasada funk-
cjonowania jest wielos¢ kultur4,

To zinstytucjonalizowane na podstawie zasad demokratycznych wspétistnienie
w danej przestrzeni okreslonych form zbiorowosci spotecznych, znamionuje wyrazona
tozsamos¢ kulturowa. Inicjuje to uformowanie sie nowej jako$ciowo wspolnoty, ktora
ktadzie kres dominacji kulturowej. Paradoksalnie owe zr6znicowanie nie niweluje moz-
liwosci wspdlnego dziatania®.

Zjawisko wielokulturowosci to powazny problem polityczny panstw, ktére po-
dejmowaty mniej lub bardziej humanitarne préoby jego skutecznego rozwigzania. Jedna
ze strategii zaktada fizyczng likwidacje mniejszo$ci, a wiec wyniszczenie grupy wspotza-
mieszkujacej terytorium. Niekiedy nosita znamiona ludoboéjstwa (wojna w bytej Jugosta-
wii). Czystki etniczne, to kolejna préba zazegnania newralgicznej kwestii, majaca nieco
tagodniejsza forme od poprzedniej, gdyz przewiduje ekspulsje mniej wptywowej gru-
py, co wazne, niekoniecznie mniejszej, ze wspoélnie zamieszkiwanych ziem. Doskonatym
przyktadem puryfikacji etnicznych byty praktyki hitlerowskie czy stalinowskie. Inng for-
ma prowadzenia polityki wielokulturowosci jest asymilacja, ktéra przyjmuje przymuso-
w3 integracje i czeSciowg deprywacje praw np. do jezyka czy kultury. Jest to wymuszenie
inkulturacji w kulture dominujgcg. Zgodnie z zasadg zyj i pozwdl zy¢ wcielano réwniez
usankcjonowany pluralizm etniczny, ktéry jednak pozwala na pewien wachlarz swobdd,
ale nie propaguje integracji. Wydaje sie, ze wspoétczesnie przodujagcym modelem prowa-
dzenia polityki wielokulturowosci jest integracja obywatelska z poszanowaniem prawa
do réznic. W dokumentach ONZ, UNESCO, Rady Europy czy Unii Europejskiej okresla sie

13 Por. http://biuletynmigracyjny.uw.edu.pl/33-s-luty-2012 /australijski-program-wielokultur owosci
(28.02.2014).

14 Por. K. Kwasniewski, Pluralizm kulturowy. Tozsamos¢ kulturowa, [w:] Stownik etnologiczny, pod
red. Z. Staszczak, Warszawa - Poznan 1987, s. 273.

15 Por. A. Sadowski, Zréznicowanie kulturowe a spoteczeristwo obywatelskie, ,Sprawy Narodowosciowe”,
1999, nr 14, s. 34-35.
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go jako politycznie poprawny najwyzszy standard demokracjit®.

W Europie dwudziestego wieku, w ktérej dominowata retoryka narodowa, rene-
sans przezywaty idee kulturowej neutralnosci panstwa, z ktérych wywodzi sie zatozenie
wielokulturowosci'’. Miato by¢ to remedium na, ujawniajacy sie szczeg6lnie w ostatnich
dekadach, dystans kulturowy miedzy rodzimymi Europejczykami a imigrantami spoza
kontynentu. Polityka wielokulturowos$ci zaktada istnienie spoteczenstw odmiennych
kulturowo, religijnie i pod wzgledem narodowym, w ktérym relacje zdeterminowane sg
wspoétistnieniem réznych kultur, a nie utozsamianie sie z kulturg nadrzedna!®. Wzorcowe
w tej dziedzinie panstwo neutralne unika wszelkich poczynan i decyzji, ktére mogtyby
spotka¢ sie z zarzutem koneksji z jedng z kultur wspolnoty zamieszkujgcej panstwo?®.
Obecnie pojawia sie ogromny problem, aby tego typu zatoZenie mogto by¢ w petni reali-
zowane.

W tym kontekscie istotnym elementem jest ideologia multikulturalizmu, jako hy-
bryda taczaca w zaleznosci od kontekstu etnicznego rozmaite postaci wielokulturowosci,
stanowigce budulec dla odmiennych form multikulturalizmu?®. Pojecie multiculturalism
moze by¢ rozpatrywane w trojaki sposéb: jako obiektywny fakt istnienia wielo$ci kul-
tur, jako polityka prowadzona przez rzady, ktéra ma zapobiec konfliktom spotecznym
powstalym na bazie wielokulturowosci i trzecia interpretacja jako ideologia, ruch czy
filozofia, ktéra uwypukla sie poprzez dziatania mniejszosci, dazacych do wiekszej eman-
cypacji i partycypacji na ptaszczyznie politycznej, spotecznej, kulturowej panstwa?'.

Przybycie do krajéw europejskich imigrantow sprawito, Ze przy stworzeniu
barwnego spoteczenstwa pod wzgledem kultur, powstato jednocze$nie Srodowisko wie-
loreligijne. Niniejszy artykut skupia sie wokét niematerialnego elementu kultury, jakim
jest religia. Nie ma na celu kompleksowego zobrazowania mozaiki wyznan religijnych,
powstatej na terenie Europy po falach imigracyjnych, a jedynie zwrdcenie szczeg6lnej
uwagi na kwestie islamizacji na gruncie hiszpanskim.

W przewazajacej mierze ludno$¢ naptywowa do Europy wyznaje islam, a jej li-
czebnos$¢ rosnie dzieki duzemu przyrostowi naturalnemu. W konsekwencji tych proce-
sow islam ewoluuje do poziomu religii diaspory - religii drugiego i kolejnego pokolenia
imigrantéw?2. Czynnikiem wzmacniajgcym spoteczno$¢ islamska jest rdwniez zjawisko
konwersji Europejczykéw na islam.

16 Por. K. Krzysztofek, op. cit., passim.

17 Por.]. T. Hryniewicz, Polityka wielokulturowosci i imigranci. Doswiadczenia paristw europejskich
i wnioski dla Polski, ,Przeglad Zachodni”, 2009, nr 3, s. 231-250.

18 Por. K. KarwowsKi, Jednos¢ w réznorodnosci,
http://www.eid.edu.pl/archiwum/2006,104 /kwiecien,218/jednosc_w_roznorodnosci,1938.html
(08.11.2013).

19 Por. ]. T. Hryniewicz, op. cit,, s. 231.

20 Por. W.]. Burszta, Antropologia kultury. Tematy, teorie interpretacje, Poznan 1998, s. 152.

21 Ibidem.

22 Por. K. Pedziwiatr, Od religii imigrantéw do islamu obywateli: muzutmanie w krajach Europy
Zachodniej, Krakéw 2005, s. 20.
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Zgodnie z badaniami przeprowadzonymi przez Pew Research Center? w 2010
roku, populacja muzutmanéw w catej Europie (wraz z Bos$nig i Hercegowing, Macedo-
nig i Rosja, bez Turcji) stanowi 44,1 mln, czyli okoto 6% og6tu ludnosci europejskiej. Co
wazne, liczba wyznawcéw islamu rosnie, przy czym tempo wzrostu spada. Dodatkowo,
prognozy przewiduja, ze w dekadzie 2010-2020 wzrost wyniesie 7,5 mln, natomiast
w latach 2020-2030 juz tylko 6,6 mln. Zmniejszenie przyrostu ma by¢ podyktowane ob-
nizeniem liczby imigrantéw oraz spadkiem liczby urodzen wsréd osiadtych w panstwach
europejskich muzutmanéw?t. W powyzszych prognozach brak wyodrebnienia zjawiska
konwersji na islam. We Francji, jak szacuje Ministerstwo Spraw Wewnetrznych, liczba
konwertytéw na islam oscyluje wokét 4 tysiecy rocznie, nalezy jednak zaznaczy¢, ze pan-
stwo to zamieszkuje jedna z najliczniejszych grup muzutmanéw w Europie?®.

Pojawienie sie duzej liczby imigrantéw - muzutmanéw implikuje mozliwo$¢ za-
istnienia zjawiska islamizacji. Termin ten rozumiany jest jako rozprzestrzenianie sie filo-
zofii islamskiej na wielu ptaszczyznach i dziedzinach zycia w spoteczenstwach, grupach
etnicznych czy plemionach?¢. Na forum miedzynarodowym gto$no moéwi sie o tym, iz Sta-
ry Kontynent stoi przed problemem progresywnej islamizacji?’.

Wspoétczesnie mozemy mowic o tzw. trzeciej fali islamizacji, ktéra ma charakter
migracyjny?. Ten trzeci etap znaczgco kontrastuje z poprzednimi, zwazywszy na fakt, iz
wczesniej niedopuszczalne byty wyjazdy wyznawcéw islamu do krajow niemuzutman-
skich, z drobnymi wyjatkami, np. dla uwalniajacych jeficow, dyplomatéw czy handlow-
céw?. Na przestrzeni lat ulegto to zmianie.

Wystepowanie i progresywny charakter islamizacji w panstwach europejskich
niezaprzeczalnie potwierdza demografia oraz problemy muzulmandéw z asymilacja
w tamtejszych spoteczenistwach. Konsolidacja wspdlnot islamskich i niespéjna europej-
ska polityka multikulturalizmu (np. w Wielkiej Brytanii polityka komunitarystyczna, we
Francji model obywatelski i laicki, w Niemczech préby bezposredniego porozumienia sie
z rzadem tureckim?®®) pozwolita na utworzenie w panstwach przyjmujacych wtasnych,

23 Centrum zajmuje sie badaniami demograficznymi, analiza zawarto$ci mediéw oraz innymi
badaniami empirycznymi, niezbednymi w naukach spotecznych. Dostarcza informacji o sprawach,
postawach i trendach ksztattujacych spoteczenistwo Swiata i Ameryki. Z zatozenia jest organizacja
apolitycznag, zob. http://www.pewreaserch.org/about/ (09.11.2013).

24 Por. M. Hoarau, P. Sasnal, Wzrost islamofobii w Europie, ,Biuletyn PISM”, 27.05.2013, nr 55
(1031), s. 1, [http://www.pism.pl/publikacje/biuletyn/nr-55-1031 (09.11.2013).

25 Por. P. Heanni, S. Amghar, Ekspansjonizm islamu, ,L.e Monde Diplomatique”, Luty 2010, [http://
monde-diplomatique.pl/LMD70/index.php?id=5_5 (19.02.2014).

26 Por: https:/ /www.opendoors.pl/przesladowania/wiadomosci/2013/06czerwiec/2568950 (19.02.2014).
27 Por. P. Jankowski, Schytkowi Europy bedzie towarzyszy¢ kwilenie noworodka,
http://europejczycy.info/25314/artykuly/schylkowi-europy-bedzie-towarzyszyc-kwilenie-noworodka/
(28.02.2014); Islamizacja Europy wymkneta sie spod kontroli, http://europejczycy.info/15924/
wiadomosci/europa/islamizacja-europy/ (28.02.2014).

28 Por. B. Lewis, Trzecia fala islamizacji, ,Wprost”, nr 16/2007 (1269),

[http://www.wprost.pl /ar/104864 /Trzecia-fala-islamizacji/] (19.02.2014).

29 Ibidem.

30 Por. S. Scaranari-Introvigne, Islamizacja Europy, ,Nasz Dziennik”, 29-30 grudnia 2012, nr 303
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zamknietych spotecznosci, z czasem wysuwajacych coraz wieksze roszczenia, ktore wie-
lokrotnie prowadza do spotecznych konfliktéw. Ich dezyderaty dotycza np. kwestii so-
cjalno-bytowych, stricte religijnych, politycznych czy prawnych3!. Muzutmanie domagaja
sie mozliwo$ci konstrukcji wtasnych struktur w nowym kontekécie kulturowym. Zadaja
budowy meczetéw, ktore bardzo czesto powstaja na bazie budownictwa sakralnego in-
nych wyznan, tworzenia sklepdw o charakterze halal, cmentarzy, odrebnych stotowek
w szkotach czy miejscach pracy, respektowania muzutmanskich swiat i obyczajéw oraz
zwiazanych z tym konsekwencji przez pracodawcow. Liczne programy tqgczenia rodzin
i samoswiadomo$¢ koniecznosci odbudowy komorki rodziny sprawity, iz nieodzowne
stato sie przekazywanie i podtrzymywanie znaczenia przynaleznosci religijnej i kultu-
rowej. Dodatkowo problem islamizacji nabiera intensywnosci w obliczu kryzysu finan-
sowego, rosngcego bezrobocia, braku wyraznej stabilizacji panstw i niepewnosci ekono-
micznej obywateli®z

Jedna z reperkusji rewolucji kulturowej lat 70. i 80. byto zatozenie budowy tozsa-
mosci europejskiej na wzdr amerykanski oraz przyjecie i efektywna asymilacja emigran-
tow w oparciu o postmodernistyczny konsumpcjonizm. Oparta o te wytyczne polityka
wielokulturowosci jest brutalnie dyskredytowana, zwtaszcza w odniesieniu do mniej-
szo$ci islamskiej m.in. poprzez zamachy terrorystyczne w Madrycie czy Londynie, a tak-
ze zamieszki natury narodowos$ciowej m.in. we Francji lub Wielkiej Brytanii®.

Radykalne poglady na temat obecno$ci i rozprzestrzeniania sie religii islamskiej
na kontynencie europejskim wyrazata Oriana Fallaci. W licznych ksigzkach, artykutach
i publicznych wypowiedziach wtoska dziennikarka podkres$lata, iz Europie grozi zalew
islamem, czego przyczyn upatrywala w zbyt umiarkowanej polityce rzadow panstw Unii
Europejskiej wobec imigrantéw muzutmanskich, ktérzy jej zdaniem stanowiag realne za-
grozenie dla naszej kultury i demokracji**. Ponadto, w kontekscie postepujacej islamiza-
cji, a w jej ramach wprowadzania przez muzutmandéw swoich praw religijnych, wydaja
sie by¢ stuszne pytania retoryczne, wysuwane przez autorke Sity rozumu:

[...] gdzie konicza sie prawa obywateli, a zaczynajg prawa cudzoziemcoéw? [...] czy cudzo-
ziemcy mogg posiada¢ prawo do forsowania ustaw, ktére znosza prawa obywatelskie, ktore
oSmieszaja zasady obywatelskie, ktore zniewazajg obywatelskie zdobycze? [...] czy cudzo-
ziemcy znacza wiecej od obywateli? Czy sa jakims$ rodzajem nadobywateli, czy naprawde
sg naszymi wiadcami? Naszymi panami?®®,

(4538), [http://www.naszdziennik.pl/wp/19388,islamizacja-europy.html] (28.02.2014).

31 Por. A. Konarzewski, Czy Europa zamknie drzwi cudzoziemcom? Kryzys multikulturalizmu,
»Refugee Pl - Gazeta UchodZcow”, nr 17,2010, s. 1-2

[http://www.szymonkowalczyk.com/ userfiles/file/Gazeta%2017%20pol.pdf] (21.02.2014).

32 Ibidem.

33 Por. M. Ryba, Bankructwo utopii multi-kulti, ,Nasz Dziennik”, 21-22 lipca 2012, nr 169 (4404),
[http://www.naszdziennik.pl/wp/5164,bankructwo-utopii-multi-kulti.html] (21.02. 2014).

34 Por: ]. Balicki, P. Stalker, Polityka imigracyjna i azylowa. Wyzwania i dylematy, Warszawa 2006, s. 284.
35 0. Fallaci, Sita rozumu, przektad ]. Wajs, Warszawa 2004, s. 95.



Wielokulturowos¢ a problem islamizacji paristwa na przyktadzie Hiszpanii

Wyraziste i radykalne podej$cie Oriany Fallaci tozsame jest z pogladem wielu
obywateli europejskich, nie jest jednak poprawne politycznie i nie wpisuje sie w wiekszo-
$ci w zatozenia prowadzonych miekkich polityk multikulturalizmu.

Po prawie pétwieczu prosperowania doktryny otwartos$ci Europy na inne kultury
czotowi aktorzy sceny politycznej méwia o jej dyskredytacji: ,to nieudany eksperyment”
(David Cameron - premier Wielkiej Brytanii) oraz, ze ,wielokulturowo$¢ umarta” (Ange-
la Merkel - kanclerz Republiki Federalnej Niemiec)*. Pomimo, Ze panistwa prowadza nie-
tozsame polityki wzgledem wielokulturowosci, to poczatkowy zamyst byt podobny: ,pet-
na otwarto$¢ na imigrantéw”. Kryzys idei wielokulturowosci i konieczno$¢ jej redefinicji
w duzej mierze spowodowany jest nabraniem ekspansywnego charakteru przez islam.
Hiszpania jest przyktadem panstwa, gdzie polityka wielokulturowosci jest priorytetowa
kwestig, za$ eskalacja roszczen mniejszosci muzutmanskiej ogromnym problemem, wy-
magajacym szybkiej interwencji.

Wielokulturowos¢ w Hiszpanii ma utrakwistyczng posta¢: dotyczy zaréwno
mniejszo$ci autochtonicznych, takich jak Baskowie czy Katalonczycy, oraz mniejszosci
o charakterze naptywowym, jak np. muzutmanie. Idea wielokulturowosci jest reperkusja
symboliki spoteczenstwa, gdzie Scieraja sie nietozsame kultury i wptywy cywilizacyjne,
ktére formalnie przyjmuja posta¢ rownorzednych?®.

Jedna z pierwszych hiszpanskich koncepcji ideowych majacych na celu pokojowa
koegzystencje i $cieranie sie wielu kultur3® byt el crisol**. Maja Biernacka stusznie zauwa-
za, ze nosi ona podstawowy defekt ideologiczny, gdyz rzeczywiste stosunki spoteczne
maja immamentnie charakter hierarchiczny. Hiszpania okazata sie rowniez Zzyznym grun-
tem dla konstruktywizmu spotecznego, ptynnej tozsamosci i pokrewnych jej koncepcji
oraz polityki réznicy, ktére miaty przyczynic¢ sie do budowy dialogu wielokulturowego®.

Heterogenicznos¢ spoteczenstwa hiszpanskiego wymusza zastosowanie réznych
form przyzwolenia na r6znorodnos¢. Dyskurs, taczacy aprobate dla odmiennoSci i réw-
no$¢ wobec prawa, ma neutralizowa¢ mozliwo$¢ pojawienia sie konfliktow kulturowych,
zwlaszcza w odniesieniu do imigrantéw niezadowolonych z zajmowanych pozycji stra-
tyfikacyjnych. W hiszpanskim dyskursie publicznym zaczeto polityke wielokulturowosci
zastepowac interkulturowoscia, ktoéra z semantycznego punktu widzenia koreluje roz-
norodno$¢ kulturowg z otwarto$cig na wzajemne relacje, przy deprecjacji stygmatu pod-
rzednosci. Niezmiernie istotny jest fakt, zwtaszcza przy tak skomplikowanej genealogii
ludnosci Hiszpanii, iz idea ta nie ujmuje przynaleznosci do grupy jako warunek sine qua

36 Por. K. Duda, Co dalej z wielokulturowq Europq?, http://instytut-karskiegoorg/co-dalej-z-wielokulturowa-europa/
(21.022014).

37 Por. M. Biernacka, op. cit., s. 94.

38 Por. A. Buras-Marciniak, Kilka uwag o jezyku i literaturze ludowej bosniackich Sefardyjczykow,
,Potudniowostowianskie Zeszyty Naukowe. Jezyk - Literatura - Kultura”, nr 5, 2008, s. 143.

39 W tlumaczeniu na jezyk polski oznacza tygiel kulturowy. Polityka ta wzorowata sie na
anglosaskim melting pot, czyli tyglu narodéw.

40 Por. M. Biernacka, op. cit,, s. 95.
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non tozsamosci jednostki*.

Poczatkowo w latach 80. wzrost liczby imigrantéw Hiszpanie traktowali jako zja-
wisko przejsciowe, z czasem jednak stato sie jasne, ze dla wiekszos$ci przybytych jest
to miejsce docelowe i zamierzaja osiedli¢ sie tu, jezeli nawet nie na state, to na dtuzszy
okres. Pociaga to za sobg implikacje w postaci znacznego upolitycznienia kwestii imigra-
cji*s.

Imigranci w Hiszpanii stanowig ponad 12% ogo6tu jej ludnosci*, w tym wyznaw-
cy islamu to okoto 2,5%, ponad 1 mln w 2010 roku*, obecnie to okoto 3,6% populacji
czyli 1,7 mln*. Korzenie tej religii na Pétwyspie Iberyjskim siegaja poczatkow VIII wieku
i na wpotwyimaginowanej przez muzutmanoéw historii Al.-Andalus*. Ponad o$miowie-
kowa obecno$¢ na terytorium hiszpanskim pozostawita po sobie potezng spuscizne kul-
turowa oraz wiecznie zywa w umystach Arabdw historie idyllicznej krainy. Po Il wojnie
Swiatowej rezim frankistowski bardzo czesto nawigzywatl do niegdysiejszej obecnosci
muzutmandéw. Po otwarciu kulturowym na swiat arabski w latach sze$¢dziesiatych i sie-
demdziesigtych uformowat sie korytarz imigracyjny. Do kraju coraz liczniej przybywali
studenci, wysoko wykwalifikowani specjalisci czy biznesmeni, gtbwnie z Syrii, Jordanii,
Iraku, Maroka, Gambii, Senegalu, a nastepnie uchodzZcy z Palestyny oraz Iranu. W kolej-
nych falach imigracyjnych przewazato mtode pokolenie, o niskim poziomie wyksztatce-
nia, chcace poprawic¢ swoja sytuacje bytowa. Panstwo hiszpanskie w 1994 roku skonstru-
owato miedzyministerialny plan integracji imigrantéw, wskazujac na istnienie potrzeby
pogtebienia polityki migracyjnej*.

Spoteczno$¢ muzutmanska w Hiszpanii tworza w wiekszosci ludzie mtodzi*.
Zgodnie z danymi meldunkowymi z grudnia 2013 ponad 560 tys. to Hiszpanie - dzieci
z matzenstw mieszanych, ci, ktérzy przyjeli hiszpanskie obywatelstwo oraz nawréceni
na islam. Szacuje sie, Ze konwertytéw jest ok. 20 tys.*

Panstwo hiszpanskie w stosunkach ze $wiatem islamskim obrato wtasna strate-
gie, a mianowicie forme pokojowej koegzystencji. Po transformacji panstwa w latach 70.
islam zyskat miano petnoprawnego wyznania, co byto gwarancja poszerzenia praw jego
wyznawcow. W 1992 roku rzad Hiszpanii podpisal umowe z Hiszpanska Rada Islamska
(Islamic Commission of Spain), regulujaca status reprezentantéw religijnych i imamoéw
oraz nadajacg szereg praw i obowigzkéw wyznawcom islamu w ramach spoteczenstwa

41 Ibidem, s. 98-100.

4?2 Ibidem, passim.

43 Ibidem, s. 111.

44 Por. R. M. Machnikowski, Muzutmanie w Europie Zachodniej - miedzy integracjq a radykalizacjq?,
[WWW.natolin.edu.pl/pdf/zeszyty/Natolin_Zeszty_43.pdjﬂ (09.11.2013).

45 Por. M. Raczkiewicz, Muzutmanie w Hiszpanii coraz silniejsi,
http://www.deon.pl/religia/kosciol-i-swiat/z-zycia-kosciola/art,17593,muzulmanie-w-hiszpanii-coraz-silniejsi.html
(25.02.2014).

46 Por. Z. Jakubowska, Madryt 11 marca, Warszawa 2005, s. 35-45.

47 Por. K. Pedziwiatr, op. cit,, s. 126-128.

48 Por. http://www.arabia.pl/content/view/280731/2/ (25.02.2014).

49 Por. M. Raczkiewicz, op. cit.



Wielokulturowos¢ a problem islamizacji paristwa na przyktadzie Hiszpanii

hiszpanskiego m. in.: ulgi podatkowe w odniesieniu do wtasnosci majatkowych naleza-
cych do panstwa, ale stanowigcych cze$¢ konstytutywna Hiszpanskiej Rady Islamskiej,
potwierdzenie wspotpracy pomiedzy instytucjami panstwowymi a Rada (gtéwnie w ra-
mach zachowania i upowszechniania islamskiej historii oraz dziedzictwa kulturowego
islamu), legalizacje matzenstw zawieranych na podstawie islamskiego prawa religijne-
go%°,

Hiszpanski premier José Luis Rodriguez Zapatero byt inicjatorem tzw. przymie-
rza cywilizacji. W ramach niniejszego projektu muzutmanie fatwiej uzyskiwali pozwole-
nia na budowe meczetoéw, a takze rozpoczety dziatalno$¢ arabskie kanaty telewizyjnes:.
Na hiszpanskim forum politycznym zainicjowano woéwczas debate nad kwestig finan-
sowania budowy meczetdw w celu uniezaleznienia instytucji islamskich od kapitatu
zagranicznego, pochodzgcego ze strony panstw arabskich, propagujacych wsréd wier-
nych najcze$ciej wahabizm i salafityzm. Ekspansja kapitalu pochodzacego z panstw
muzutmanskich przejawia sie nie tylko w horrendalnej budowie meczetdw i minaretow
w hiszpanskich wspdélnotach autonomicznych, ale takze poprzez dziatalno$¢ islamskich
funduszy inwestycyjnych, firm ubezpieczeniowych czy bankéw, a takze, co szczegdlnie
niepokoi, w sferze mediéw, gdzie promowany jest radykalny islam>2.

Hiszpania przy okreslaniu swojej polityki wielokulturowosci w kwestii islam-
skiej wybrata droge wspotpracy, co jednak obecnie owocuje wzrostem roszczen po stro-
nie spotecznosci muzutmanskiej. Adekwatnym przyktadem jest powstanie w Granadzie
islamskiej partii PRUNE (Partido Renacimiento y Union de Espagna), ktorej gtéwnym
celem jest reprezentacja intereséw muzutmanskich w kraju, a dziatania opierajg sie na
zasadach koranicznych®. W Granadzie widoczne jest rozwarstwienie spoteczenstwa pod
wzgledem religijnym. Cze$¢ tamtejszej wspdlnoty muzutmanskiej postuluje zastapienie
obowigzujacego prawa hiszpanskiego prawem szariatu®.

0 stabosci panstwa hiszpanskiego w starciu z procesem islamizacji moze swiad-
czy¢ ulegto$¢ wobec ultimatum rzadu marokanskiego (skad pochodzi wiekszo$¢ imi-
grantéw muzutmanskich), ktéry rosci sobie pretensje do monitorowania rozwoju sierot
pochodzacych z Maroka, zaadoptowanych przez rodziny hiszpanskie. Zawarta umowa
miedzyrzadowa obliguje strone hiszpanska do stworzenia mechanizméw kontrolnych
do momentu uzyskania przez podopiecznego petnoletniosci. Nadto rodzice adopcyjni sa
zobowigzani do wychowania dziecka muzutmarnskiego zgodnie z kulturg i religia islam-
ska. Jest to bezprecedensowy przykiad préb wdrazania prawa szariatu w orzecznictwo
hiszpanskie®.

50 Por. http://www.kosciol.pl/article.php/20050123174927938 (01.03.2014).

51 Por: http:/ /wpolityce.pl/wydarzenia/74398-hiszpanie-coraz-slabsi-wobec-muzulmanow-ich-liczba-siega-juz-17-mln
(01.03.2014).

52 Por. S. Kern, Spain Facing Creeping Islamization, http://www.gatestoneininstitute.org/2928 /spain-islamization
(01.03.2014).

53 Por. http://www.elmundo.es/elmundo/2010/03/05/espana/1267793002.html (28.01. 2014).
54 Por. http://wolnemedia.net/wierzenia/hiszpania-zmaga-sie-z-islamizacja/, (01.03.2014).

55 Por. S. Kern, The Islamization of Spanish Jurisprudence. Spain Submits to ,Adoption Jihad’, http://
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Muzutmanscy imigranci w Hiszpanii coraz czesciej gtosno demonstruja swoje
niezadowolenie poprzez protesty. W 2011 roku w Terrassie kilka tys. wyznawcéw Alla-
ha protestowato przeciwko bardziej restrykcyjnej kwalifikacji imigrantéw jako $wiad-
czeniobiorcow w przypadku zapomég z pomocy spotecznej. Ponadto stosunkowo cze-
sto ich zadania dotyczg akcydentalnych kwestii z punktu widzenia kultury europejskiej,
przyktadowo domagaja sie zakazu przebywania w miejscach publicznych dla pséw jako
,Zwierzat nieczystych”. Sciéle koreluje z tym zdarzenie majace miejsce w Léridzie, gdzie
masowo otruto psy, za co obwinia sie muzulmanéw. Stowarzyszenie Islamskie w Mala-
dze wysuneto natomiast postulat, zaprzestania emisji serialu przez panstwowy kanat te-
lewizyjny, z powodu jego ,antymuzutmanskiego” charakteru. Przeciwko hiszpanskiemu
nauczycielowi geografii wniesiono pozew za ,zniestawienie islamu”, gdyz podczas lekcji
wspomniat o regionalnej szynce, co urazito uczucia religijne muzulmanskiego ucznia.
Nie mniej kontrowersyjnym zdarzeniem byta konieczno$¢ zmiany nazwy i wystroju ar-
chitektonicznego jednego z klubéw w Murcji, z powodu grézb zamachu na ten obiekt ze
strony islamskich ekstermistéw, uznajacych go za profanacje ich religii®.

Bardzo wymownym wydarzeniem, potwierdzajacym skale zjawiska islamizacji
na obszarze Hiszpanii, jest oficjalne uznanie muzulmanskiego Swieta Ofiarowania za
$Swieto narodowe w dwdch enklawach hiszpanskich: Ceucie i Melilli. Krolestwo Hiszpa-
nii od wiekéw byto panstwem niemal monolitycznym pod wzgledem religijnym, gdzie
centralng pozycje zajmowat katolicyzm, $ci$le zwigzany z polityka panstwowa. Mimo,
Ze wspotczesnie widoczne jest zjawisko sekularyzacji spoteczenstwa hiszpanskiego, po-
zycja katolicyzmu wzgledem innych religii jest nadal mocna, co nie oznacza jednak, ze
roszczenia religii mniejszo$ciowych, w tym islamu, o zrdwnanie praw np. dotyczacych
ulg podatkowych, permanentnie jej nie ostabiajg, degradujac czesciowo pozycje panstwa
hiszpanskiego jako bastionu katolicyzmu®’.

Nalezy zaznaczy¢, ze wtadze hiszpanskie nie sg w stanie calo$ciowo weryfikowac
tresci przekazywanych w szkotach muzutmanskich czy podczas spotkan modlitewnych.
Potwierdza to incydent z udziatem Abdeslamana Laaroussiego, marokanskiego imama,
perswadujacego wiernym koniecznos$¢ dyscyplinowania kobiet za poSrednictwem prze-
mocy fizycznej czy psychicznej zgodnie z prawem szariatu. Niejednokrotnie wtadze hisz-
panskie donosza o zawigzywaniu przymusowych matzenstw czy celowym okaleczaniu
lub zabdjstwach honorowych kobiet w $§rodowisku muzutmanskim®®. Relewantny jest
problem ubioru zgodnego z litera Koranu, a jednoczes$nie diametralnie kontrastujace-
go z zasadami kulturowymi panujagcymi w Europie. Poczatkowo wtadze hiszpanskie nie
ingerowaty w powyzsze kwestie*, z czasem, wraz z falami niezadowolenia w wielu mia-

www.gatestoneinstitute.org/3595/spain-adoption-islam (01.03.2014).

56 Por. http://www.euroislam.pl/index.php/2011/12/hiszpania-pod-naporem-islamu/ (01. 03.2014).
57 Por. M. Stasinski, Bunt niekatolikéw w katolickiej Hiszpanii - o réwnosci wobec prawa, ,,Gazeta
Wyborcza”, 23.06.2010, [http://wyborczapl/1,76842,8050808 Bunt-niekatolikow w, katolickiej Hiszpanii o rownoschtml]
(01.03.2014).

58 Por. S. Kern, Spain...

59 Por. http:/ /www.wprost.pl/ar/202844 /Burki-i-nikaby-beda-dozwolone-w-Hiszpanii/ (02.03.2014).
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stach zaczeto wprowadza¢ zakazy noszenia burek i nikabéw w miejscach publicznych,
motywujac to wzgledami bezpieczenstwa narodowego oraz mozliwo$cig wdrozenia sie
muzutmanéw do panujacych lokalnych zwyczajéw®.

Newralgiczng kwestia z punktu widzenia bezpieczenstwa panstwa hiszpanskie-
go jest proces intensywnej radykalizacji mniejszos$ci islamskich. Potwierdzeniem stusz-
nosci tego typu obaw jest atak terrorystyczny z 11 marca 2004 roku na madrycka kolej
podmiejska. Wielokrotnie stuzby hiszpanskie donosity o udaremnionych atakach, rozbi-
ciu siatek powiazan islamskich organizacji terrorystycznych na terenie Hiszpanii, ktéra
uznawana jest za gtdwng europejska baze rekrutacyjna dla terrorystow, ze wzgledu na
potozenie geograficzne i liczng grupe imigrantéw muzutmanskich®!.

Wspotczesny Swiat stoi w obliczu stale zmieniajacej sie rzeczywistosci spotecz-
nej. Réznorodnos$¢ kulturowa niesie ze sobg zar6wno pozytywne aspekty przenikania sie
kultur, jak i powazne implikacje w postaci konfliktéw intereséw poszczegdlnych grup.
Panstwa podejmujg réznorakie sSrodki stymulujace procesy integracyjne czy pokojowej
koegzystencji. Niemniej jednak polityka wielokulturowosci jest symptomatyczna dla po-
szczegblnych panstw. Na przestrzeni lat dziatania rzadéw w ramach kwestii réznorodno-
$ci zmienialy sie. Obecnie mowi sie o kryzysie polityki wielokulturowosci w Europie i jej
systematycznej dyskredytacji. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze Hiszpania jest krajem, gdzie
ten problem dopiero dojrzewa i staje sie powoli priorytetowy, zwtaszcza rozpatrujac go
przez pryzmat imigracji. Przybycie ogromnej rzeszy ludnosci naptywowej, transparent-
nie taczy sie z pojawieniem nowej kategorii konfliktéw spotecznych.

Hiszpania, ktdra swym potozeniem geograficznym, preferencyjnymi warunkami
pobytu i aklimatyzacji cudzoziemcoéw oraz stosunkowo szerokim zakresem tolerancji dla
odmiennosci m. in. kulturowej, jest atrakcyjnym miejscem migracji muzutmanoéw. Przez
bardzo dtugi okres rzady hiszpanskie prowadzity wysoce liberalng polityke wobec tej
mniejszos$ci, zgodnie z zasadami poszanowania koncepcji wielokulturowosci na zasadzie
wspotpracy partnerskiej. Doprowadzito to jednak do wystosowania przez wyznawcow
islamu coraz liczniejszych i daleko idacych postulatéw. Progresywna islamizacja, ktéra
jest niebywatym problemem spoteczenstw wielu panstw zachodnioeuropejskich, takze
nie omineta monarchii hiszpanskiej. Wydaje sie by¢ zasadne twierdzenie, iz hiszpanska
miekka polityka wielokulturowos$ci w znacznym stopniu przyczynita sie do ekspans;ji is-
lamu na terenach wspolnot autonomicznych. Niesie to za sobg konieczno$¢ reorientacji
polityki wielokulturowo$ci na bardziej zdeterminowang zwtaszcza w stosunku do rady-
kalizujacych sie srodowisk. Niemniej jednak nie moze oznacza¢ to zamkniecia panstwa
hiszpanskiego na odmiennos$¢ kulturows, a jedynie wyposrodkowania w stosunku do
réznorodnosci. W przypadku Hiszpanii dylematy wielokulturowosci, oscylujace wokot
religii islamskiej, tacza sie SciSle z imigracja. Wprowadzenie bardziej restrykcyjnej po-

60 Por. http://www.gazetaprawna.pl/artykuly/728465,w-hiszpanii-policja-tworzy-rejestr-kobiet-noszacych-burkihtml
(02.03.2014).

61 Por. M. Stasinski, Jihad po hiszparisku, ,Gazeta Wyborcza”, 28.12.2010

[http://wyborcza.pl /1,76842,8873599,Jihad_po_hiszpansku.html] (01.03.2014).
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lityki imigracyjnej wiaze sie z koniecznos$cig poniesienia dtugofalowych kosztéw takich
jak: obcigzenia podatkowe, niedostatek sity roboczej, niski przyrost naturalny, a w przy-
padku spotecznych konsekwencji przede wszystkim dalsza alienacja osiadlych juz
mniejszo$ci naptywowych. Reperkusje te staja w opozycji do mozliwych korzysci. Dzieki
zmniejszeniu liczby imigrantéw mozliwe jest zatrzymanie zjawiska rozszczepienia spo-
teczenstwa, ztozonego z dwoch odrebnych i separujacych sie wspélnot, pochodzacych
z dwoch kregéw kulturowych. By¢ moze jest to skuteczny sposéb na opanowanie rosna-
cych konfliktéw spotecznych czy kulturowych.

Kryzys finansowy niosacy perturbacje na ptaszczyznie politycznej czy spotecznej
doprowadzit Hiszpanie na skraj bankructwa. Ogromne bezrobocie, zwtaszcza wsréd
mtodych Hiszpanéw, przyczynia sie do wzrostu fal niezadowolenia i wzrostu nastrojow
ksenofobicznych, rasistowskich oraz antyrzagdowych. W niedalekiej przyszto$ci moze
stac sie to poczatkiem wprowadzenia bardziej zdecydowanej polityki wzgledem od-
miennosci kulturowej, zwtaszcza w odniesieniu do proceséw narastajacej islamizacji
kraju, ktéry niegdy$ byt pierwszym bastionem katolicyzmu.
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Ojcowie Zalozyciele

W Stanach Zjednoczonych osobista religijnos¢ kandydatéw na prezydenta oraz
urzedujgcego prezydenta zawsze byta obiektem spotecznego zainteresowania. Nieraz
miata tez wptyw na wynik wyboréw. Juz w 1801 roku Thomas Jefferson w trakcie zwycie-
skiej kampanii prezydenckiej musiat stawi¢ czota oskarzeniom o ateizm'. Barack Obama
musiat sie z kolei ttumaczy¢, ze jest chrzescijaninem mimo wielu podejrzen o ukrywanie
rzekomego wyznawania islamu? Mimo pluralizmu religijnego i tolerancji wyznaniowej,
religijno$¢ pretendentéw do Biatego Domu zdaje sie mie¢ duze znaczenie.

Stosunek Ojcéw Zatozycieli Stanéw Zjednoczonych Ameryki (politykow, ktorzy
przyczynili sie do okre$lenia ustroju politycznego panstwa poprzez autorstwo Deklara-
cji Niepodlegtosci i Konstytucji) do religii pozostaje do dzi$ przedmiotem intensywnego
sporu?. Problemy badawcze stawiane przez naukowcéw i publicystéw dotycza miejsca,
jakie wyznaczali oni religii w zyciu publicznym panstwa:

- Czy mieli na celu dalekosiezny plan Scistej separacji wtadzy Swieckiej od jakiegokolwiek
wptywu religii?

- Jakie byly prywatne poglady wybitnych mezéw stanu na sprawy religii i w jaki sposob
mogty one wptyna¢ na przyjete rozwigzania prawne?

W okresie walki o niepodlegtos¢ jak i dtugi czas potem niezwykle popularny byt
motywy Ameryki jako Nowego Izraela. Koncepcja ta, podobnie jak idea nowego naro-
du wybranego oraz wiele innych, pochodnych od nich, zostaty przeniesione do Ameryki
przez pierwszych osadnikow angielskich. Rozmaite obrazy i tematy biblijne stanowity
inspiracje dla Ojcéw Zatozycieli w redagowanych przez nich dokumentach czy projek-
towanych symbolach powstajgcego narodu. Na przyktad konkurencyjne projekty Wiel-

1 S. Burdziej, Religia obywatelska w Stanach Zjednoczonych, Krakéw 2009, s. 55.
2 http://www.polska-usa.pl/opinie /w-co-wierzy-prezydent-obama (15.10.2011).
3 S. Burdziej, op. cit, s. 55-57.
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kiej Pieczeci Stanow Zjednoczonych Ameryki autorstwa Thomasa Jeffersona i Benjami-
na Franklina odwotywaty sie do wyjscia Izraelitow z Egiptu ku Ziemi Obiecanej. Trze-
ba zauwazy¢, ze w czasach okresu rewolucyjnego motywy biblijne czerpano czesciej ze
Starego Testamentu niz Nowego Testamentu. Herbert Richardson ttumaczy to licznymi
paralelami pomiedzy historig Izraela a historig Stanéw Zjednoczonych Ameryki. Stary
Testament przedstawia losy narodu uciskanego przez Egipcjan. W zamian otrzymat od
Boga nowe ,,mlekiem i miodem ptynace” tereny. Podobnie pierwsi europejscy koloniza-
torzy w Nowym Swiecie musieli ucieka¢ z Europy przed przesladowaniami religijnymi, by
przez Atlantyk znaleZ¢ mnoéstwo ziemi oraz dogodne warunki osadnictwa. Liczne miej-
scowosci amerykanskie otrzymywaty biblijne nazwy: Hebron, Salem, Bethel, Nazareth
czy New Canaan. Stosunkowo bezkrwawe wywalczenie niepodlegtosci, a p6Zniej impo-
nujgca ekspansja terytorialna stanowity widzialne znaki boskiego btogostawienstwa, po-
strzeganego wrecz jako predestynacja (predestination). Cho¢ wojna secesyjna zakldcita
ten idylliczny obraz raju na ziemi, zinterpretowano jg jako stuszng kare i zado$c¢uczynie-
nie za grzech niewolnictwa®.

Normy zycia publicznego wyznaczone przez Ojcéw Zatozycieli, a w szczegblnosSci
George’a Washingtona, Johna Adamsa i Thomasa Jeffersona - do dzi$ ksztattujg charak-
ter religii obywatelskiej. George Washington podczas sktadania przysiegi na wiernosé
konstytucji w 1789 roku na koniec spontanicznie dodat stowa ,Tak mi dopoméz Bog”,
wyznaczajac tradycje, od ktorej nie odszedt Zaden z jego nastepcéw. Washington uklek-
nat rowniez i pocatowat Biblie. Jednym z pierwszych swoich aktéw proklamowat dziern
narodowego dziekczynienia. Byty to wyrazne przestanki do ksztattowania podstawowych
cech religii obywatelskiej. Thomas Jefferson wysoko cenit nauki Jezusa Chrystusa - ,naj-
bardziej czcigodnego reformatora ludzkich btedéw”. Uwazat, Ze jego postanie zostato
skazone przez zorganizowane chrzescijanstwo. Stworzyt nawet wiasny ulubiony zbiér
przypowiesci biblijnych, zwany Bibliq Jeffersona®. Zastuga Jamesa Madisona byt stynny
Memorial and Remonstrance, goracy apel o wolno$¢ wyznania. Benjamin Franklin przyj-
mowat pozycje ,racjonalnego, lecz pragmatycznego deizmu”. Wiara w Opatrzno$¢ spo-
wodowala, iZ w obliczu impasu w obradach konstytucyjnych, ktérym przewodniczyt,
zaproponowal, ,by kazdego ranka przed wznowieniem obrad [...] wzywa¢ w modlitwie
pomocy Nieba” °.

Pluralizm wyznaniowy Stanéw Zjednoczonych Ameryki wytworzyt sytuacje,
w ktoérej osoby religijne pozbawione s3 jednolitego przywddztwa duchowego. W pew-
nym stopniu taka funkcje pelnili wybitni kaznodzieje czy teologowie: Martin Luther King,
Billy Graham czy Rheinhold Niebuhr”. Problem jednak w tym, ze ich przestanie trafiato

4 Ibidem, s.58.

5 Ibidem, s. 59.

6 Cyt. za: C. Jillson, M. D. Neumann, Founders and Religion,[w:] Religion and American Law, ed. by
P. Finkelman, London 2000, s. 191-192.

7 Martin Luther King - pastor baptystyczny, dziatacz na rzecz réwnouprawnienia, zniesienia
dyskryminacji rasowej, laureat pokojowej Nagrody Nobla z roku 1964, Cztowiek Roku 1963
wedtug magazynu ,Time” (Encyklopedia PWN, pod red. J. Burek, Warszawa 2000, s. 448). Billy
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zawsze tylko do czeSci spoteczenistwa, poniewaz byli oni wyrazicielami konkretnych tra-
dycji religijnych. Religia obywatelska potrzebowata natomiast ,,wtasnej ambony”. Znala-
zta ja w Bialym Domu, ktéry zostat nazwany przez Theodore’a Roosvelta kapitalng ka-
zalnicq (bully pulpit)®.

Na gruncie amerykanskim mozna dostrzec tendencje do postrzegania prezy-
denta jako przywddcy duchowego. Analizy tego zjawiska podjat sie na polskim gruncie
Bohdan Szklarski®. Uzywa on okreslenia proces dematerializacji amerykanskiej polityki,
ktéry ma polega¢ na zanikaniu substancji tre$ci zarzadzania przy jednoczesnym wzro-
$cie znaczenia przywodztwa symbolicznego, polegajacego w duzej mierze na skutecznej
sygnalizacji aktywnosci: ,\Wydaje sie, ze gdyby tylko mogli, politycy méwiliby wytacznie
o warto$ciach podstawowych spoteczenstwa i o Bogu”'’. Wsr6d amerykanskich pre-
zydentéw mozna znalez¢ wiele podobienstw do biblijnych prorokéw. John F. Kennedy
w przemowieniu inauguracyjnym w 1961 roku méwit o ,badaniu gwiazd, podbijaniu
pustyn, wykorzenianiu choréb”. Wystgpienie zawierato catg panorame obrazéw majaca
na celu wywotanie poczucia otwartej przestrzeni, ukazujac swego rodzaju kolejne ,ame-
rykanskie pogranicze”, czekajgce na kolejnych pionieréw. Mozna tu dostrzec pewne po-
dobienistwo do ucieczki Izraelitow z Egiptu do Ziemi Obiecanej. George W. Bush decydu-
jac sie na inwazje na Irak w 2003 roku uzywat poréwnan do Sredniowiecznych wypraw
krzyzowych. Retoryka okazata sie skuteczna, poniewaz wielu Amerykanéw zwyczajnie
uwierzyto w eschatologiczny i sakralny wymiar amerykanskiej operacji militarnej. Obec-
ny prezydent Barack Obama w czasie kampanii wyborczej w 2008 roku byt postrzegany
przez swoich zwolennikéw jako nowy Mesjasz, ktéry miat wyprowadzi¢ amerykanska
gospodarke z recesji i pobudzi¢ wzrost gospodarczy oraz prowadzi¢ pokojowa polityke
zagraniczng. W tej percepcji postannictwo amerykanskich prezydentéw wsparte religia
obywatelskiej tworzy efekt mesjanizmu politycznego (political messianism). W niekté-
rych przypadkach mozna nawet méwi¢ o Tréjcy: Boga, narodu i prezydenta. Celem jest
jednos$¢ narodu amerykanskiego przy catej jego kulturowej i religijnej r6znorodnosci.

Graham - amerykanski ewangelista przebudzeniowy, teolog i antropolog, jeden z najbardziej
znanych ewangelistow na S$wiecie, autor bestselleréw. Najbardziej rozpoznawalna postaé
w protestantyzmie drugiej potowy XX wieku. Bywa nazywany ,Bozym ambasadorem”, ,,pastorem
Ameryki”, ,najwiekszym chrze$cijaninem, jakiego kiedykolwiek wydata Ameryka”, ,protestanckim
papiezem”, ,pastorem prezydentéw” itd. Jest kaznodzieja zaangazowanym w dziatalnos$¢
ewangelizacyjng, podczas ktérej odwiedzit wiele krajéw Swiata, w tym Polske. Pochodzi z rodziny
prezbiterianskiej, sam jednak przystapit do Potudniowej Konwencji Baptystéw (ibidem, s. 269).
Reinhold Niebuhr - teolog amerykanski, duchowny ewangelicki. W latach 1915-1928 sprawowat
funkcje pastora w Detroit, a od 1928 roku przez trzydzieSci dwa lata byt profesorem etyki
chrzescijanskiej Union Theological Seminary w Nowym Jorku. Propagowat wizje chrzescijanistwa
zaangazowanego spotecznie, o orientacji antropologicznej, byt jednak przeciwnikiem teologii
liberalnej (ibidem, s. 524).

8 S. Burdziej, op. cit,, s. 68.

9 B. Szklarski, Przywddztwo symboliczne: miedzy rzqdzeniem a reprezentacjq. Amerykarska
prezydentura XX wieku, Warszawa 2006, s. 298.

10 Ibidem, s. 303.
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Amerykanie identyfikuja sie z prezydentem duzo silnej niz z jakakolwiek inng postacia
publiczna. Potencjalni prezydenci oceniani sa w odniesieniu do ideatu, ktéry jest pota-
czeniem przywodcy dzialajacego w imieniu Boga, papieza, ojca, bohatera, kréla. Chca by
byt ponaddoczesny, by byt zywa legenda, ale zarazem bardzo ludzki. Kim$, kogo mozna
by wskaza¢ wtasnym dzieciom jako wzdr, kim$ kogo mozna powita¢ jako szanowanego
cztonka wtasnej rodziny, w sposéb jaki chtopskie rodziny modlg sie do domowej ikony.
Wybér prezydenta staje sie w takich warunkach aktem wiary**.

Wplyw fundamentalistéw protestanckich na amerykanskie zycie polityczne

W trakcie trwania kampanii wyborczych i samych wyboréw, czy to prezydenc-
kich czy do Kongresu, wielu obserwatoréw politycznych zwraca szczegdlng uwage na
gltosy ze standw potudniowych. Wynika to z faktu, ze wiekszo$¢ elektoratu to mieszkancy
tzw. pasa biblijnego (Bible Belt). Nazwa ta odnosi sie do regionéw (Missisipi, Alabama,
Georgia, Arkansas, Tennessee, Oklahoma), gdzie dominuja fundamentali$ci protestanc-
cy*? Charakterystycznym zjawiskiem jest wysoka religijno$¢ mieszkancéw pasa biblijne-
go, kontrastujaca z niska religijno$cia w innych uprzemystowionych panstwach swiata.
Okreslenie wzieto sie z silnie akcentowanego przywigzania do literalnego rozumienia
Biblii. Ewangelikalni fundamentali$ci w szczegélny sposob interesuja sie tematyka apo-
kaliptyczna, biblijnymi proroctwami dotyczacymi korica czaséw i ponownego przyjscia
Chrystusa. Wierzg, Ze Zyjemy w czasach ostatecznych. Koncepcja ta pojawia sie nieustan-
nie w nauczaniu i publikacjach tego nurtu. Amerykanscy ewangelikalni fundamentali$ci
protestanccy sa najbardziej wptywowym nurtem religijnym w Stanach Zjednoczonych
Ameryki przetomu XX i XXI wieku. Warto réwniez odnotowaé wzrost znaczenia innego
nurtu religijnego, ktéry nie jest zaliczany do chrzescijanstwa ewangelikalnego, a miano-
wicie wspélnoty mormonskiej. Koéciét Jezusa Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich
(The Church of Jesus Christ of Latter-Day Saints) zyskat na znaczeniu jako elektorat wy-
borczy od momentu wybordéw prezydenckich w 2012 roku, gdy kontrkandydatem Barac-
ka Obamy byt wtasnie mormon - Mitt Romney.

Amerykanskie Koscioty i denominacje protestanckie, zaliczajgce siebie do nur-
tu ewangelikalno-fundamentalistycznego powstaty w wyniku Wielkiego przebudzenia
(Great Awakening ) jak okresla sie przemiany duchowe w amerykanskim protestanty-
zmie w XVIII i przede wszystkim XIX wieku. Odrodzenie religijne (revival-awakening)
nastapito szczegdlnie w potudniowo-centralnej czesci Stanéw Zjednoczonych Ameryki.
Liczba wiernych tego nurtu chrzes$cijanstwa szacowana jest na okoto 70 milionéwijest po-
réwnywalna z liczbg katolikéw'3. Najwazniejszg i najsilniejsza grupe pod wzgledem licz-
by uczestnikéw, oddziatywania spotecznego i stanu finansowego stanowia rézne odtamy
baptystéw, tworzgce Potudniowa Konwencje Baptystéw (Southern Baptist Convention).

11 S. Burdziej, op. cit., s. 70-71.
12 Zob. M. Pomaranski, Wspdtczesny amerykariski fundamentalizm amerykariski, Lublin 2013.
13 The World Almanac and Book of Facts 2004, New York 2004, s. 609.
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Druga znaczaca grupe stanowig liczne Ko$cioty niedenominacyjne (non-denominational
churches), wywodzace sie z tradycji zielonoswigtkowej (Pentecostals), metodystow, ad-
wentystow. Wsrdd tej drugiej grupy popularnos$¢ zdobyty tak zwane Kos$cioty charyzma-
tyczne (charismatic churches): Cornerstone Church pod przewodnictwem pastora Johna
Hagee czy Duszpasterstwo Miedzynarodowe (Ministries International) Jacka van Impe.
Czesto pozostaja one w konflikcie z gtdwnym nurtem swych tradycji, proponujac wtasne,
niezalezne interpretacje tekstéw biblijnych. Poczawszy od lat siedemdziesiagtych funda-
mentalisci protestanccy odgrywaja wazna i ciggle rosnaca role w amerykanskim zyciu
politycznym. Tworzac organizacje, takie jak Moral Majority (Moralna wiekszos¢) w latach
osiemdziesiatych zastapiona przez Liberty Federation, stanowig na poczatku XXI wieku,
wptywowe lobby w Waszyngton DC. Reprezentuja tzw. political conservatism i udziela-
ja poparcia prawicowym i konserwatywnym politykom Partii Republikanskiej, zaréw-
no w wyborach lokalnych jak i centralnych, parlamentarnych i prezydenckich. Jednym
z elementow politycznych programoéw republikanskich konserwatystéw oraz koncepcji
religijno-politycznej fundamentalistoéw protestanckich jest stosunek do wspotczesnego
narodu i panstwa izraelskiego'*. Wsréd wielu duchownych tego nurtu, gtoszacych po-
parcie dla Izraela, na szczeg6lng uwage zastuguja trzej pastorzy, ktérzy zdobyli nie tylko
ogromng popularnos¢, ale rowniez sukces finansowy i wptywy polityczne: Jerry Falwell,
Pat Robertson i John Hagee. Ewangelikalni fundamentali$ci protestanccy stanowia waz-
ny elektorat wyborczy i z ich opinig musi sie liczy¢ kazdy polityk. Ideologia, ktéra im
towarzyszy, przykuwa ich uwage na rozwoj wydarzen w Izraelu, a wiec rzutuje na wizje
polityki zagranicznej na Bliskim Wschodzie jaka prowadzi rzad amerykanski. Pogodze-
nie sie z Zydami, przez wieki uznawanych za wrogéw chrze$cijanstwa, podkreslanie zy-
dowskich korzeni chrzescijanstwa stanowi wazny krok w tworzeniu nowego sposobu
widzenia obu tradycji religijnych. Jednocze$nie jednak kreuje zapotrzebowanie na nowe-
go wroga religijnego. Tym wrogiem staje sie islam*®.

Chrze$cijanstwo w wersji light

Najnowszym fenomenem spoteczno-religijnym Ameryki sa mega koScioty (me-
gachurches). Oprécz luksusowych pomieszczen kultowych s3 to zespoty koscielnych su-
permarketéw oraz osrodkow ustug, oferujgce wszelkie udogodnienia dla rozpieszczone-
go nowoczesnego spoteczenistwa konsumpcyjnego, takie jak: restauracje, banki, szkoty,
firmy, sale gimnastyczne, biblioteki, przedszkola, biura podrézy oraz wyposazone pod
wzgledem technologicznym areny liturgiczne, ktére bardziej przypominajg wyposaze-
nie sal kongresowych anizeli tradycyjne koscielne nawy. Pod jednym wspdlnym dachem
znajduja sie ottarze i plakaty reklamowe. Szczegdlng uwage nalezy poswieci¢ mega ko-
$ciotowi chyba najbardziej popularnego pastora w chwili obecnej - Joela Osteena, ktory

14 A. Peck, Teologia i polityka: stanowisko amerykariskich ewangelickich fundamentalistéw wobec
narodu i paristwa izraelskiego, ,Przeglad Religioznawczy” 2004, nr 3 (213), s. 146-147.
15 Ibidem, s. 158-159.
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postuge religijng kontynuuje po ojcu Johnie Osteenie. W 2002 roku pastor Joel Osteen
wydzierzawit hale sportowa Houston Rockets. Przerobit ja na siedzibe swego ponadwy-
znaniowego Lakewood Church. Hala mieSci 20 tysiecy ludzi i na niedzielnym nabozen-
stwie jest petna. Lakewood to najwiekszy dzis pojedynczy Kos$ciét w Stanach Zjednoczo-
nych Amerykite.

Osteen uwaza sie za nastepce charyzmatycznych ewangelistéw. Gtoszong przez
niego wiare, Ze zamozno$¢ podoba sie Bogu, umacniali protestanccy duchowni drugiej
potowy XIX i poczatku XX stulecia, w ztotym wieku ekspansji amerykanskiego kapitali-
zmu. ,Jest twoim obowigzkiem bogaci¢ sie. 98 proc. zamoznych Amerykandw to ludzie
uczciwi. Dlatego wtasnie sa zamozni. Uczciwie robi¢ pienigdze to gtosi¢ Stowo Boze” -
przekonywat popularny kaznodzieja epoki Russell H. Conwell. ,Nie widze, jak mozna i$¢
za Chrystusem i nie odnie$¢ sukcesu” - mawiat XIX-wieczny pastor Dwight Moody. Radzit
robotnikom, by pracowali po 15 godzin na dobe, ,bo kiedy pracujesz, Szatan nie ma szans
na skuszenie cie do grzechu”. Szatan mogtby zacheci¢ do strajkowania. Przemystowcy
epoki optacali duchownych, aby utrzymywali pracownikéw w ulegtosci'’. Osteen ma jed-
nakze wielu krytykow. Zjazd czarnych Ko$ciotow baptystycznych potepit gospodarza La-
kewood Church za stwarzanie ztudzen poszkodowanym przez recesje. Wptywowy pastor
z Kalifornii Rick Warren nazwat Ewangelie pomysinosci (Ewangelie sukcesu, prosperity
Gospel) batwochwalstwem. W czasie gospodarczej zapasci kwestionuje sie amerykanski
dogmat pozytywnego myslenia, wpajany w mega koSciotach i gtoszony przez swieckich
mowcow motywacyjnych w Kkorporacjach. Konserwatywny publicysta John Derbyshire
i lewicowa intelektualistka Barbara Ehrenreich potepili postawe optymizmu jako mysle-
nie magiczne i infantylne negowanie rzeczywisto$ci. Ehrenreich widzi w niej jedno z psy-
chologicznych Zrédetl kryzysu - przyczyne ryzykownych operacji na Wall Street, ktére
doprowadzity do krachu i zycia ponad stan catego spoteczenstwa. ,Musimy sie przygo-
towac¢ do walki ze strasznymi przeciwnosciami losu, ktére sami na siebie $ciggneliSmy”
- pisze autorka. W Ameryce, obok usmiechnietych pastoréw, zawsze byli tez prorocy za-
gltady*®.

Katolicy w amerykanskim zyciu politycznym

Pomimo tego, iz Stany Zjednoczone Ameryki sa krajem zatozonym przez prote-
stantow, ktérzy w decydujacym stopniu odcisneli swoje pietno na kulturze amerykan-
skiej i zyciu politycznym, to trzeba zwré6ci¢ uwage na obecno$¢ katolikdw'® w tychze
sferach. Bycie katolikiem w Ameryce, a szczego6lnie politykiem deklarujgcym wyznanie
rzymskokatolickie, moze prowadzi¢ do szerokiej dyskusji. Wydaje sie dzisiaj, ze antyka-

16 T. Zalewski, Cukierkowa religia w USA. B6g w wersji light, www.polityka.pl, 1.12.2009.

17 Ibidem.

18 Ibidem.

19 Mowa jest o wiernych Kosciota Rzymskokatolickiego. W Stanach Zjednoczonych Ameryki
istnieja rowniez narodowe Kos$cioty katolickie np. Polski Narodowy Kosciét Katolicki (Polish
National Catholic Church).
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tolickie sentymenty sg juz przesztoscia, aczkolwiek zdarzaja sie wyjatki zwigzane z hi-
storycznymi stereotypami. Amerykanskie poczatki anty-katolicyzmu maja swoje zrodta
w reformacji, ktéra rozwijata glteboko zakorzeniong nieche¢ wobec Kosciota Rzymsko-
katolickiego. Zatozenia reformacji zostaty przywiezione do Nowego Swiata przez bry-
tyjskich kolonialistow, ktérzy byli gtownie purytanami. Kolonialne prawa i ustawy za-
wieraly szereg proskrypcji skierowanych przeciwko katolikom. Tylko jeden sygnatariusz
Deklaracji Niepodlegtosci, Charles Carroll, byt katolikiem.

Z politycznym anty-katolicyzmem mozna byto spotka¢ sie w wypowiedziach ame-
rykanskich prezydentéw. Poczawszy od Williama MacKinleya religia obywatelska stata
sie narzedziem amerykanskiej polityki zagranicznej, w zasadzie tozsamej z ambicjami
misyjnymi protestantéw, ktérych hastem byto ,zdoby¢ swiat dla Chrystusa w tym poko-
leniu”. Przejawiato sie to zwtaszcza w trakcie interwencji zbrojnych na Kubie i Filipinach,
pozostajacych wowczas pod wtadza Hiszpanii. Latwe sukcesy militarne wzmogly jednak
zapedy imperialne Ameryki?. Uzasadniajac swoja decyzje o zajeciu catych Filipin, prezy-
dent MacKinley powiedziat grupie misjonarzy metodystycznych:

Co wieczor do potnocy przechadzatem sie po Biatym Domu, i nie wstydze sie wam, pano-
wie, przyzna¢, nieraz padatem na kolana i modlitem sie do Wszechmogacego Boga o $wia-
tto i wskazowke. I pewnego razu, p6zno w nocy pojatem to w ten sposéb: (1) nie mozemy
odda¢ Filipin Hiszpanii - to bytoby tchérzliwe i niehonorowe, (2) nie mozemy oddac ich
Francuzom czy Niemcom - naszym konkurentom na Wschodzie - bytby to kiepski interes,
(3) nie mozemy pozostawiac ich samym sobie - nie sg zdolni do samodzielnych rzadéw -
wkrdétce mieliby anarchie i naduzycie wtadzy gorsze niz w okresie rzadéw hiszpanskich,
wiec (4) nie pozostaje nic innego, jak zajac¢ je cate, wyksztatci¢ Filipinczykow, podnies¢ ich
kulturowo, ucywilizowac oraz ochrzci¢, i z Boza pomoca zrobic¢ dla nich jak najlepiej, jako
dla bliznich w Chrystusie, za ktérych oddat on zycie. Wéwczas poszedtem spac i spatem

spokojnie?!.

Warto zwrdci¢ uwage, iz McKinley w powyZszej wypowiedzi przeoczyt fakt, ze na
przetomie XIX i XX wieku Filipiny (podobnie zreszta jak Kuba) juz od ponad trzech stu-
leci pozostawaty krajem chrzescijanskim. Pierwszych Filipinczykéw nawrdécit na katoli-
cyzm Ferdynand Magellan w roku 1521. Wypowiedz prezydenta, gorliwego metodysty
byta wyraznym echem anty-katolickich sentymentéw?2.

Bardzo dtugo katolikdw kojarzono z ubdstwem. Zarzucano im che¢ likwidacji
rozdziatu panstwa od KosSciota, brak akceptacji dla tzw. amerykariskich wartosci oraz
wiernos¢ Watykanowi, a nie Ameryce. Stad pogardliwe okreslenie papista. Byli zwalcza-
ni przez protestanckich fundamentalistow, masonerie, Ku Klux Klan i ateistéw. Oburze-

20 S. Burdziej, op. cit,, s. 63.

21 Cyt. za: ]. E. Rhodes, The McKinley and Roosvelt Administrations 1897-1909, Port Washington,
NY: Kennikat Press, 1965, s. 106-107.

22 S. Burdziej, op. cit,, s. 63.
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nie wérdd fundamentalistow protestanckich wywotywato to, ze katolicy nie uznawali
segregacji rasowej. Szok i zdziwienie budzito to, ze biali i czarni katolicy modla sie ra-
zem. W 1829 roku powstat pierwszy zakon czarnych kobiet w Stanach Zjednoczonych
Ameryki, Siéstr Opatrznosci zatozony w Baltimore przez matg grupke amerykanskich
Haitanek. Wkrotce po otrzymaniu papieskiego zatwierdzenia, siostry utworzyty szkoty
i domy dla czarnych dzieci. Drugi czarny zakon Siéstr Swietej Rodziny powstat w 1842
roku w Nowym Orleanie zatozony przez Henriette Delille i Juliette Gaudin. W 1928 roku
Alfred Smith zostat pierwszym katolickim kandydatem na prezydenta. Byt on jednak nie
do przyjecia dla protestanckiej wiekszosci. Dopiero w 1961 roku John F. Kennedy zostat
pierwszym i jak dotad jedynym katolickim prezydentem Stanéw Zjednoczonych Amery-
ki. Religioznawca Timothy Walch stwierdzit, Ze wybo6r Kennedy’ego na prezydenta za-
koniczyt dychotomie miedzy katolicyzmem a tzw. amerykariskimi wartosciami. Obecnie
katolicy stanowiag 30 % Kongresu. Katolikami sg m. in. spiker Izby Reprezentantéw John
Boehner czy wiceprezydent Joe Biden. Katolicy stanowig wiekszo$¢ w Sadzie Najwyz-
szym (pierwszy raz w historii nie ma zadnego protestanta, bowiem sze$ciu sedziéw jest
katolikami, a trzech Zydami).

Po Il wojnie Swiatowej sytuacja sie zmienita i katolicy przestali budzi¢ niechec.
Katolicy stanowili 35% zZoinierzy amerykanskich walczacych podczas 11 wojny $wiato-
wej, cho¢ wcigz byli mniejszo$cig w spoteczenstwie amerykanskim. Katolicy przestali sie
wtedy kojarzy¢ z ub6stwem. Bogacili sie oni szybciej niz reszta spoteczenstwa, zasilajac
tym samym duzym strumieniem szeregi klasy $redniej. Udato sie im réwniez w koncu
przetamac bariery etniczne. W XIX wieku katolicyzm w Ameryce byt silnie zwigzany
z imigrantami z Irlandii, Niemiec, Wtoch i Polski. Najwiecej przybywato Irlandczykéw,
ktoérych w latach 1820-1865 przyptyneto do Ameryki niemal dwa miliony. Mniej wiecej
do potowy XX wieku katolicy zamykali sie w swoistych narodowych gettach - irlandz-
Kich, polskich czy wtoskich. Katolikow taczyta wspoélna wiara, ale dzielity narodowe par-
tykularyzmy. Po wojnie katolicy stworzyli wiele tytutéw prasowych, a nawet siegali po
mozliwosci, jakie stwarza telewizja. Przyktadem katolickiego programu, ktéry odnidst
duzy sukces byt Life is worth living, w ktérym wystepowat biskup Fulton Sheen. Ten pro-
gram przyciggat przed ekrany telewizyjne 30-milionowa widownie. Katolicy od poczat-
ku byli szczegdlnie aktywni na polu pomocy charytatywnej, czym zdobyli sobie uznanie
zwlaszcza wsrdod ubozszych mieszkancow. Rozwijali tez dziatalno$¢ na polu edukacji.
Szkoty katolickie szybko znalazty sie wsrod najlepszych, a dzieci do nich posytali row-
niez protestanci?®.

Kosciot amerykanski z okoto 70 min wiernych jest wazny dla Watykanu z kilku
wzgledéw. Przede wszystkim katolicy amerykanscy sa praktykujacy (chodza na msze)
w wiekszym stopniu niz katolicy z krajow wysoko rozwinietych. Po drugie Stany Zjed-
noczone Ameryki sg krajem bogatym, a Stolica Apostolska zwraca sie do krajéw boga-
tych w poszukiwaniu Srodkéw finansowych. Po trzecie Stany Zjednoczone AmeryKi s3

23 B. Bartoszek, Wzrastanie: God bless America?,
http://ekai.pl/biblioteka/dokumenty/x1170/wzrastanie-god-bless-america/?print=1 (31.03.2014).



Pozycja systemowa i znaczenie religii w amerykariskim zyciu politycznym

jedynym supermocarstwem $wiatowym i to fakt, ktory trzeba bra¢ pod uwage, poniewaz
panstwo to oddziatuje na dyskusje miedzynarodowa na szczeblu politycznym, ekono-
micznym i religijnym. Ameryka ma wazng role do odegrania na $wiatowej scenie. Ame-
rykanscy katolicy nalezg do najlepiej wyksztatconych i najlepiej sytuowanych na $wiecie.
W poréwnaniu z Europa, Stany Zjednoczone Ameryki to kraj mtody, ale o kluczowym
znaczeniu. Katolicy amerykanscy chca pozosta¢ wierni swojej kulturze i swojemu Ko-
Sciotowi. Wiernos$¢ tym ideatom powoduje, ze dylemat, co do nadrzednej tozsamosci,
a Amerykanie (katolicy) chcieliby zachowa¢ podwoéjna: amerykanska i katolickg?*.

W ostatnich latach Kosciét katolicki w Ameryce przezywat kryzys. Powaznie na
jego ostabienie wptyneta seria skandali pedofilskich z udziatem ksiezy. Wybuchta burza,
ktéra zmusita Kosciot do wyptaty milionéw dolaréw odszkodowan. Wiele diecezji sta-
neto na krawedzi bankructwa. Potem wyszto na jaw, ze osoby oskarzajgce ksiezy o mo-
lestowanie seksualne czesto wymyslaty niestworzone rzeczy, by uzyskac jak najwyzsze
odszkodowanie. Znalezli sie nawet adwokaci specjalizujacy sie w sprawach przeciw Ko-
Sciotowi. To wszystko nie doprowadzito do zatamania sie Ko$ciota. Wrecz przeciwnie,

wydaje sie, ze wyjdzie on z kryzysu wzmocniony.

Podsumowanie

Na podstawie obserwacji zycia politycznego Stanéw Zjednoczonych Ameryki
mozna doj$¢ do wniosku, iz religia i polityka sg zjawiskami nierozdzielnymi. Mieszkan-
cy Ameryki tworzg spoteczenstwo, dla ktoérego religia ma o wiele wieksze znaczenie,
anizeli dla innych spoteczenstw panstw wysoko rozwinietych. Wiekszos$¢ politykow
amerykanskich - w szczego6lnosci z obozu republikanskiego — otwarcie deklaruje, ze
w procesie decyzyjnym kieruje sie przestankami religijnymi, a i ich wiara czesto deter-
minuje postepowanie polityczne. Moze by¢ to chtodna kalkulacja, aby nie narazi¢ sie
wyborcom lub ich pozyska¢, ale moze by¢ to skutkiem autentycznej religijnosci.

Tak szeroko wystepujgca obecno$¢ retoryki religijnej w amerykanskim dyskur-
sie politycznym jest z pewnos$cia zaskakujgca w spojrzeniu opartym o pryzmat euro-
pocentryczny. W silnie zlaicyzowanej Europie amerykanski fundamentalizm religijny
jawi sie jako zjawisko nie tylko anachroniczne, ale nawet niepokojgce. Nie mozna jed-
nak zapominaé, ze religijne symbole, odniesienia czy obrazy sa gteboko zakorzenione
w tradycji Standéw Zjednoczonych Ameryki i wrecz wspottworza fundamenty panstwa:
poczawszy od motywu nowego Izraela, az po narodowe motto In God We Trust. Do ostat-
niego z haset Amerykanie powszechnie siegaja podczas mobilizacji w stuzbie ojczyz-
nie, a takze w obliczu narodowych tragedii, jak 11 wrzes$nia 2001 roku. Jednocze$nie,
z uwagi na systemowy pluralizm religijny Ameryki, prezydenci tego panstwa unikaja
retoryki, ktéra mogtaby by¢ odczytana jako faworyzowanie konkretnego wyznania czy

24 C. Gillis, Katolicy i koscioty chrzescijariskie w czasie pontyfikatu Jana Pawta II, Krakéw 2006, s. 208.
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tradycji religijnej. Z tej przyczyny mozna ttumaczy¢ brak obecnosci krzyza w Kongresie
albo uzywania inkluzywnych zwrotow: ,,wszystkie koscioty, synagogi i meczety Amery-
ki”. Czesto w réznych przemoéwieniach mamy do czynienia z ceremonialnym deizmem.
Politycy najczesSciej uzywaja takich okreslen jak Opatrznos¢ (Providence) czy Wszech-
mogqcy (Almighty). Wszyscy Amerykanie naleza do one nation under God, nawet ci, ktd-
rzy deklarujg brak wiary w Boga. Jak powiedziat drugi prezydent John Adams: ,Nasza
Konstytucja zostata stworzona tylko dla narodu moralnego i religijnego. Jest zupetnie
niestosowna dla rzadzenia jakimkolwiek innym narodem”?.

25 Cyt. za: G. Himmelfarb, Road to Modernity: The French, British and American Enliightenments,
New York 2004, s. 211.
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Mitt Romney, czyli mormonska wersja amerykanskiego mesjanizmu
w realiach systemowego pluralizmu swiatopogladowego

Stowa kluczowe: mesjanizm, predestynacja, mormonizm, Kosciét Jezusa Chrystusa Swie-
tych w Dniach Ostatnich, odrodzenie religijne, konserwatyzm polityczny, Mitt Romney
Keywords: messianism, predestination, mormonism, The Church of Jesus Christ of Lat-
ter-day Saints, revival (awakening), political conservatism, Mitt Romney

Wsrod koncepcji religijno-politycznych, ktére pojawiaty sie w dziejach Stanéw
Zjednoczonych Ameryki, za najbardziej popularng uchodzi ponadkonfesyjna (gtéwnie
na gruncie pluralistycznego protestantyzmu') idea amerykanskiego narodu wybranego
przez Boga. Poczawszy od XVI wieku do Ameryki przybywaty rzesze imigrantéw w po-
szukiwaniu zaréwno lepszego losu, jak i fortuny. Nalezeli oni do r6znych narodowosci
jak i wyznan. Tworzyli mozaike zaréwno kultur i tradycji. Osadnicy pochodzenia anglo-
saskiego, uciekajacy przed przesladowaniami religijnymi w Europie, widzieli w procesie
zasiedlania nowego kontynentu akt Bozej woli ustanowienia nowego Izraela. W XVIII
-wiecznej Ameryce, pétnocne stany objeta rewolucja przemystowa, ktéra przyczynita sie
do wielu napie¢ i niepokojow. Ludzie oczekujac rychtego konca swiata, z duza zarliwosciag
stuchali prorokéw, ktérzy go przepowiadali. Amerykanska rewolucja i walka o niepodle-
gtos¢, dodaty nowego bodzca do dziatania. Byt to kraj poszukujacy swej tozsamosci i od-
rebnosci - przede wszystkim od Angliiz. Od potowy XIX wieku mesjanizm amerykanski
przybrat popularng nazwe Boskiego Przeznaczenia. Amerykanie powszechnie wierzyli,
ze Bég przeznaczyt ich do osiggniecia wielkich zadan na tym Swiecie. Misja ta dla wielu
miata oblicze zaréwno etyczne, jak i religijne®. W atmosferze tak pojetej predestynacji
mesjanistycznej miescito sie réwniez nauczanie mormondéw - nowego ruchu religijnego
okresu tzw. drugiego wielkiego przebudzenia (The Second Great Revival) w XIX wieku*.

Twdrca KoSciota mormonow Joseph Smith urodzit sie w Sharon w stanie Vermont
w grudniu 1805 roku w metodystycznej rodzinie Josepha i Lucy Smith®. Nocg 21 wrze$nia
1823 roku, Smithowi, wedtug jego relacji, miat ukaza¢ sie aniot Moroni, ktéry oznajmit,
ze zostat wybrany na przedstawiciela prawdziwej religii na $wiecie. Wizja ta powtarzata
sie kilkakrotnie, a podczas jednej z nich Moroni wskazat wzgérze Kumorah, lezace okoto
czterech kilometrow od Palmyry, gdzie miaty znajdowac sie ztote ptyty ukryte setki lat

1 A. Peck, Teleewangelizm, apokalipsa i polityka: wspétczesna prawica protestancka w Stanach
Zjednoczonych, Tyczyn 2005, s. 13.

2 L. Pastusiak, Mesjanizm amerykariski, ,Dzis” 2007, nr 05/07, s. 51.

3 Ibidem, s. 52.

4 M. B. McGuire, Religia w kontekscie spotecznym, Krakéw 2012, s. 80.

5 A. Le$niak, Mormoni. Amerykariski wynalazek religijny, Tychy 2001, s. 24; S. BeZnic, Mormoni -
kontrowersje wokét poligamii i Ksiegi Mormona, ,Nomos”1996, nr 14, s. 38.
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wczes$niej®. Aniot nie pozwolit od razu na wydobycie tablic, Smith musiat odczekaé cztery
lata. Ztote ptyty miaty by¢ zakopane w drewnianej skrzyni wraz z dwoma kamieniami.
Kamienie te zwane Urim i Tummim byty wykorzystywane do ttumaczenia tekstu’. Ptyty
sktadajace sie na Ksiege Mormona zostaly podzielone na cztery zasadnicze grupy: Plyty
Nefiego (zwierajace kroniki Nefitow i Lamanitéw), Ptyty Mormona (zawierajace stresz-
czenie kronik Nefiego spisane przez Mormona i jego syna Moroniego), Ptyty Etera (za-
wierajg kronike Jered6w) oraz Mosiezne Ptyty (zabrane przez Nefiego z Jerozolimy)®.

Po przettumaczeniu Ksiegi Mormona, aniot Moroni miat zabrac¢ jg do Nieba, cho¢
przedtem zezwolil na obejrzenie jej przez trzech, a potem kolejnych o$Smiu $wiadkéw.
Byli to Oliver Cowdery, Martin Harris, David Whitmer, jego krewni, Chrystian, Jacob,
John i Peter Junior oraz Joseph Smith senior, a takze Hyrum Smith, Samuel H. Smith i Hi-
ram Page®. Inng, bardzo wazng, z uwagi na tytutowe rozwazania dotyczace mesjanizmu,
ksiega mormondw sa Nauki i Przymierza. Jest to zbiér duchowych objawien i natchnio-
nych wypowiedzi przekazanych dla zatozenia i kierowania Krélestwem Bozym na ziemi
w ostatnich dniach. W wiekszosci s3 to objawienia Smitha oraz jego nastepcéw na sta-
nowisku prezydenta Kosciota i proroka. Ksiega Nauki i Przymierza sktada sie z siedem-
dziesieciu dziewieciu objawien, jakich Smith i jego nastepcy mieli doswiadczy¢ w latach
1823-1978. Ttumaczenia te sg bardzo istotne dla mormonéw, z uwagi na boskie instruk-
cje i zalecenia dla ludzkos$ci zwiazane z paruzjq, tj. ponownym przyjsciem Jezusa Chry-
stusa na ziemie. Nauki i Przymierza okre$laja tez rozwdj i charakter struktury Kos$ciota.
Dwie koncowe deklaracje to manifest prezydenta Kosciota Wilforda Woodruffa, dotycza-
cy zniesienia poligamii i deklaracja prezydenta Spencera W. Kimballa, rozszerzajaca po-
stuge kaptanska i dostepnos¢ $wiatyni wszystkich godnych tego mezczyzn, poniewaz od
tej pory tych funkcji nie mogli na przyktad peti¢ czarnoskérzy mormoni. Uzupetnieniem
Nauk i Przymierza jest Swieta ksiega Perta Wielkiej Wartosci. Zawiera ona zyciorys Jose-
pha Smitha oraz poprawione przez niego fragmenty Biblii, Pierwszq Ksiege Mojzeszowq
i dwudziesty czwarty rozdzial Ewangelii wedlug $wietego Mateusza. W ostatniej czeSci
dzieta umieszczonych zostato trzynascie zasad wiary Ko$ciota sformutowanych przez Jo-
speha Smitha®°.

Powstanie Kosciota mormonskiego ogtoszono oficjalnie 6 kwietnia 1830 roku
w Fayette w stanie Nowy Jork. Pierwsza jego konferencja odbyta sie juz dwa miesigce
pozniej. Poczatkowo mormonizm byt ruchem ubogich farmeréw, ktérzy znalezli w nim
oparcie duchowe i ekonomiczne. Dziatalno$¢ misyjna Kosciota objeta w pierwszej kolej-
nosci obszar Nowego Jorku, Ohio oraz Missouri. Pierwszym biskupem byt Edward Pa-

6 Zob. Ksiega Mormona. Jeszcze Jedno Swiadectwo o Jezusie Chrystusie, wyd. polskie 2004
(ISBN 1-59297-522-4). Por. P. Mazur, Teokracja mormonéw w latach 1830-1844, ,Przeglad
Humanistyczny” 2004, nr 6, s. 101.

7 A.Les$niak, op. cit,, s. 26.

8 Ibidem, s. 6.

9 Ibidem, s. 38.

10 Ibidem, s. 10.
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tridge, natomiast patriarcha Kosciota mianowano Josepha Smitha't.

Od pierwszych lat istnienia Ko$ciot spotykat sie z gwattownymi przejawami wro-
goscitz. Sktanialty one mormonéw do nieprzerwanych poszukiwan bezpieczniejszych
terendw. Jak sie im wydawato nalezato do nich Nauvoo, najszybciej rozbudowujace sie
miasto stanu Illinois. Bezpieczenstwo okazato sie ztudne. W czerwcu 1844 roku Smith
i inni przywo6dcy mormonscy zostali zatrzymani w wiezieniu w Carthage. Pie¢ dni p6z-
niej ponad setka oséb wdarta sie do aresztu i zlinczowala Josepha Smitha oraz jego bra-
ta Hyruma. Trzydziestoo$mioletni prorok Ko$ciota zostat zamordowany':. Nagta $§mier¢
Smitha, ktory nie wybrat swego nastepcy, doprowadzita do sytuacji, w ktérej Kosciot zo-
stat podzielony na co najmniej cztery grupy. Tragiczne wydarzenia i implozja struktury
eklezjalnej nie wplynety jednakze na zahamowanie przyrostu liczby wiernych. W 1870
roku byto ich tacznie okoto 110 tysiecy, a w 1890 juz ponad 200 tysiecy. Ruch mormonski
najprezniej rozwijatl sie w Salt Lake City, a docelowo miasto to urosto do rangi swiato-
wego centrum mormonizmu. Juz pod koniec XIX wieku mormoni stanowili okoto 90%
ludnosci stanu Utah!*. Denominacja mormonska w tym stanie przyjeta nazwe: Ko$ciot
Jezusa Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich (The Church of Jesus Christ of Latter-day
Saints)®. Dzisiaj jest to najwieksza wspolnota konfesyjna mormonoéw, liczaca na catym
Swiecie ponad 13 milion6w wyznawcow?.

Najwiecej kontrowersji dotyczacych dziatalnosci i nauczania mormonéw wigzato
sie z praktyka poligamii'’. W sakralnym wymiarze uzasadniano jg m. in. nasladowaniem
praktyki wystepujacej w pierwszym Izraelu. Mesjanistyczna predestynacja wymagata
zwiekszonej prokreacji. Pafistwo amerykanskie, pomimo watpliwosci, ostatecznie nie

11 W.Jakubowski, Doktryna, kultiorganizacja Kosciota Mormondw, ,Studia z Prawa Wyznaniowego”
2005, t.8,s.319.

12 M. B. McGuire, op. cit,, s. 116.

13 W. Jakubowski, op. cit,, s. 42.

14 Ibidem, s. 52.

15 Inne (wieksze) wspéiczesnie dziatajace denominacje mormonskie to: Fundamentalistyczny
Ko$ciét Jezusa Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich (nadal sakralizujacy poligamie), Kosci6t
Jezusa Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich (tzw. Strangici), Koéciét Jezusa Chrystusa (tzw.
Kutleryci), Kosciét Jezusa Chrystusa (tzw. Bickertonici), Kosciét Chrystusa — Obszar Swigtyni (tzw.
Hedrikici), Ko$ciot Chrystusa z Poselstwem Eliasza, Spoteczno$¢ Chrystusa, zob. A. Wéjtowicz Bdg
Mormondw, Krakéw 2003, passim; Mormonism. A Historical Encyclopedia, ed. by W. P. Reeve, A. E.
Parshall, Santa Barbara 2010.

16 Por. https://www.lds.org (29. 03. 2014).

17 Inna kontrowersja wiaze sie z praktyka chrztu za zmartych - spoza grona mormondw. Z tego
tez powodu mormoni gromadza szczeg6étowe dane o zmartych, a ich archiwa uchodza w efekcie
za najlepsze na $wiecie w odniesieniu do kryterium skutecznos$ci kwerend genealogicznych.
Réznica miedzy mormonami a amerykanskimi protestantami i katolikami polega réwniez na tym
- co jest kolejnym powodem rozbieznoSci - Ze ci pierwsi wierza, iz Jezus po zmartwychwstaniu
pojawit sie wérod ludéw zamieszkujacych Ameryke. Ko$ciét mormonski nie okresla sie mianem
protestanckiego, prawostawnego czy katolickiego, lecz zglasza pretensje do umiejscawiania
go w osobnym nurcie chrzescijaniskim. Tymczasem Swiatowa Rada Kosciotéw kwestionuje
catkowicie chrze$cijaniski charakter tej denominacji.
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podzielito tego stanowiska's. Pierwszym rozwigzaniem prawnym skierowanym przeciw-
ko wielozenstwu byt Anti-Bigamy Act z 1862 roku, uznajacy ten czyn za przestepstwo.
Cho¢ nie wszed! on w zZycie, to represje wobec poligamistéw byty coraz czestsze. Dwa-
dziescia lat p6zniej ogloszono skutecznie represyjny Eadmunds Act., w ktérym zapisano
m. in. pozbawienie praw wyborczych i publicznych w odniesieniu do os6b dopuszcza-
jacych sie poligamii. Nastepstwem tego rozwigzania prawnego byta na przyktad emi-
gracja czesci mormonéw z Utah do Meksyku i Kanady. W 1887 roku Kongres uchwalit
kolejng antypoligamiczna ustawe, Edmunds-Tucker Act, ktora potozyta kres korporacjom
koscielnym i utrzymywaniu poligamii uyymowanej w formule wolnosci religijnej. W 1890
roku dwczesny prezydent KoSciota Wilford Woodruff wydat manifest, w ktérym oficjal-
nie oglaszal przerwanie praktyki poligamii w Kosciele. Decyzje te potwierdzita Konfe-
rencja Generalna Kosciota. Tym samym zakonczyt sie konflikt z rzagdem federalnym. Trzy
lata p6Zniej prezydent Stanéw Zjednoczonych Ameryki Benjamin Harrison ogtosit am-
nestie dla wszystkich poligamistow oskarzonych przed 1890 rokiem. W rzeczywistoSci
deklaracja Woodruffa zabraniata poligamii mormonom w tych krajach, gdzie jest ona
prawnie zakazana. Mormoni wyznaja zasade, Zze musza sie podporzadkowywaé prawu
kraju, w ktérym zyja, nawet jesli oznacza to ograniczenia w wyznawaniu swojej religii®®.

Mormoni postrzegaja swoja doktryne jako dopetniajaca chrzescijanstwo w takim
znaczeniu, w jakim kontynuacja i reforma dla judaizmu byto chrzescijanstwo. Uwazaja, ze
tworza naréd wybrany, a w Ameryce widza ziemie obiecanq. Prze§wiadczeni sg o wyjat-
kowoSsci kontynentu amerykanskiego i jego narodu w perspektywie catych dziejow ludz-
kosci i $wiata. To wtasnie w Stanach Zjednoczonych Ameryki (w nowym, a nie w starym
Izraelu) ma w przysztosci stana¢ swiatynia, w ktorej sam Chrystus, bedzie sprawowac
duchowe i polityczne rzady nad $wiatem?. To sg nadrzedne powody prze$swiadczenia
o wlasnej szczegodlnej roli, w kazdym aspekcie i dziedzinie zycia. W idei mesjanistycznej
zawiera sie konieczno$¢ taczenia sfer: sacrum i profanum. Amerykanscy mormoni nie
unikaja dzisiaj zainteresowania polityka. Przeciwnie, to wtasnie dziatalno$¢ polityczna
ich $wieckich przedstawicieli jest doskonatym uzupetnieniem pracy kaznodziejow i mi-
sjonarzy (zwolnionych przez to z zaangazowania i wypowiedzi politycznych), a w szcze-
gblnych wypadkach nalezy sie jej przedstawicielom niejako pierwszenstwo nad dzia-
falnoscia stricte i wytacznie religijng. W ten ostatni model wpisuje sie w ostatnich la-
tach wyraznie kazus politycznej aktywnosci Mitta Romneya. Ilustruje ona jednocze$nie
ewolucje pogladéw cztonkéw Kosciota Jezusa Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich.
Jak zauwaza Meredith B. McGuire: ,mormoni przeszli od silnie charyzmatycznej postaci
autorytetu, pod rzadami Josepha Smitha i Brighama Younga, do stabilnej, zrutynizowa-

18 W 1879 roku Sad Najwyzszy rozwazat kwestie prawnego usankcjonowania poligamii, jesli
jest ona praktykowana przez grupe religijna, a wiec jesli spetnione bytoby kryterium sakralnego
wymiaru wielozenstwa. Mozliwos$¢ te odrzucono po gto$nej sprawie Reynolds v. United States, M.
B. McGuire, op. cit., s. 359.

19 W.Jakubowski, op. cit,, s. 54.

20 S. Beznic, op. cit., s. 56-57.
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nej postaci rzadéw funkcjonariuszy koScielnych”?, a ,po porzuceniu swych ideatéw z po-
czatku XIX wieku na temat wspotpracy robotnikéw, wspolnej wtasnosci i bezklasowosci,
Ko$ciét Jezusa Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich przeksztatlcono w znaczng site
finansowa, teokratycznq korporacje, popierajac konserwatywne stanowisko politycz-
ne, indywidualizm i wolny rynek”?2. Dawni sympatycy i wyborcy Partii Demokratycznej
w zdecydowanej wiekszo$ci utozsamiaja sie dzisiaj i czynnie popieraja Partie Republi-
kanska. Aktualnie wszyscy przedstawiciele Utah wybrani do Kongresu s3 mormonami
i republikanami jednoczes$nie, a ich polityczny lider, Romney, byt jednym z kandydatow
republikanéw w amerykanskich wyborach prezydenckich w 2008 i ostatecznym kandy-
datem w 2012 roku.

Mitt Romney urodzit sie w 1947 roku w Detroit. Jako gorliwy mormon, konse-
kwentnie i aktywnie udzielat sie w pracach na rzecz Ko$ciota®. Zajat sie takze biznesem,
a dopiero pdzniej polityka. Ukonczyt prestizowe szkoty: Cronbrook School w Michigan,
Uniwersytet Brighama Younga oraz stynny Uniwersytet Harvarda. Jak kazdy mormon,
odbyt rowniez misje zagraniczng. Wybrat Francje, dzieki czemu nauczyt sie jezyka i po-
znat specyfike kraju, a wiele lat p6zniej wykorzystat te doswiadczenia, przedstawiajac sie
w kampaniach wyborczych jako znawca problematyki zagranicznej. W 1967 roku poslu-
bit Anne Davies, z ktdrg ma pieciu synow. Kariere rozpoczat w Massachusetts w Boston
Consulting Group, gdzie zdobyt doSwiadczenie menadzerskie. Pozwolito mu to péZniej,
w 1977 roku, zatozy¢ firme Bain&Company, fundusz inwestycyjny. Dziatalno$¢ polega-
fa przede wszystkim na przejmowaniu upadajacych firm, ich restrukturyzacji i pdZniej-
szym odsprzedaniu z zyskiem. W ten spos6b zdobyt Romney $wietne podstawy do zajecia
sie polityka. Pierwsza proba byty wybory do senatu stanu Massachusetts w 1994 roku.
Mimo, ze zdobyt 41% gtosow, przegrat z przedstawicielem demokratéw Edwardem Ken-
nedym?*. Doskonatg okazja do wykazania sie byta organizacja zimowych igrzysk olimpij-
skich w Salt Lake City w 2002 roku. Zostat przewodniczacym komitetu organizacyjnego
i w duzej mierze dzieki niemu byt mozliwy wielki sukces tej najwiekszej imprezy spor-
towej. Bylo to réwniez znakomita reklamg Ko$ciota mormondéw. Na Romneya sptynety
liczne nagrody i wyrdznienia, miedzy innymi z Bentley College, Suffolk University oraz
z Hillsdale College. Najciekawsza chyba nagroda byto umieszczenie go przez magazyn
,People” w 2002 roku na liscie pieédziesieciu najpiekniejszych ludzi na $wiecie. Na fali
sukcesu igrzysk olimpijskich, zdecydowanie wygrat wybory na gubernatora stanu Mas-
sachusetts w 2002 roku. Doprowadzit do redukcji zadtuzenia stanu o 3 miliardy dolaréw
oraz zreformowat system ubezpieczen zdrowotnych. Po zakonczeniu kadencji guberna-
torskiej podjat decyzje o kandydowaniu na prezydenta Stanéw Zjednoczonych Ameryki.
Mocno zaangazowat sie w kampanie prezydencka w 2008 roku. Wydat na nig tgcznie
110 milionéw dolaréw, z czego 45 milionéw pochodzito z jego wtasnej kieszeni. Efektem

21 M. B. McQuire, op. cit,, s. 301.

22 Ibidem, s. 219.

23 P.Szczypczyk, Mormoni, droga do wtadzy. Od Josepha Smitha do Mitta Romneya, [b.m.w.] 2012, s. 62.
24 Ibidem, s. 63.
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byty zwyciestwa w prawyborach republikanskich w stanach Massachusetts, Alaska, Min-
nesota, Colorado i Utah. Wowczas nie wystarczyto to do nominacji, ktérg ze strony Par-
tii Republikanskiej wywalczyt ostatecznie John McCain. Ten z kolei w samych wyborach
przegrat z kandydatem demokratow Barrackiem Obama. Mitt Romney nie miat zamiaru
sie poddac i w zasadzie od razu po przegranych wyborach na nominacje 2008 roku roz-
poczat przygotowania do kampanii w roku 20122,

Bardzo wiele dla odczarowania wizerunku typowej mormonki jako biednej, zga-
szonej istoty zrobita Ann Romney, i to z pozycji niefeministycznych. Zona republikanskie-
go kandydata na prezydenta w kreacjach wartych kilka $rednich pensji, z przystojnym
mezem i pigtkg synéw u boku nie wygladata na ofiare sekty dyskryminujacej kobiety, lecz
raczej na wzor do nasladowania dla konserwatystek dowolnego wyznania. Ann wyszia
za maz w wieku 19 lat i przez cate doroste zycie byta u boku meza. Gdy liberalna pu-
blicystka wytkneta jej, Ze ,nie przepracowata jednego dnia”, odpowiedziata: ,Wybratam
pozostanie w domu i wychowanie chtopcéw. | wierzcie mi, to ciezka praca?”. Ta wypo-
wiedzZ catkowicie odpowiadata wizji konserwatystow i jednocze$nie anglo-saskich pro-
testantow. Nie bedzie w tej sytuacji szczego6lnie ryzykowng hipoteza o znaczacej roli Ann
Romney w procesie rozszerzania sympatii dla jej meza wsréd sceptycznych dotad wobec
mormonskiego polityka kregéw potudniowych baptystow i zielonoswigtkowcoéw. Przed-
stawiciele tych wptywowych politycznie Srodowisk zmuszeni zostali niejako do nowego
spojrzenia na Ko$ciét mormondw. Juz nie tyle w wymiarze teologiczno-doktrynalnym,
co spoteczno-politycznym. W gtéwnej siedzibie Kosciota w Salt Lake City niemal cata ar-
mia misjonarzy przygotowuje sie do gtoszenia religijnego poselstwa. Wszyscy mezczyzni
nosza biate koszule i gustowne krawaty, sa krotko ostrzyzeni i gladko ogoleni. Wszyscy
$lubowali, Ze nie wezma do ust herbaty, kawy ani alkoholu. Nikt nie pali. Wszyscy wierza,
ze matzenstwo trwa przez catg wieczno$¢ - i powinno by¢ zwigzkiem miedzy mezczyzna
a kobietg. Baptysci i zielonoswigtkowcy mogli dostrzec w tym wzorze spotecznym wy-
lacznie zbieznosci z modelem preferowanym przez wtasne srodowiska.

Wielu amerykanskich dziennikarzy i politologéw skupiato sie gtéwnie nad tym,
co robiijak sie wypowiada Mitt Romney podczas kampanii wyborczej w 2012 roku. Pod-
stawowym przestaniem, ktére emanowato z wypowiedzi Romneya byto przeswiadcze-
nie o wyjatkowej roli Stanéw Zjednoczonych Ameryki jako mocarstwa o uniwersalnych
warto$ciach oraz najsilniejszej gospodarce i sile militarnej. W opinii Romneya wszelkie
gtosy o zmierzchu potegi jaka jest Ameryka byty nieuprawnione i przedwczesne. Takze
w kwestii konkretnych dziatan na arenie miedzynarodowej okazat sie on zwolennikiem
zaostrzenia kursu wobec Iranu. W jego opinii iranski program nuklearny jest najwiek-
szym zagrozeniem dla bezpieczenstwa miedzynarodowego od czasu rozpadu Zwigzku
Radzieckiego. Jedyna bodaj powazna watpliwo$¢ neokonserwatystow w postrzega-
niu Romneya jako ,swojego” cztowieka, zwigzana byta z jego wypowiedziami na temat
Afganistanu, ktéry wedtug republikanskiego kandydata miat by¢ ostatecznym potwier-

25 Ibidem.
26 K. Wezyk, Mormonka z tabletem, ,Wysokie Obcasy” 2012, nr 41, s. 34.



Mitt Romney, czyli mormoniska wersja amerykanskiego mesjanizmu...

dzeniem, ze Stany Zjednoczone Ameryki nie moga walczy¢ na frontach cudzych wojen
o niepodlegtos¢. Ujete w mesjanistyczng retoryke wypowiedzi Romneya dotyczace Ira-
nu ostatecznie neutralizowaty obawy sceptykéw jego obozu politycznego?”. Odwiedza-
jac w czasie kampanii wyborczej Wielka Brytanie, Izrael i Polske, Romney potwierdzat
mesjanistyczng wizje Ameryki, uwzgledniajac wyznaczniki geopolityki Swiatowej. Kry-
tykujac decyzje prezydenta Obamy w sprawie zaniechania budowy tarczy antyrakieto-
wej, ktora byta obiecana Polsce, zyskat nie tylko przychylnos¢ Polakéw, lecz takze opinie
polityka, dla ktérego - jak przystato na konserwatyste religijnego i politycznego - nie
sg obce kategorie osi dobra i osi zta, w wersji szerszej niz definiowana uprzednio przez
George’a W. Busha?.

W toku kampanii Romney zaprezentowat ponadto, takze w formie ksigzki, wielo-
aspektowe i wielokierunkowe spojrzenie na inne problemy polityki zagranicznej. Z dzi-
siejszej perspektywy mozna oceni¢ je jako wizjonerskie i trafne, skoro mesjanistyczne
powinnos$ci Ameryki skierowat nie tylko w strone Chin i panstw islamskich (co czynito
wielu innych autoréw), ale takze w strone Rosji, ktéra jego zdaniem rozpoczeta starania
o odbudowanie dawnej $wietnoSci przez nieuchronng rywalizacje ze Stanami Zjedno-
czonymi Ameryki?. Zdaniem Romneya, Ameryka potrzebowata jednoczes$nie odnowy:
Swiezych pomystoéw, aby przebic sie przez skomplikowane problemy i przywrocic nie-
kwestionowana amerykanska potege. Miedzy wierszami odczyta¢ mozna byto, ze owa
$Swiezos$¢ przynie$s¢ mogt ktos spoza tradycyjnego kregu republikanéw, w domysle: po-
lityk mormon. To samo dotyczyto probleméw polityki wewnetrznej, w odniesieniu, do
ktérych Romney proponowat rozwigzania majgce na celu przywrocenie zywotnosci
ekonomicznej, skutecznego tworzenia nowych miejsc pracy, racjonalnego zwiekszenia
wydatkow na opieke zdrowotng i poprawe edukacji. Pomystem Romneya byto wezwanie
do nowego zaangazowania obywatelskiego w sprawy panstwa. Tylko w ten sposéb Ame-
ryka mogta osiggnac cel strategiczny: zachowac¢ pozycje swiatowego lidera.

W trakcie przebiegu kampanii wyborczej trudno byto okresli¢, ktére elementy
programu wprowadzi w zycie republikanin w przypadku zwyciestwa. Z jego otoczenia
plynety sygnaty, iz prezydentura Romneya bedzie sta¢ pod znakiem obnizki podatkéw,
zwiekszenia srodkéw finansowych na zbrojenia oraz zaostrzenia prawa dotyczacego
aborcji*. Sktadajac ukton w strone religijnych konserwatystow Romney oswiadczyt po-
nadto, ze ,bedzie chronit Swietosci zycia i honorowat instytucje matzenstwa”!. Romney

27 L. Szymaszek, Swiat wedtug Mitta Romneya,
http://www.psz.pl/Lukasz-Szymaszek-Swiat-wedlug-Mitta-Romneya (28.03.2014).

28 Zob. W. Dzielski, W. Michnik, Religia w polityce zagranicznej USA - na przyktadzie prezydentury
George’a W. Busha, ,Teologia Polityczna”, nr 4, 2006-2007, s. 167-175; E. Wasko-Owsiejczuk, Wptyw
~wojny z terroryzmem” na reelekcje George’a W. Busha, ,Studia Podlaskie”, t. XIX, 2011, s. 232-233.
29 M. Romney, No Apology: Believe in America, St. Martins 2011, passim.

30 C. Philip, Wybory prezydenckie w USA: Jesli wygra Mitt Romney...,
http://www.polskatimes.pl/artykul /692779,wybory-prezydenckie-w-usa-jesli-wygra-mitt-romney;id,t html
(29.03. 2014).

31 [b.a.], Obiecuje 12 mIn nowych miejsc pracy, http://praca.wp.pl/title,Obiecuje-12-mln-nowych-
miejsc-pracy,wid,14887001,wiadomosc.html (29.03.2014).
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formalnie unikat skojarzen z religig oraz identyfikowania jego osoby z KoSciotem mor-
monéw. W tym celu wygtosit publicznie zdanie nawigzujgce do stynnego przemdwienia
Johna Kennedy’ego, ktéry powiedziat: ,kandyduje jako Amerykanin, nie jako katolik”.
W nowym/starym wzorze stowo katolik zostato zastagpione stowem mormon. Z drugiej
strony Romney podkreslil, Ze rézne religie w Stanach Zjednoczonych Ameryki taczy je-
den system wartosci. W ten sposdb nastepowato zawoalowane podniesienie statusu
mormonizmu do rangi innych wyznan i religii w Stanach Zjednoczonych Ameryki.
Religia kandydata na prezydenta nie dla wszystkich byta wszak irrelewantna
i stata sie przedmiotem gtebokiej analizy przedstawicieli i sympatykéw Partii Demokra-
tycznej. Romneya oskarzano posrednio za wynalezione grzechy mormoriskie. Gdy jeden
z biskupéw mormonskich kazat samotnej matce Peggie Hayes odda¢ dziecko do adopcji
albo odejs¢ z Kosciota, Romney miat jej zdaniem powiedzie¢: ,, Tego chce od ciebie Ko-
$ciot, ajesli tego nie zrobisz, to mozesz zosta¢ ekskomunikowana za odmowe podporzad-
kowania sie jego kierownictwu”. Romney stanowczo zaprzeczyt tym zarzutom, jednak
sprawa Hayes zostata opisana w ksiazce The Real Romney autorstwa Michaela Kranisha
i Scotta Helmana®?, dziennikarzy z ,The Boston Globe”. Wedtug publicystéw, przekaz
Romneya byt jasny: Oddaj syna albo bedziesz musiata odejs¢ od Boga. Zastanawiali sie oni
w tej sytuacji nad wptywem czynnika religijnego na postawe polityka i nad tym, w jakich
obszarach spodziewac sie mozna jeszcze kontrowersji, u ktérych Zrédet mogiby znaj-
dowa¢ sie mormonski determinizm?. Sledztwo prowadzone przez tych i innych dzien-
nikarzy przyniosto wéwczas kolejna sensacje. Okazato sie, Zze podpisana w 1995 roku
umowa pomiedzy mormonami a organizacjami judaistycznymi o zaniechaniu chrztow
ofiar holocaustu nie jest respektowana, gdyz mormoni wcale nie zaprzestali specyficzne-
go dla nich rytuatu religijnego wobec niezyjacych Zydéw. Dziennikarze $ledczy ustalili na
przyktad, Ze mormoni ochrzcili rodzicow Szymona Wiesenthala, legendarnego tropiciela
hitlerowskich zbrodniarzy wojennych. 14 lutego 2012 roku mormoni przeprosili za zta-
manie umowy, lecz sceptycyzm amerykanskich Zydéw wobec mormondéw przeniést sie
na Mitta Romneya**. W ocenie mormondéw jednostkowe zdarzenie przedstawiane byto
niesprawiedliwie i przybrato forme frontalnego ataku na denominacje. Wedtug badan
przeprowadzonych wéréd mormonéw (préba tysigca os6b) w 2012 roku przez Pew Re-
search Center na temat religii w Zyciu publicznym, blisko szeS$ciu na dziesieciu mormo-
now uwazato, ze Amerykanie sg niedoinformowani w tematyce zwigzanej z ich religia.
Prawie potowa pytanych skarzyta sie na dyskryminacje, a z drugiej strony az 56% uwaza-
to, ze Amerykanie gotowi sg na prezydenta mormona. Te same badania pokazaty, ze 74%
respondentéw popierato Partie Republikanska. 75% badanych uwazato aborcje za mo-

32 M. Kranish, S. Helman, The Real Romney, Boston 2012, ss. 448.

33 R. Blakely, Mormoni z rockowym powabem, czyli tto walki Mitta Romneya o Biaty Dom, ,The
Times” 2012, nr 6, s. 5.

34 ]. Noch, Kolejne dziwactwa mormondéw pogrzebiq szanse Romney’a?,

http:/ /natemat.pl/1381 kolejne-dziwactwa-mormonow-pogrzebia-szanse-romney-a-posmiertne-chrzty-zydow-to-zbyt-wiele
(28.03.2014).



Mitt Romney, czyli mormoniska wersja amerykanskiego mesjanizmu...

ralne zlo, a 86% do tej samej kategorii wlaczyto poligamie®. Upublicznienie tych badan,
a w szczegolnosci opinii dotyczacej ostatniej kwestii, pokazato ogétowi Amerykandw, ze
zjawiska postrzegane powszechnie jako anachroniczne, a kojarzone z Ko$ciotem Jezusa
Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich, oceniane sg jako aberracyjne przez cztonkéw tej
denominacji i sytuujg sie na peryferiach catego ruchu mormonéw. Kampania polityczna
Romneya stuzyta wiec, mimo dwéch wskazanych wyzej przypadkéw, poprawie wizerun-
ku mormonéw w spoteczenstwie amerykanskim. Naturalnie $wiatopoglad, przekona-
nia i styl zycia mormonoéw byty nadal obce jego liberalnej czesci, jednakze na tej samej
zasadzie jak postrzegano w tych kregach fundamentalistow protestanckich spod znaku
White Anglo-Saxon Protestant®. Za sprawa Romneya mesjanizm amerykanski w wydaniu
mormonskim postrzegany jest na tym samym poziomie, co mesjanizm politykow zwigza-
nych z Potudniowa Konwencja Baptystow czy tez politykow, ktdrych zaplecze konfesyjne
tworzga czolowe denominacje zielonoswigtkowe.

Konkludujac: aktywno$¢ polityczna Mitta Romneya przyniosta poprawe wizerun-
kowa gtéwnego Kosciota mormonskiego w spoteczenstwie amerykanskim. Mozliwos¢
dotarcia Romneya do wszystkich obywateli Stanéw Zjednoczonych Ameryki przyniosta
tez oczywista nobilitacje KoSciota. Mesjanistyczny program mormonskiego polityka uka-
zal w racjonalnym $wietle catg wspolnote. Izolowanie jej w wymiarze spotecznym i po-
litycznym w Ameryce przestato by¢ aktualne. Przegrana Romneya w walce o prezyden-
ture®’, okazata sie triumfem ogétu mormondéw, a w epoce obserwowanego odrodzenia
religijnego w Ameryce o wybitnie konserwatywnym charakterze3®, prognozowac¢ nale-
zy wiekszg niz dotychczas role Kociota Jezusa Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich
w wymiarze spotecznym i politycznym Stanéw Zjednoczonych Ameryki.

35 Zob. http:/ /wwwpewforum.org/2012/01/12 /mormons-in-america-executive-summary/ (28.03.2014).
36 T. Deptuta, Koniec Ameryki WASP-6éw, ,Rzeczpospolita”, 10.10.2012; M. Pomaranski, Wspdtczesny
amerykarnski fundamentalizm protestancki, Lublin 2013.

37 U szczytu kampanii wyborczej, ktéra okazata sie niezwykle brutalna, szanse wydawaty sie
by¢ wyréwnane. Urzedujacy prezydent miat wiecej wyborcéw wsréd kobiet, ludzi biedniejszych
i o liberalnym $wiatopogladzie. Natomiast kandydata republikanéw popierato wiecej mezczyzn,
ludzi biznesu i os6b o konserwatywnych pogladach. Mitt Romney uzyskat takze poparcie
niektérych gwiazd Hollywoodu: Johna Voighta i Clinta Eastwooda (P. Szczypczyk, op. cit., s. 67),
a przede wszystkim poparcie magnata prasowego Donalda Trumpa (K. M. Matusiak, Gwiazdy
popkultury w amerykanskiej kampanii prezydenckiej w 2012 roku, ,e-Politikon” 2013, nr 5, s.
74). Ostatecznie Obama zdobyt 51,1 % wszystkich oddanych gtoséw (332 gtosy elektorskie),
a Romney 47,2 % (206 gloséw elektorskich), zob. R. Barnes, Obama wins a second term as U.S.
president, ,Washington Post”, 6.11.2012.

38 M. Marczewska-Rytko, Religia i polityka w globalizujqcym sie Swiecie, Lublin 2010, s. 174.
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Badacze z dziedziny nauk spotecznych zwykle reagujg na wyrazne zmiany rze-
czywisto$ci i tak jest takze w tytutowej problematyce. Oparte na idei dzihadu ataki terro-
rystyczne oraz wojny religijne lub quasi-religijne ostatnich dwéch dekad doprowadzity
do znacznego wzrostu zainteresowania religig jako przyczyng lub istotnym elementem
rywalizacji o wptywy, konfliktow o terytorium czy tworzenia podziatéw przestrzenno
-politycznych. W epoce pozimnowojennej trudno o catkowite pomijanie tych zagadnien
w rzetelnych badaniach geopolitycznych.

Rozpatrujgc tytutowe zagadnienia w formie pytania: Jaka jest rola religii w ba-
daniach geopolitycznych? - mozna rozbi¢ je na nastepujace szczegétowe problemy: Na
jakim etapie i poziomie analizy badawczej religia moze by¢ brana pod uwage? Czy mozna
traktowac religie jako czynnik (przyczynowy) w badaniu geopolitycznym? Czy tez reli-
gia bedzie raczej sktadnikiem konstytuujacym badane obiekty i zjawiska? Zanim jednak
przedstawione zostang odpowiedzi na powyzsze pytania, warto o przeglad wczesnych
badan i refleksji geopolitycznych pod katem ich odniesien do problematyki religijne;.

Geopolityka wobec religii - od prekursoréw po czasy obecne

Poszukujac odpowiedzi na pytanie o aspekty religijne we wczesnej (klasycznej)
refleksji geopolitycznej, uderza relatywna areligijno$¢ geopolityki, a zwtaszcza geopoli-
tyki zachodniej, rozwijanej w Niemczech, Wielkiej Brytanii, Stanach Zjednoczonych Ame-
ryki i Francji. Zdaniem Gerry’ego Kearnsa, mysl geopolityczna przetomu XIX i XX wieku
koncentrowata sie na rasie, narodach pojmowanych w kategoriach etnicznych, badz tez
w wariancie marksistowskim na klasach!. Twoérca pojecia geopolityki, Rudolf Kjellén,
skupiat sie na panstwowosci i narodowo$ci, zmiennoSci granic i ekspansji, politycznych
aspektach stosunkéw miedzypanstwowych, ale religia nie zajeta poczesnego miejsca
w jego rozwazaniach? Pierwszy z wybitnych geopolitykdow niemieckich, Friedrich Ratzel,
nie negowat znaczenia religii jako jednego z czynnikéw sprawczych ludzkiej aktywnosci,
niemniej sytuowat jg zasadniczo w dziedzinie kultury danego spoteczenistwa lub naro-

1 G. Kearns, Imperial Geopolitics. Geopolitical visions at the Dawn of the American Century, [w:]
J. Agnew, K. Mitchell, G. Toal (red.), A Companion to Political Geography, Malden 2006, s. 175-180.
2 P. Eberhardt, Podstawy teoretyczne i ideowe geopolityki wedtug Rudolfa Kjelléna, ,Przeglad
Geograficzny” 2012, nr 2.
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du, deprecjonujac jej role przyczynowa, koncentrujac sie na relacjach zbiorowosci ludz-
kich i Srodowiska naturalnego?. Inny wspéttwoérca geopolityki, Halford Mackinder, ktory
pozostawit po sobie wielkg spuscizne intelektualng, badat zaré6wno zwiazki pomiedzy
$Srodowiskiem geograficznym a osrodkami potegi w ujeciu globalnym, jak i koncepcja-
mi tadu pokojowego po obu wojnach $wiatowych. Zywotnie zainteresowany utrzyma-
niem i rozwojem Imperium Brytyjskiego, przedstawiat postulaty dotyczace rozwigzan
polityczno-przestrzennych*. Wszystkie te zabiegi pomijaty religie. Kolejny z ,,0jcow” ge-
opolityki, Alfred Mahan, skupiat sie na polityczno-militarnych aspektach dtugofalowych
dziatan mocarstw, szczeg6lnie w kontekscie rywalizacji na morzach i oceanach. Trzeba
podkresli¢, iz religia petnita w jego zyciu i przekonaniach znaczaca role; w niektoérych
publikacjach napomknat o boskiej woli jako transcendentnej sile sprawczej amerykan-
skiej ekspansji - nigdy jednak nie rozwinat tej argumentacji w dziesiagtkach publikacji
o tematyce geopolitycznej°. | wreszcie francuska szkota geopolityki, ktéra rozwijata sie
przez pryzmat posybilizmu geograficznego i opozycji wobec Niemiec. W bogatym dorob-
ku Paula Vidala de la Blache, Jacquesa Ancela i innych francuskich intelektualistow zna-
lazto sie miejsce dla badan geohistorycznych, problematyki granic, postulatéw dotycza-
cych Europy Centralnej (w kontekscie antyniemieckim)® - wszystko to jednak pomijato
zagadnienia religijne.

Wyjasnienie areligijnosci klasycznej geopolityki zachodniej zastuguje na odrebna
publikacje. Ujmujac rzecz skrétowo: wydaje sie, ze geopolityka wpisywata sie w gtéw-
ne schematy myslenia (i dziatania) 6wczesnych elit Zachodu. Stad nacjonalizm, czesto
rasizm, zazwyczaj imperializm i panstwocentryzm. Wielkie mocarstwa ery imperialnej
byty de facto zsekularyzowane w wymiarze ustrojowym, personalnym, a zatem i decy-
zyjnym - brakowato religijnych intencji i bodZcéw do dziatania politycznego. Koscioty
i doktryny religijne w tej epoce pozostawaty poza gtéwnym nurtem zaréwno imperiali-
zmu kolonialnego, jak i rywalizacji wielkomocarstwowe;j.

Trzeba jednak wspomnie¢, iz jeszcze przed powstaniem geopolityki, w wielu réz-
nych kulturach zajmowano sie tzw. geografig sakralng, ktorej celem jest badanie nada-
wanych religijnie znaczen przestrzeni geograficznej’. Innym nurtem z pogranicza wiedzy

3 ]. Macata, Friedrich Ratzel jako twdrca niemieckiej Geopolitik, ,Athenaeum” 2012, nr 34; idem,
konsultacja pisemna (niepublikowana); L. M. Ashworth, Realism and the Spirit of 1919: Halford
Mackinder, Geopolitics and the League of Nations, ,European Journal of International Relations”
2011, nr 2, s. 282-283; M. Bassin, Race contra Space: The Conflict between German Geopolitik and
National Socialism, ,Political Geography Quarterly” 1987, nr 2, s. 118.

4 T. Klin, Wizje tadu miedzynarodowego w niemieckiej i anglosaskiej mysli geopolitycznej w okresie
11 wojny swiatowej, Torun 2008, s. 191-211; G. O Tuathail, Putting Mackinder in his place. Material
transformations and myth, ,Political Geography” 1992, nr 1.

5 P. A. Crowl], Alfred Thayer Mahan: The Naval Historian, [w:] Makers of Modern Strategy: From
Machiavelli to the Nuclear Age, red. P. Paret, Oxford-New York 1986, s. 445, 451, 465, 468.

6 W. Kazanecki, Wspdtczesna francuska mysl geopolityczna. Gtéwne tendencje i ich reprezentanci,
Torun 2012, s. 80-99.

7 A. Danek, Przestrzen jako ciato - archetyp geografii sakralnej, [w:] Przestrzen i polityka. Czynnik
geograficzny w badaniach politologicznych, pod red. L. Sykulskiego, Czestochowa 2013, s. 33-36.
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geograficznej i religioznawstwa byta geozofia, ktéra podejmowata m.in. zagadnienie po-
nadnaturalnych (transcendentnych) sit oddziatujacych na kultury w ujeciu przestrzen-
nym, co traktowano jako swojego rodzaju filozofie przestrzeni®.

Po I wojnie $wiatowej stopniowo rozwineta sie geopolityka niemiecka, stajac sie
gtownym osrodkiem tego typu publikacji, wyprzedzajac znacznie pozostate wielkie mo-
carstwa Zachodu. Owczesna mysl geopolityczna wpisywata sie szczegdlnie mocno w na-
cjonalizm, z czasem w stopniu coraz bardziej skrajnym. Za pewien paradoks nalezy uzna¢
wieloaspektowos¢ geopolityki niemieckiej, sprawiajacy wrazenie braku naczelnej kon-
cepcji, jednego wzoru intelektualnego rozwoju. Badania tgczyty zaré6wno standardowe
dla dzisiejszej nauki metody, jak analizy geograficzne czy demograficzne, a z drugiej stro-
ny niektére przemyslenia Karla Haushofera i wielu innych autoréw niemieckich brnety
w obsesyjny wrecz etnowoluntaryzm, bezkrytyczna akceptacje niemieckiej ekspansji,
mistycyzm narodu’. Duchowos¢ kategorii Volk nie opierata sie na religii chrzescijanskiej,
lecz na odrebnej tozsamosci, uksztattowaniu przez przestrzen, zbiorowych uczuciach
narodowych, antyoswieceniowym irracjonalizmie!®. Chociaz ideologia narodowego so-
cjalizmu posiadata pewne religijne cechy, jak: wiara w przeznaczenie narodu, autorytet
przywddcdédw, ceremonial, to jednak niemiecka mysl geopolityczna tej epoki nie uczynita
z religii istotnego watku rozwazan.

Na tym tle zwraca uwage eurazjatyzm - ideologia (w aspektach przestrzennych
doktryna geopolityczna) stworzona przez rosyjska emigracje miedzywojenng, ktéra jako
jedyna traktowata religie na tyle powaznie, by wilaczy¢ ja do podstawowych aspektow
refleksji geopolitycznej. W przekonaniach rosyjskich intelektualistow, ktérzy wyemi-
growali wskutek wojny domowej z lat 1918-1920, obszar eurazjatycki nie byt w swojej
istocie ani europejski, ani azjatycki; cechowat sie polietnicznoscia, oryginalnoscia klima-
tyczna i szerzej: geograficzng, oraz dominacjg prawostawia. Eurazjatys$ci sprzeciwiali sie
zaréwno komunizmowi, jak i innym zachodnim ideom; postulowali zbudowanie ideokra-
tycznego imperium eurazjatyckiego, ktére opieratoby sie na prawostawiu, w tym duzej
roli cerkwi, przy zachowaniu pewnego pluralizmu religijnego. Istotnym wyréznikiem
prawostawia byta idea soborowosci, czyli kolektywnego podejmowania decyzji, ktéra
odrozniata jg - jak twierdzili eurazjatysci - od zaborczego katolicyzmu. Co istotne, eu-
razjatyzm wyrdzniat sie specyficznym poczuciem misji (misjonizmem), polegajagcym na
przypisywaniu Rosji roli ,zbawcy” takze innych cze$ci $wiata, lezacych poza obszarem
eurazjatyckim!. Co oczywiste, eurazjatyzm nie wyrdst w prézni - carska Rosja opierata
sie na prawostawnej moralnosci i religijnosci'?. Znajdowato to odzwierciedlenie takze
w praktyce politycznej, czego przyktadem oddziatywanie przez Rosje za pomocq religii
w celu ugruntowania wpltywéw na Batkanach?. Jeszcze jedna kluczowa ideg, ktéra eks-

8 G. Dijkink, When Geopolitics and Religion Fuse: A Historical Perspective, ,Geopolitics” 2006, nr 2,s.193-194.
9 T. Klin, op. cit., s. 68-86.

10 M. Bassin, op. cit,, s. 122-123.

11 L. Massaka, Eurazjatyzm. Z dziejéw rosyjskiego misjonizmu, Wroctaw 2001, s. 17, 61-65, 67.

12 P. Eberhardt, Rosyjski panslawizm jako idea geopolityczna, ,Przeglad Geopolityczny” 2010, t. 2, s. 48.
13 V.Mihailov, Paristwa i narody batkariskie w swiadomosci geopolitycznej Rosji. Rosja w swiadomosci
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ponowali eurazjatysci, byta Moskwa jako Trzeci Rzym (za drugi uznawano Konstantyno-
pol) - $wiatowe centrum chrzescijanstwa. Koncepcja ta wywodzita sie z XVI wieku'*. Eu-
razjatyzm stanowit zatem wyrafinowane intelektualnie przedtuzenie idei pochodzacych
z carskiej Rosji.

Podczas Il wojny $wiatowej refleksje geopolityczng uprawiano gtéwnie w Niem-
czech i Stanach Zjednoczonych, ale takze wielu innych krajach'. Catkowicie zarzucono
analizy zaleznoSci pomiedzy religia (religiami) a wielkomocarstwowa polityka. Z kolei
w erze zimnowojennej panstwocentryzm geopolityki zostal zastapiony ,supermocar-
stwocentryzmem”. Sowieci ze wzgleddw ideologicznych ignorowali religie, uznajac ja za
y,nadbudowe” kapitalizmu. Z kolei badacze anglosascy (gtéwnie amerykanscy) potepili
sama geopolityke, ktéra budzita skojarzenia z nazizmem - praktykowali jednak interdy-
scyplinarne badania na pograniczu geografii, demografii, strategii i nauk politycznych.
Rozwazania o znaczeniu kolejnych przestrzeni koncentrowaty sie na supermocarstwach
i imperiach kolonialnych, analizowano tez trendy demograficzne - bez odniesien do re-
ligii jako takiej'e. Badacze skupieni wokdt Foreign Policy Research Institute rozwazali
i planowali dtugofalowe polistrategie ZSRR i Stanéw Zjednoczonych Ameryki'’. Saul
Cohen podejmowat w swoich badaniach watki religijne pomocniczo, gtéwnie w ujeciu
historycznym®. Z kolei Colin Gray w ogéle nie interesowat sie zagadnieniami religijnymi
w globalnej rywalizacji Stanéw Zjednoczonych Ameryki i ZSRRY.

Wieksze zainteresowanie aspektami religijnymi w refleksjach geopolitycznych
pojawity sie dopiero pod koniec zimnej wojny. Jest oczywiste, ze pod wptywem przeto-
mowych wydarzen, m.in. rewolucji w Iranie czy zmuszenia wojsk Stanéw Zjednoczonych
Ameryki do opuszczenia Libanu wskutek krwawego zamachu terrorystycznego, zain-
teresowanie badaczy wzbudzity religijne konotacje niektérych osrodkéw potegi. Ame-
rykanscy geopolitycy, w tym Zbigniew Brzezinski, zaczeli dostrzega¢, iz dotychczasowe
»sworznie geopolityczne”, czyli kraje kluczowe do opanowania dla wielkich mocarstw,
moga samodzielnie pelni¢ role waznych, mocarstwowych graczy - dotyczyto to takze Ira-
nu®.

Relatywnie wiekszg role przypisuje sie religiom w epoce pozimnowojennej. Car-
lo Jean zauwazyt, iz religia moze lec u podstaw potegi?!, jednak nie rozwinat tej mysli, co
wskazuje na traktowanie zagadnien religijnych w najlepszym razie jako drugorzednych.

geopolitycznej paristw i narodéw batkarniskich, ,Przeglad Geopolityczny” 2010, t. 2, s. 79-80, 88-90.
14 I. Massaka, op. cit.,, s. 71-72.

15 Szerzej w: T. Klin, Geopolityka w okresie Il wojny swiatowej, [w:] Geopolityka, pod red A.
Dybczynskiego, Warszawa 2013, s. 116-132.

16 New Compass of the World. A Symposium on Political Geography, red. H. W. Weigert, V. Stefansson,
R.E. Harrison, London 1949.

17 Np. R. Strausz-Hupé, W.R. Kintner, J. E. Dougherty, A.]. Cottrell, Protracted Conflict, New York 1959.
18 S. B. Cohen, Geography and Politics in a World divided, London-Toronto 1973.

19 Np. C. S. Gray, The Geopolitics of the Nuclear Era: Heartland, Rimlands, and the Technological
Revolution, New York 1977.

20 Z. Brzezinski, Wielka szachownica, Warszawa 1999, passim.

21 C. Jean, Geopolityka, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 2003, s. 109.
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Uznat islam za znaczacego aktora geopolitycznego??, a jednocze$nie stwierdzit, Ze ,jest
zwyklym pionkiem w grze geopolitycznej panstw uprzemystowionych”?. Te sprzeczno-
$ci sa w mojej opinii symptomatyczne dla trudnos$ci w przypisaniu religiom wtasciwych
proporcji w globalnym uktadzie sit.

W nowych opracowaniach nt. geopolityki autorzy rozmaicie odnosza sie do za-
gadnienia religijno$ci. Colin Flint interesuje sie etnicznoscig, ale ignoruje religie?. Dla
Leszka Moczulskiego istotnym aspektem badan jest tzw. warstwa cywilizacyjna, ktéra
pozostaje w zwigzku z religia?. Z kolei Joseph Nye, ktory wprawdzie nie pomija aspektow
religijnych jako elementéw konstytuujacych potege, traktuje je marginalnie i na dodatek
czyni to w sposdb nieusystematyzowany, tj. nie silac sie na uniwersalnos$¢ ich zastosowa-
nia?. W najnowszym opracowaniu dotyczacym geopolityki, Harvey Starr, dokonujac teo-
retycznego uporzadkowania zalezno$ci czasoprzestrzennych (zwtaszcza w kontekscie
konfliktéw i problematyki granic), zasadniczo nie podjat watkéw polityczno-religijnych?’.

Nawet wsrod francuskich geopolitykow, takich jak Gérard Dussouy, dostrzega sie
zjawisko religijnego odrodzenia, niemniej sytuuje sie je w ramach problematyki kultury
i tozsamo$ci?. Bardziej szczeg6towa analize geopolityczng konkretnych religii i wyznan,
w tym buddyzmu i szyizmu, podjat jedynie mniej znany autor Francois Thual®. Co cie-
kawe, we Francji znajdujg sie tez intelektualne o$rodki zblizone do rosyjskiego neoeu-
razjatyzmu; Jean Parvulesco, podkreslajacy jednos¢ katolicyzmu i prawostawia poprzez
kult maryjny, wpisat sie w postulaty jednosci Eurazji w opozycji do Stanéw Zjednoczo-
nych Ameryki. Dostrzegat gtebie konfliktu pomiedzy materializmem i tym, co transcen-
dentne®. Jednakze tego rodzaju refleksja wychodzi poza standardy naukowe i sytuuje sie
raczej w postulatywnym nurcie mysli geopolitycznej, podobnie jak rosyjski neoeurazja-
tyzm3L

Bardziej naukowym ujeciem wykazat sie C. Dale Walton, ktéry analizowat kon-
tekst przestrzenny islamskiego radykalizmu i terroryzmu. Zauwazyt on zréznicowanie
tych zjawisk pod wzgledem sity i stabosci, ich r6zne odcienie pod katem zwigzkéw z na-
cjonalizmem i kosmopolityzmem w poszczego6lnych regionach $wiata®2 Nalezy nadmie-

22 Ibidem, s. 330-334.

23 Ibidem, s. 331.

24 C. Flint, Wstep do geopolityki, Warszawa 2008.

25 L. Moczulski, Geopolityka - potega w czasie i przestrzeni, Warszawa 2000.

26 ]. Nye, Przysztos¢ sity, Warszawa 2012, s. 29-52, 163-168.

27 H. Starr, On Geopolitics: Space, Place, and International Relations, Boulder-London 2013.

28 G. Dussouy, Systemic Geopolitics: A Global Interpretation Method of the World, ,Geopolitics”
2010, nr 1, s. 148.

29 W. Kazanecki, op. cit., s. 288-289.

30 Ibidem, s. 170-177.

31 R. Backer, Rosyjskie myslenie polityczne za czaséw prezydenta Putina, Torun 2007, s. 196-199,
226-227; R. Paradowski, Eurazjatyckie imperium Rosji. Studium idei, Warszawa 2003, passim; L.
Massaka, op. cit., s. 174-206.

32 C. Dale Walton, Geopolitics and the Great Powers in the Twenty-first Century. Multipolarity and
the revolution in strategic perspective, London-New York 2007, s. 73-77.
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ni¢, iz w niektérych badaniach geohistorycznych religia postrzegana jest jako instrument
kulturowej dominacji - za ekspansja kolonialng staty katolicyzm i wyznania protestanc-
kie jako religie panstwowe®. Z drugiej strony zauwazono, iz preferowany przez religijne
elity sredniowiecznej Europy $wiatopoglad konserwatywny nie zapobiegt samej eks-
pansji kolonialnej, ktéra wywarta powazne skutki dla chrzescijanstwa3*. Dostrzega sie
znaczaca role kulturotworcza religii, w tym zwtaszcza chrzes$cijanistwa i islamu, w kon-
teks$cie kartografii, poszerzania wiedzy i wyobrazen przestrzeni - dotyczy to jednak wy-
tacznie dawnych epok?®. Wcigz jednak religia nie pojawia sie jako kategoria eksplanacyj-
na w niektdrych wspotczesnych opracowaniach, ktére tacza ujecie historyczne z analiza
wspotczesnosci i projekcjami przysztosci®.

Na koniec tej czeSci rozwazan warto podkresli¢, Zze w licznych badaniach o cha-
rakterze internacjologicznym religia wystepuje jako zmienna obok wielu innych czynni-
kéw ekonomicznych, demograficznych czy polityczno-ustrojowych. Przyktadem jest reli-
gijna (wyznaniowa) fragmentacja kraju jako zmienna w badaniu tzw. klgtwy surowcowej
- w tym przypadku znaczenia ropy naftowej dla ekonomicznego i polityczno-instytucjo-
nalnego rozwoju danego kraju®’.

Wyglada na to, ze nie udato sie dotychczas usystematyzowac¢ aspektow religij-
nych w badaniach geopolitycznych. Pojawiajg sie jednak nowe publikacje, podejmujace
te problematyke. Ze swojej strony chcialbym zwrdéci¢ uwage na te aspekty religii i ge-
opolityki, ktére czynig je zbieznymi. Trzeba podkresli¢ przestrzenny aspekt religii i to
w podwaojny sposob: Przede wszystkim, zbiorowos$ci wyznawcdw sg zwykle terytorialne.
Chociaz procesy globalizacyjne cze$ciowo to zmieniaja, doprowadzajac do migracji sity
roboczej z réznych ras i religii, nadal panstwa lub regiony panstw o wiekszych teryto-
riach sg zdominowane przez jedno wyznanie. Znaczna cze$¢ ladéw be trudu moze zostaé
przypisana do okreslonych konfesji. Nie powinno sie negowa¢ kulturotworczego czy na-
wet politycznego znaczenia mniejszo$ci wyznaniowych, ktére wystepuja powszechnie,
jednak przynalezno$¢ wiekszos$ci zamieszkatych obszaréw do danego wyznania jest bez-
sporna. Spogladajac zatem na religie w sensie demograficzno-przestrzennym, dostrzec
mozna jej potencjat jako Zrédta wiedzy geopolityczne;j.

To jednak nie wszystko. Religie uswiecajg miejsca lub przestrzenie, nadajagc im
ogromng warto$¢ symboliczng. Najbardziej charakterystycznym przyktadem sakralizo-
wanej przestrzeni jest Dar al-Islam - $§wiat Islamu, obejmujacy Bliski Wschéd, Afryke
Pétnocna, Azje Srodkowa i inne, mniejsze obszary Azji i Afryki, a takze Europy. Religie

33 M. Jones, R. Jones, M. Woods, An Introduction to Political Geography: Space, Place and Politics,
London-New York 2004, s. 42-43.

34 G. Dijkink, op. cit., s. 202-203.

35 A. ]. Klinghoffer, The Power of Projections. How Maps Reflect Global Politics and History,
Westport-London 2006, passim.

36 Np. T. Klementewicz, Geopolityka trwatego rozwoju. Ewolucja cywilizacji w trakcie
dziejotwdrczych kryzyséw, Warszawa 2013.

37 R. Kennedy, L. Tiede, Economic Development Assumptions and the Elusive Curse of Oil,
JInternational Studies Quarterly” 2013, nr 4, s. 764-767.
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uswiecajg rowniez konkretne miejsca, czego przyktadami s3: Jerozolima i znajdujace
sie tam Wzgérze Swiatynne oraz Jasna Géra, przez wiele stuleci darzona przez Polakéw
szczegblng estyma. Sakralizacja miejsc (zwtaszcza poprzez Swiatynie) i przestrzeni wy-
wotuje powazne skutki polityczne®. Przypomnijmy, ze w §wiecie muzutmanskim wstrzas
wywotata ingerencja zbrojna Zachodu podczas wyzwolenia Kuwejtu w 1991 roku - ode-
brano to jako naruszenie obszaru Ummy (wspdlnoty islamskiej). Odczuwano wieksza
wrogo$¢ niz w wyniku aneksji Kuwejtu przez Irak®.

Aby wtasciwie zanalizowac role religii w badaniach geopolitycznych, warto jesz-
cze doktadniej przyblizy¢ istote geopolityki. Na temat napisano juz wiele*. W wymia-
rze badawczym (naukowym) polega ona na badaniu interakcji pomiedzy sSrodowiskiem
geograficznym a zjawiskami politycznymi w skali ponadlokalnej*. W tym sensie przed-
miotem jej zainteresowania sg osrodki potegi (sity) o charakterze terytorialnym, zwane
podmiotami geopolitycznymi??, oraz przestrzenny wymiar interakcji pomiedzy nimi. Sitg
rzeczy geopolityka skupia sie na wielkich mocarstwach jako najwazniejszych podmio-
tach. Rzetelne badania geopolityczne moga jednak dotyczy¢ marginalnych osrodkéw po-
tegi, w tym matych lub stabych panstw, grup rebelianckich itp. Kluczowa pozostaje prze-
strzen, chociaz ztozonos$¢ rzeczywistosci prowadzi niekiedy do wychodzenia poza nig
w badaniach geopolitycznych*. Pytanie brzmi: Jak do tego przedmiotu badawczego maja
sie religie? Odpowiedzi nalezy poszukiwac na kilku etapach postepowania badawczego.

Po pierwsze, w badaniu geopolitycznym mozna badac same osrodki potegi, ktore
sg po prostu wielkimi zbiorowos$ciami, wyodrebnionymi przez tozsamos¢ i zdolno$¢ do
kolektywnego dziatania. Na tym etapie religie moga penic role elementu konstytuujace-
go tozsamo$¢ osrodka potegi. Jest oczywiste, Ze przynajmniej niektore panstwa sa w du-
Zym stopniu spdjne pod wzgledem wyznaniowym, demonstruja znaczenie danej religii
w oficjalnej symbolice, prowadza polityke wewnetrzna i zagraniczng wedtug klucza wy-
znaniowego. Podobnie czynig niektdérzy aktorzy niepanstwowi, jak cho¢by Armia Bozego
Oporu czy Hezbollah (Partia Boga). A zatem religia moze wspéttworzy¢ osrodki sity.

Po drugie, potega danego o$rodka powinna zosta¢ okres$lona i w miare mozliwo-

38 E. McAlister, Globalization and the Religious Production of Space, ,Journal for the Scientific
Study of Religion” 2005, nr 3, s. 249; R. Zenderowski, Konflikt etniczny, konflikt religijny, konflikt
etnoreligijny jako konflikty polityczne, ,Athenaeum” 2013, nr 38, s. 63; G. Dijkink, op. cit., s. 196.
39 R. Muir, Political Geography: A New Introduction, Basingstoke 1997, s. 21, 23.

40 S. Musiat, Wspdtczesne rozumienie pojecia geopolityki i poje¢ pochodnych, ,Stosunki
Miedzynarodowe - International Relations” 2011, nr 3-4, s. 168-176.

41 Podobnie w: S. B. Cohen, Geopolitics: Geography of International Relations, Lanham 2009,
s. 12; P. ]. Taylor, C. Flint, Political Geography: World-economy, Nation-state and Locality, Harlow
2007, s. 318; ]. Agnew, Geopolitics: Re-Visioning World Politics, New York 2003, s. 135; S. Bielen,
Podmiotowy aspekt réwnowagi miedzynarodowej, [w:] Stosunki miedzynarodowe i polityka.
Wyzwania korica stulecia. Ksiega Jubileuszowa na 65-lecie Profesora Bogustawa Mrozka, (praca
zbiorowa), Warszawa 1995, s. 25-26.

42 Ich istota oméwiona w: L. Sykulski, Geopolityka, czyli pochwata realizmu, Warszawa 2011, s. 32.
43 Nie ustalono granicy pomiedzy badaniami o charakterze geopolitycznym a politologicznymi,
internacjologicznymi, geograficznymi etc.
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$ci zmierzona. Nalezy zatem zastanowic sie, czy religie mozna traktowac jako sktadnik
potegi. Temu problemowi zostanie poswiecone nieco wiecej uwagi. W historii definiowa-
nia potegi odnajdujemy interesujace kryteria, z ktérych wiele nie miato zadnego zwigzku
z religig*. Niemniej niektore zastuguja na bardziej szczeg6towa analize. I tak: Nicholas
Spykman wymienit jednorodno$¢ etniczng i integralno$¢ spoteczna®, ktére bezdyskusyj-
nie ksztaltowane sg m.in. przez kryteria wyznaniowe. Jednak nie analizowat roli religii
jako sktadnika potegi jakiegokolwiek mocarstwa. Z kolei najstynniejszy przedstawiciel
realizmu klasycznego, Hans Morgenthau, zauwazyt trafnie: ,Na potege moze sktadac sie
wszystko, co ustanawia i podtrzymuje kontrole cztowieka nad cztowiekiem”*. Wsréd
dziewieciu sktadnikéw potegi narodowej nie wymienit jednak zadnego, ktory bezpo-
Srednio wiaze sie z religia. Wydaje sie, Ze niektdre z nich, zwtaszcza ludnos¢, charakter
narodowy oraz morale narodowe mogtyby opierac sie na tozsamosci lub tradycjach re-
ligijnych, jednak w szczeg6towych analizach Morgenthau nie podjat tych watkéw*”. Po-
niewaz Morgenthau uchodzi za najwybitniejszego intelektualiste, ktéry wnikliwie rozpa-
trywat zagadnienie potegi panstw, nalezy w tym miejscu podkresli¢, iz jego dociekania
wpisuja sie w epoke, w ktérej religie traktowano jako drugo- lub nawet trzeciorzedny
aspekt zycia politycznego i miedzynarodowego.

Podobnie mozna okresli¢ stanowisko Raymonda Arona, ktéry stwierdzit: ,ani
rasa, ani religia nie cementowaty jednostek politycznych, a takze nie uchronity przed
wojng”*. Aron stworzyt uniwersalna, tréjsktadnikowa typologie czynnikow potegi: prze-
strzen; zasoby, czyli ilo$¢ i jako$¢ narzedzi i uczestnikéw walki; zdolno$¢ do dziatan zbio-
rowych®. Z punktu widzenia niniejszej publikacji kluczowy jest trzeci typ, ktéry odnosi
sie do potencjatu mobilizacyjnego. Aron miat tu na mysli rézne zagadnienia: , organizacje
armii, dyscypline zotnierzy, jako$¢ dowoddztwa [...] i solidarno$é obywateli podczas kon-
fliktu w obliczu powodzenia lub kleski”*°. Jest jasne, Ze w pewnych epokach to tozsamos¢
wyznaniowa pelnita kluczowa role w mobilizacji politycznej i wojennej. Jednak wnioski
z catoksztattu wiedzy historycznej doprowadzity Arona do pominiecia religii jako uni-
wersalnego czynnika sprawczego czy sktadnika potegi.

Sposréd wspotczesnych badaczy w obrebie potegonomii niektorzy jedynie
wzmiankujg o religii w kontekscie spdéjnosci spotecznej (Arvind Virmani®'), inni z kolei

44 Zob. K. Hohn, Four Early Attempts to Develop Power Formulas (1741-1955), ,Stosunki
Miedzynarodowe - International Relations” 2011, nr 3-4.

45 N. ]. Spykman, America’s Strategy in World Politics. The United States and the Balance of Power,
New York 1942, s. 19.

46 H.]. Morgenthau, K. W. Thompson, Polityka miedzy narodami: walka o potege i pokdj, Warszawa
2010, s. 27.

47 Ibidem, s. 135-173.

48 R. Aron, Peace and War: A Theory of International Relations, New Brunswick 2003, s. 571.

49 Ibidem, s. 54.

50 Ibidem.

51 A. Virmani, Global Power from the 18th to 21 Century: Power Potential (VIP?), Strategic Assets
& Actual Power (VIP), Working Paper No. 175, Indian Council for Research on International
Economic Relations, New Delhi, November 2005.
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ja pomijaja, kierujac sie postulatem statosSci (uniwersalnosci) i niezbednos$ci wyodreb-
nienia czynnikow potegi®?. Reasumujac zatem, religia jest trudnym do zmierzenia czyn-
nikiem niekt6rych oSrodkéw potegi - jej pominiecie przez wielu badaczy z r6znych epok
nie jest dzielem przeoczenia, po prostu zbiorowosci ludzkie moga by¢ mobilizowane
przez religie, jak réwniez ideologie czy tez poza- lub quasi-religijne aspekty kultury. Dla-
tego tez religia nie moze by¢ traktowana jako uniwersalny sktadnik potegi.

Chciatbym w tym miejscu zasygnalizowa¢ mozliwe watki, ktédre moga by¢ podej-
mowane w geopolitycznym badaniu zjawisk religijnych. Sg to: potozenie wielkich religii
i ich ekspansja przestrzenna; potozenie i dystans osrodkow i $wietych miejsc; strefy gra-
niczne - tarcia i konflikty; instrumentalizacja religii przez osrodki potegi w celu mobili-
zacji mas do oddziatywan na zewnatrz; koherentno$¢ regionéw geopolitycznych: bada-
nia poprzez poréwnanie proporcji ludnosci dominujacego wyznania. Niektére z powyz-
szych kierunkéw postepowania badawczego s3 juz podejmowane, np. przeprowadzono
geopolityczng analize Ko$ciota Rzymskokatolickiego®. Opublikowano rowniez wiele ba-
dan skupionych na geopolityce etnicznosci i konfliktow religijnych, w ktérych dociekano
ich potozenia i charakteru granic®.

Wzrost znaczenia religii w geopolityce - argumenty za i przeciw

O rosnacej roli religii w badaniach geopolitycznych moga $wiadczy¢ argumenty
wigzace sie z kilkoma charakterystycznymi zjawiskami. Ponizej ich przeglad:

a) Wzrost znaczenia aktoréw niepanstwowych, w tym réznego rodzaju religij-
nych: organizacji o charakterze zbrojnym lub terrorystycznym, ko$ciotéw, sekt i in.

Zagadnienie czeSciowej erozji porzadku opartego na panstwach zostato upo-
wszechnione w nauce o stosunkach miedzynarodowych®; w skrécie przedstawia sie
nastepujaco: tradycyjnym aktorem bylo panstwo®, natomiast rozwdj techniki, liberali-
zacja zycia politycznego, globalizacja i inne procesy doprowadzity do wzrostu znaczenia
podmiotéw niepanstwowych, w tym zwtaszcza korporacji i organizacji pozarzadowych.
Co istotne, nowi aktorzy zwykle nie majg charakteru terytorialnego - dziatajg w réznych
przestrzeniach, w zaleznos$ci od celéw, mozliwosci technicznych, komunikacyjnych etc.
Z punktu widzenia argumentacji o wzro$cie znaczenia religii w ujeciu przestrzenno-po-
litycznym zagadnienie to rodzi powazne problemy dwojakiego rodzaju: po pierwsze,

52 M. Sutek, Metodyka analizy geopolitycznej (na przyktadzie potegometrii),,Przeglad Geopolityczny” 2011, t. 3,s. 14
53 ]. Agnew, Deus Vult: The Geopolitics of the Catholic Church, ,Geopolitics” 2010, nr 1.

54 Np. S. Hollingsworth Smith, A Geopolitics of Intimacy and Anxiety: Religion, Territory, and
Fertility in Jammu and Kashmir, Ann Arbor 2009.

55 M. Pietra$, Hybrydowos¢ péznowestfalskiego tadu miedzynarodowego, [w:] PéZnowestfalski
tad miedzynarodowy, pod red. M. Pietrasia, K. Marzedy, Lublin 2008, s. 64-74; M. Pietras, Istota
i ewolucja miedzynarodowych stosunkéw politycznych, [w:] Miedzynarodowe stosunki polityczne,
pod red. M. Pietrasia, Lublin 2007, s. 24-42; T. Los-Nowak, Stosunki miedzynarodowe: teorie -
systemy - uczestnicy, Wroctaw 2006, s. 229-233.

56 Nie od rzeczy bedzie przypomnie¢, ze tradycyjne byly tez inne podmioty, m.in. ko$cioty,
zbiorowosci koczownikéw czy grupy piratéw.
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»,nowi” aktorzy sg niejednorodni - stanowig co najmniej kilka typéw podmiotéw, w za-
leznosci od przyjetych kryteridw wyrézniania®. Co wiecej, brakuje metodologii i wia-
rygodnych danych dotyczacych ilosci (a tym bardziej znaczenia) tych podmiotow. Jak
zatem okres$li¢ kryteria badania wzrostu religii w odniesieniu do upowszechniania sie
tego zjawiska?

Po drugie, watpliwosci budzi przestrzenny charakter tych organizacji, a w zwigz-
ku z tym sposoby ich badania - bez przestrzeni nie ma badan geopolitycznych. W przeci-
wienstwie do panstw i posrednio rzagdowych organizacji miedzynarodowych, podmioty
transnarodowe zwykle nie maja terytoriow ani nie pretenduja do ich posiadania. Korpo-
racje nastawione sg na zysk poprzez sprzedaz towardw i ustug na réznych rynkach, a naj-
lepiej z ich punktu widzenia na rynku globalnym. Organizacje pozarzadowe realizuja cele
spoteczne czesto niezaleznie od przynaleznosci narodowej ich cztonkdéw. Jak sie jednak
okazuje, brak atrybutu terytorialnos$ci nie oznacza braku wymiaru przestrzennego. Moz-
na badac¢ podmioty transnarodowe przez pryzmat ich przynaleznosci do gtéwnych osi
podziatu globu (zwtaszcza modelu Immanuela Wallersteina, w ktérym wyro6znia sie eko-
nomiczne centrum, pot-peryferie i peryferie); albo tez poszukiwac¢ klucza przestrzenne-
go w gestosci ich dziatan w ramach sieci globalnych, ktére przeciez nie sg jednolite pod
wzgledem przestrzennym. Istotne jest spostrzezenie, iz zagraniczni ochotnicy islamscy
w wielu wojnach stali sie odrebnym rodzajem aktora miedzynarodowego, a globalizacja
transportu i mediéw sprzyja ich rekrutacji®®.

b) Wystepowanie licznych konfliktéw zbrojnych o charakterze religijnym. Ge-
neralnie liczba wojen i ich zacieto$¢ zmniejszyta sie>®, tym niemniej zjawisko pozostaje
istotnym przedmiotem zainteresowania badaczy. W tym miejscu nalezy okres$li¢, na czym
polega tego rodzaju konflikt. Zdaniem Radostawa Zenderowskiego, mamy do czynienia
z konfliktem religijnym, gdy przynajmniej jedna ze stron deklaruje che¢ obrony wiary lub
jej szerzenia czy upowszechnienia. Pomocniczo na religijny charakter wojny wskazujg
nastepujace symptomy: atakowanie wyznawcéw (zwtaszcza duchownych), bezczeszcze-
nie $wiagtyn, symboli religijnych, wyszydzanie zasad religijnych itp.®® W praktyce niekiedy
trudno bezdyskusyjnie okresli¢, czy dany konflikt zbrojny ma charakter religijny, zwlasz-
cza gdy motywacje polityczne i religijne przenikaja sie lub gdy w wojnie biorg udziat wie-
cej niz dwie strony, wérdd ktorych czes¢ nie ma zadnych religijnych lub antyreligijnych
celéw (vide: wojna domowa w Syrii).

57 1. Popiuk-Rysinska, Uczestnicy stosunkéw miedzynarodowych, ich interesy i oddziatywania,
[w:] Stosunki miedzynarodowe. Geneza, struktura, dynamika, pod red. E. Halizaka, R. KuZniara,
Warszawa 2006, s. 88-116; M. Pietras, K. Pidrko, Podmioty transnarodowe, [w:] Miedzynarodowe
stosunki..., s. 142-144.

58 T. Hegghammer, The Rise of Muslim Foreign Fighters: Islam and the Globalization of Jihad,
JInternational Security” 2010/2011, nr 3.

59 S. Pinker, The Better Angels of Our Nature. A History of Violence and Humanity, London 2012, s.
57-65, 228-274.

60 R. Zenderowski, op. cit., s. 49.
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Wzglednie aktualny przeglad konfliktéw zbrojnych®* daje podstawy do okresle-
nia ich charakteru z uwzglednieniem roli religii. W tym miejscu zostanie przedstawiona
mapa geopolityczna, ktéra us§wiadamia korelacje pomiedzy wystepowaniem konfliktow
o charakterze religijnym a zasiegiem spotecznosci islamskich.

Mapa. Konflikty o charakterze religijnym po 2010 roku na tle obszaréw wy-
stepowania populacji o liczebnej przewadze muzulmanow
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Zrédta:

Kontury ladéw za: http://www.mapakonturowa.pl/mapy/swiat/swiat.pdf (11.02.2014).

Kontury Swiata islamskiego gtéwnie za: http://www.islam101.com/dawah/muslim_world_map.html
(17.02.2014).

W opracowaniu konfliktéw korzystano z powszechnie dostepnych Zrdodet, gtéwnie medialnych

i internetowych. Opracowanie wtasne®?

61 L. Arbour, Die Kriege des kommenden Jahres, ,Internationale Politik” 2014,
https://zeitschrift-ip.dgap.org/de/ip-die-zeitschrift/archiv/jahrgang-2014 /januar-februar/die-kriege-des-kommenden-jahres
(11.01.2014).

62 Za R. Zenderowskim do konfliktow religijnych zaliczono: 1) takie, w ktérych stronami sa rézne
religie lub wyznania w obrebie jednej religii; 2) takie, w ktérych co najmniej jedna ze stron dziata
z pobudek religijnych (niezaleznie od tego, czy sa one najwazniejsze, czy nie, tj. 1acza sie one
z motywacjami politycznymi, ekonomicznymi itp.). Uwagi szczegétowe: Orientacyjna liczbe ofiar
(rzad wielkosci) podano za lata 2011-2014. Niektére konflikty trwaja od kilku dekad i przyniosty
tacznie duzo wieksza liczbe zabitych - dotyczy to Algierii, Nigerii, Ugandy, Tybetu, Kaukazu
Pétnocnego, Palestyny i Somalii. Konflikty w Syrii i Libanie, uwzgledniajac ich charakter oraz
majac na uwadze czytelno$¢, zaznaczono jako jeden. Konflikty w Egipcie sa rozproszone (walki
wojskowych i protestujacych z udziatem Bractwa Muzutmanskiego; ttumienie rebelii na Synaju;
przemoc wobec Koptéw) - na mapie zaznaczone jako jeden. Analogicznie zaznaczono rozproszone
konflikty w Indiach (w réznych stanach; w ostatnich latach gtéwnie przemoc kierowana wobec
muzutmanéw). Wojny domowej w Libii z 2011 roku nie zaliczono do konfliktéw religijnych;
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Tylko dwa konflikty o charakterze religijnym (zgodnie z przyjeta szeroka ich de-
finicjg) nie dotyczyty islamu: wojna w pétnocnej Ugandzie, rozpetana przez sekte o na-
zwie Armia Bozego Oporu, oraz konflikt w Tybecie, w ktéorym Tybetaniczycy jako strona
bronig swojej tozsamosci i swobody praktyk religijnych. Wszystkie pozostate konflikty
toczyty lub tocza sie w obrebie lub na granicach $wiata islamskiego. Co istotne, muzut-
manie bywajg zaré6wno agresorami (Sudan wobec Sudanu Potudniowego), jak i ofiarami,
np. w Indiach duze spotecznosci islamskie co pewien czas stajg sie ofiarami pogromoéw,
z kolei w Palestynie, Birmie, Tajlandii i Chinach padajg ofiarg wojskowo-policyjnej prze-
mocy. W niektérych konfliktach ,granicznych” trudno o bezdyskusyjne ustalenie strony
agresywnej: w Nigerii, Republice Srodkowoafrykanskiej czy na rosyjskim Kaukazie P6t-
nocnym. W obrebie $wiata muzutmanskiego wystepuje takze wiele konfliktéw religij-
nych, gdzie po obu stronach ging przedstawiciele jednej religii - tak jest w najbardziej
obecnie krwawej wojnie, ktora toczy sie w Syrii; podobnie wyglada sytuacja w Iraku i Pa-
kistanie, a do pewnego stopnia rdwniez w: Afganistanie, gdzie wcigz istotng strong sa
wojska koalicji pod przywodztwem Stanéw Zjednoczonych Ameryki; Mali, w ktérym po
stronie rzadowej zaangazowata sie Francja i sity pokojowe z r6znych panstw afrykan-
skich; podobnie jak w Republice Srodkowoafrykanskiej i (bez czynnego udziatu Francji)
w Somalii. Na mapie zaznaczono wiele konfliktéw wewnatrzpanstwowych, w ktérych
stronami sg fundamentalisci islamscy oraz sily antyfundamentalistyczne: w Algierii, Li-
bii, Mali, Somalii, Egipcie, Syrii, Jemenie, Iraku, Afganistanie, Pakistanie. W niektérych
konfliktach po przeciwnych stronach staneli sunnici i szyci, tj. w Jemenie, Bahrajnie, Ira-
ku, Syrii i Libanie.

PowyZsza mapa z pewnoS$cig upraszcza skomplikowang rzeczywisto$¢ - charakter
konfliktow w Syrii, Afganistanie, Jemenie czy Iraku nie jest tatwy do okres$lenia ze wzgle-
du na wielo$¢ stron i intencji. Tym trudniej w uproszczony sposéb wyjasnic te konflikty,
a zwtaszcza nalezy unika¢ twierdzenia o islamie jako gtéwnej przyczynie wojen. Konflik-
ty niereligijne tocza (lub niedawno toczyly) sie bowiem w wielu innych cze$ciach swia-
ta, m.in. na Ukrainie, w Meksyku i Hondurasie, pomiedzy Koreg Péinocng a Potudniowsg,
a takze w Demokratycznej Republice Konga, na Wybrzezu Kosci Stoniowej i w wielu innych
rejonach. Co wiecej, niereligijne (etniczne lub typowo polityczne) konflikty miaty miej-
sce rowniez w Swiecie islamskim, tj. w Darfurze (Sudan), a nieco wcze$niej w Kirgistanie,
Czadzie i na Komorach. Na dodatek w wielu dtugotrwatych konfliktach, w tym zwtaszcza
w wojnie domowej w Somalii, zdarzaly sie okresy, w ktérych strony konfliktu nie miaty re-
ligijnych intencji. Przyczyny wszelkich konfliktéw zbrojnych sg wielorakie, zazwyczaj obej-
muja stosunki spoteczno-ekonomiczne, strukture populacji, site tozsamosci zbiorowej czy
charakter systemu polityczno-instytucjonalnego. Jednak jesli chodzi o konflikty religijne,
ich wystepowanie niemal wytgcznie w obrebie lub na pograniczu obecnego $wiata Islamu
$wiadczy o duzym potencjale politycznym, zawartym w religii muzutmanskie;.

zaznaczono pézniejsze konflikty z udziatem fundamentalistéw islamskich. Jako konflikt religijny
zaznaczono wojne graniczng Sudanu i Sudanu Potudniowego, a nie wojne domowa w Sudanie
Potudniowym.
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c) Wzrost znaczenia mocarstw islamskich, ktére aktywnie promujg swoja reli-
gie. Ostatnim takim historycznym podmiotem byto Imperium Osmarniskie, ktére funkcjo-
nowato przez ponad 500 lat az do upadku na poczatku XX wieku. Dzisiaj przytacza sie
przyktady nowoczesnych panstw islamskich, ktérych potega systematycznie wzrasta.
Aby rozwina¢ ten argument, trzeba koniecznie uscisli¢ kategorie ,mocarstw islamskich”.
Generalnie za panstwa islamskie uznaje sie te, ktérych wiekszos$¢ populacji stanowia mu-
zutmanie. W tym wypadku nie chodzi o takie wtasnie panstwa posiadajace status mo-
carstwowy, lecz wytacznie o te, ktére postugujg sie islamem jako istotnym narzedziem
w polityce zagranicznej. Mobilizacja duchowienstwa, tworzenie i wspieranie organiza-
cji polityczno-religijnych, panstwowa propaganda odwotujaca sie do religii - te cechy
dziatalno$ci mocarstwa Swiadcza o jego ponadprzecietnym przywigzaniu do religijnosci
i moglyby wspierac teze o wzro$cie znaczenia religii w rzeczywistosci miedzynarodowe;j.

Jesli przyja¢, ze G20 stanowi zasadnicza grupe wielkich i $rednich mocarstw
wspoétczesnych®®, warto przyjrzec sie jej pod tym katem. Na liscie uczestnikdw znajduja
sie trzy panstwa islamskie: Turcja, Indonezja i Arabia Saudyjska. W G20 pominieto na-
tomiast Iran, skonfliktowany z wptywowymi mocarstwami zachodnimi oraz sunnickimi
monarchiami z Zatoki Perskiej na czele z Arabig Saudyjska.

Jesli chodzi o Turcje i Iran, panstwa te w sensie geopolitycznym nawigzuja odpo-
wiednio do: Imperium Osmanskiego i Persji. Z perspektywy kilku dekad ich rola znacznie
wzrosta, cho¢ trzeba odnotowa, iz takze w okresie zimnej wojny oba panstwa sprawia-
ty wrazenie istotnych geopolitycznych aktoréw. Wtedy jednak pozostawaty panstwami
$wieckimi, $cisle kooperujacymi z Zachodem. Rewolucja z 1979 roku przeksztatcita Iran
w teokracje, ktéra w zblizonym ksztatcie ustrojowym przetrwata do dzisiaj. Rola Iranu
na Bliskim Wschodzie, zwtaszcza wsparcie dla rozmaitych grup zbrojnych w wojnach
domowych w Libanie, Iraku, Afganistanie i Syrii, a takze skuteczny op6r wobec presji Za-
chodu w sprawie rezygnacji z programu nuklearnego, bez watpienia pokazujg, Ze istnieje
co najmniej jedno mocarstwo islamskie, ktérego ranga w regionie, a nawet w $wiecie
znaczgco wzrosta. Pytanie brzmi: Czy Turcja takze jest mocarstwem islamskim takim,
ktérego ustréj i aktywnos¢ zagraniczna potwierdzaja teze o wzroScie znaczenia religii
w zyciu miedzynarodowym? Potega Turcji, mierzona np. poziomem gospodarki, rze-
czywiScie wzrasta®. Generalnie jej polityke zagraniczng ocenia sie jako aktywna, mo-
carstwowa. Wzrasta samodzielno$¢ ekonomiczna i polityczna Turcji w relacjach z Za-
chodem?®, chociaz inwazja na p6tnocng czes$¢ Cypru w 1974 roku wskazuje, Ze panstwo

63 Oczywiscie z wylaczeniem niektérych panstw, ktéra sa skonfliktowane z duza czescia
spotecznosci miedzynarodowej; dotyczy to zwtaszcza Izraela i [ranu.

64 Zgodnie z ustaleniami Miedzynarodowego Funduszu Walutowego udziat produktu Turcji (wg
sity nabywczej) wzrést z 1,19% w 2000 roku do 1,34% globalnego produktu w 2013 roku. Turcja
ma szesnasta co do wielko$ci gospodarke $wiata i najwieksza w regionie Bliskiego Wschodu. Dane
za: World Economic Outlook Database, October 2013,

http://www.imf.org/external /pubs/ft/weo/2013/02/weodata/weoselgr.aspx (25.02.2014).

65 K. Kubiak, Wschodzgce mocarstwo znad Bosforu, ,Rocznik Bezpieczenstwa Miedzynarodowego”
2012 (2011/2012).
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to potrafito zdoby¢ sie na unilateralizm takze w epoce zimnowojennej. Z kolei zmiany
ustrojowe i ideologiczne nie s3 tak jednoznaczne. Druga dekada rzadéw Partii Sprawie-
dliwosci i Rozwoju (AKP) przyniosta podkreslanie islamskiej tozsamos$ci panstwa. Osta-
biono réwniez znaczenie armii jako samodzielnego aktora na arenie krajowej. Jednakze
demokratyczny charakter systemu politycznego moze predzej czy péZniej przynies¢ po-
razke AKP w wyborach. Nie wiadomo zatem, czy desekularyzacja Turcji postanie zjawi-
skiem trwatym.

Takze ocena Arabii Saudyjskiej z punktu widzenia wzrostu znaczenia mocarstw
islamskich wymaga komentarza. Panstwo to stanowi kolebke islamu. Chociaz nie ma
charakteru teokratycznego, jego ustrdj zalicza sie do skrajnie autokratycznych i represyj-
nych w ramach prawa szariatu. Arabia Saudyjska niewatpliwie oddziatuje na otoczenie
poprzez religie, finansujac sunnickie organizacje w wielu cze$ciach $wiata, w tym grupy
zbrojne w konfliktach na Bliskim Wschodzie. Uzyta sit zbrojnych w celu sttumienia szy-
ickich rewolt w Jemenie i Bahrajnie. Jednakze jej potega gospodarcza w duzym stopniu
opiera sie na ropie naftowej, co pozostaje Zrédtem cyklicznego wzrostu i regresu eko-
nomicznego. Co wiecej, poprzez interesy ekonomiczne, a obecnie w jeszcze wiekszym
stopniu polityczno-wojskowe, zostata trwale potaczona $cistym sojuszem ze Stanami
Zjednoczonymi Ameryki, o czym $swiadcza jej nieformalne préby nacisku, by Amerykanie
zaatakowali Iran i jego najblizszego sojusznika, Hezbollah®. Brak efektéw potwierdza
niesamodzielno$¢ Arabii Saudyjskiej w relacjach ze Stanami Zjednoczonymi Ameryki.
Warto takze pamietaé, iz cenzura ogranicza dostep do rzetelnej wiedzy o sytuacji spo-
teczno-politycznej w kraju i wérod najblizszego otoczenia, czyli Rady Wspétpracy Panstw
Zatoki - niemniej z pewno$cia w najblizszym czasie sytuacja ta pozostanie Zrédtem nie-
pewnosci; zagrozenie rewolucyjne na Pétwyspie Arabskim nie zmalato®’.

Interesujgcym panstwem islamskim, ktére od kilku dekad boryka sie z uzyska-
niem statusu mocarstwowego, jest Indonezja. Trudno jednoznacznie oceni¢ zar6wno jej
wczes$niejszy, jak i obecny status na arenie miedzynarodowej. O Indonezji jako mocar-
stwie Swiadczy w ostatniej dekadzie przede wszystkim przynaleznos¢ do G20 oraz staty
wzrost liczby ludnosci i systematyczny wzrost gospodarczy®®, co skutkuje wzrostem pod-
stawowych atrybutéw potegi. Nie mozna jednak abstrahowac¢ od konfliktéw etnicznych,
ktére trawig Indonezje. Jeden z nich zakonczyt sie secesjg Timoru Wschodniego. Rodzi
sie pytanie: Czy utrata cze$ci terytorium $§wiadczy o utracie statusu mocarstwowego?
Biorac pod uwage, jak wiele poteg zachodnich w XX wieku utracito kolonie lub terytoria
zalezne, wydaje sie, Ze nie, ale wskazuje na stabo$ci wewnetrzne oraz niekiedy koniecz-

66 C. Davidson, The Coming Collapse of the Gulf Monarchies,
http://www.foreignaffairs.com/articles/140096/christopher-davidson/the-arab-sunset?nocache=1
(25.02.2014).

67 Ibidem.

68 Zgodnie z ustaleniami Miedzynarodowego Funduszu Walutowego udziat produktu Indonezji
(wg sity nabywczej) wzrést z 1,17% w 2000 roku do 1,48% globalnego produktu w 2013 roku.
Indonezja ma pietnasta co do wielko$ci gospodarke Swiata i najwieksza w ASEAN. Dane za: World
Economic Outlook..., op. cit. (11.01.2014).
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no$¢ podporzadkowania sie silniejszym mocarstwom na arenie miedzynarodowej®. By¢
moze Indonezja dazy do wiekszej konsolidacji nieco mniejszego terytorium (pozbawio-
nego Timoru Wschodniego i w przysztosci prawdopodobnie Papui Zachodniej’). Pod-
sumowujac sytuacje i status Indonezji, sg one niejednoznaczne. Pafistwo to nie jest ty-
powym mocarstwem regionalnym, poniewaz brakuje czytelnych relacji hierarchicznych
(zwierzchnosci lub przynajmniej wiekszych wptywow), zwtaszcza ustepstw ze strony
innych panstw na rzecz Indonezji czy tez ingerencji takich, jakie dokonuje w swoim s3-
siedztwie Australia (interwencje zbrojne, procesy state-building). Z Kkolei potega Indo-
nezji w ujeciu atrybutywnym jest duzo wieksza w poréwnaniu z panstwami ASEAN, ale
wielokrotnie mniejsza od Chin. Jednak najistotniejsza z punktu widzenia tezy o wzroscie
znaczenia mocarstw islamskich pozostaje relatywna swiecko$¢ Indonezji jako panstwa -
brak uzywania religii jako waznego instrumentu polityki zagraniczne;.

Jak wynika z powyzszego, bardziej szczegétowa analiza prowadzi do mniej jed-
noznacznych wnioskéw nt. wzrostu znaczenia mocarstw islamskich. Co wiecej, istnieje
panstwo islamskie, ktére trwale utracito status mocarstwa: Irak, ktéry wydaje sie by¢
szczegoblnie interesujacym przypadkiem. Saddam Husajn umiejetnie skonsolidowat wta-
dze panstwowa w latach 1970-ych, a takze rozwinat infrastrukture i system socjalny,
bazujac na zyskach z eksportu ropy naftowej, ktérej cena znacznie wzrosta po kryzysie
z 1973 roku. W parze z rozwojem spoteczno-ekonomicznym szta rozbudowa i moder-
nizacja armii. Skutecznos¢ w zdobywaniu i konsolidacji wtadzy na arenie krajowej do-
prowadzita Saddama do przekonania o wtasnej nadzwyczajnosci, stad zbrojny atak na
Iran w 1980 roku, a nastepnie na Kuwejt w 1990 roku. Dopiero wtedy Irak przeistoczyt
sie ze $wieckiego, ,modernistycznego” panstwa w krzewiciela islamskiej jednosci w celu
przeciwdziatania budowy przez Stany Zjednoczone Ameryki szerokiej koalicji. Podkre-
$lajac nieskutecznos¢ tej strategii — gtdwne potegi arabskie uczestniczyty w odbiciu Ku-
wejtu - trzeba zauwazy¢, iz mocarstwowo$¢ Iraku skonczyta sie wraz z przegrang wojna
w 1991 roku. Ustanowienie stref zakazu lotow i czeSciowo udane kurdyjskie powstanie
ograniczyty wtadze rzadu centralnego na duzej cze$ci terytorium. Z punktu widzenia ,re-
ligijnosci” Iraku jako panstwa zainteresowanie wzbudza utrata statusu mocarstwowego
tuz po rezygnacji z eksponowania $wieckiego charakteru wtadz. Irak islamistyczny nie
byt mocarstwem?’. Sytuacja po inwazji z 2003 roku i p6Zniejszej wojnie domowej wska-
zuje na trwate ostabienie jego panstwowosci. Nie oznacza to oczywiscie, iz konflikty we-
whnatrzirackie pozostaja nieistotne z punktu widzenia geopolityki; niemniej, utrata sta-
tusu mocarstwowego przez Irak musi by¢ brana pod uwage w argumentacji o wzroscie
znaczenia mocarstw islamskich.

69 Podporzadkowanie silniejszym w konkretnej sytuacji nie musi oznacza¢ utraty statusu
mocarstwa, o czym $wiadczy przyktad powstrzymania Wielkiej Brytanii, Francji i Izraela przez
USA i ZSRR w wojnie o Suez w 1956 roku.

70 M. Missala, Perspektywy samostanowienia Papui Zachodniej, ,Stosunki Miedzynarodowe -
International Relations” 2002, nr 3-4.

71 A doktadniej: pozostawat nim zaledwie przez kilka miesiecy.
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Wobec powyzszych wywoddéw nalezy stwierdzi¢, ze religia pozostaje nadal
drugo- albo nawet trzeciorzednym aspektem badan geopolitycznych, o czym swiadcza
przede wszystkim nastepujace argumenty:

a) Gtéwne mocarstwa (Stany Zjednoczone Ameryki, Chiny, Rosja, mocarstwa eu-
ropejskie, Indie, Brazylia) przejawiaja niewiele motywacji i aktywnos$ci w dziedzinie re-
ligijnej. Chiny sg wciaz rzadzone przez orientacje ideologiczna, ktora zaakceptowata ka-
pitalizm, lecz nie wyzbyta sie antyreligijnosci, o czym $wiadcza konflikty z Tybetanczy-
kami, Ujgurami i delegalizacja sekty Falung Gong. Mocarstwa europejskie oraz Brazylia
sg niemal catkowicie zsekularyzowane. W Stanach Zjednoczonych Ameryki i Indiach ist-
niejg wptywowe stronnictwa polityczne, ktére nadajg dziataniom panstwowym charak-
ter w duzym stopniu konfesyjny - sa to odpowiednio neokonserwatys$ci’? oraz Indyjska
Partia Ludowa (BJP)". Ich rola zwieksza sie jednak wytacznie dzieki wygranym wybo-
rom; w praktyce demokratycznej oznacza to pozostawanie u wtadzy jedynie przez kilka
lat. Nie nalezy takze przecenia¢ wptywu neoeurazjatystow na wtadze Rosji - Aleksander
Dugin zdecydowanie skrytykowat cala rosyjska klase polityczng wtacznie z Wtadimirem
Putinem”.

b) Religie w niektorych regionach nie wytworzyty wiasciwie zadnych geopoli-
tycznych graczy. Dotyczy to Ameryki P6tnocnej i Potudniowej, Europy Zachodniej, Afryki
Potudniowej, Oceanii. Wprawdzie religia jest wazna w Zyciu publicznym w wielu kra-
jach potozonych w wyzej wymienionych regionach - koScioty i inne organizacje religijne
moga wywiera¢ duzy wptyw na sytuacje polityczna. Nie zmienia to ich wykluczenia z ka-
tegorii podmiotéw geopolitycznych. Pomimo atrybutu terytorialnosci, nie dziatajg jako
kolektywne oSrodki potegi, poniewaz nie dysponuja ani nawet nie aspiruja do posiada-
nia atrybutéw suwerenno$ci. W wymienionych regionach nie istnieje zadna organizacja
religijna, ktérej mozna bytoby przypisac status podmiotu geopolitycznego.

c) Gtéwne osie podziatéw geopolitycznych w niewielkim stopniu odzwierciedlaja
podziaty religijne. Oczywiscie trudno jednoznacznie wskaza¢ na kryterium globalnego
podziatu. W dyskursie naukowym i politycznym pojawiajg sie: bogata Péinoc vs ubogie
Potudnie; Zachéd vs reszta; Stany Zjednoczone AmeryKi i ich sojusznicy vs Chiny i Rosja
ze swoimi sprzymierzencami. Jesli sprobuje sie wyodrebni¢ regiony geopolityczne we-
dtug kryteriéw sasiedztwa i gestosci interakcji (w tym konfliktow) - tak jak to uczynit

72 Wypowiedzi prezydenta USA George’a W. Busha o nowej ,krucjacie” wpisywaty sie w quasi-
religijng ideologiczno$¢ zachodniego liberalizmu, w ktérym tatwo dostrzec niektére elementy
tradycyjnych religii monoteistycznych, w tym moralizatorstwo, teleologie i sekciarstwo. D.A.
Hughes, Liberal Warfare: A Crusade Twice Removed, ,International Studies Review” 2013, nr 3, s. 354-
357. Przyktadem wypowiedZ Busha: ,Kto nie jest z nami, ten jest przeciwko nam” - przypisywana
takze Leninowi. Z. Brzezinski, Wybdr: dominacja czy przywdédztwo, Krakéw 2004, s. 46.

73 Ktérej funkcjonariusze brali udziat w nakreceniu spirali przemocy religijnej w stanie Gudzarat
w 2002 roku, skutkiem czego zgineto przypuszczalnie ponad 2 tysigce oséb, por. C. Jaffrelot,
Communal Riots in Gujarat: The State at Risk?, ,Heidelberg Papers in South Asian and Comparative
Politcs”, Working Paper No. 17, July 2003, s. 16.

74 A. Dugin, Horyzonty ,btotnej rewolucji”, ,Studia Geopolitica” 2010/2011, nr 1.
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chociazby Saul Cohen’ - ich odniesienie do religii stanie sie nieco bardziej widoczne,
ale przeciez wynika to z terytorialnego charakteru religii, ktére w procesach historycz-
nej ekspansji zdominowaty poszczegdlne obszary. Jesli przesledzi¢ inne podziaty, jak np.
glosowania w ONZ, kryterium religijne moze by¢ istotne w zaleznosci od przedmiotu
podejmowanej decyzji.

d) Wysoka skutecznos$¢ ekonomii, a zwtaszcza finanséw jako instrumentu naci-
skow i wplywow. Wielu autoréow twierdzi, ze geoekonomia staje sie istotnym, jesli nie
kluczowym ,paradygmatem” stosunkéw miedzynarodowych’. Potwierdzeniem moga
by¢ przypadki skutecznej presji ekonomicznej, ktérg wywarta Rosja na Ukraine, Unia Eu-
ropejska na Serbie, Zach6d na Iran itp. Teze o zastgpieniu geopolityki przez geoekonomie
uwazam jednak za zbyt daleko idgcg; w argumentacji przeciwko niej podnoszone sg m.in.
ostatnie konflikty wokoét spornych archipelagéw Azji Wschodniej””. Waznym celem i isto-
tg dziatan politycznych, niezaleznie od skali, jest bowiem wtadza sama w sobie i prestiz,
ktoéry przynosi. Takze i ten kierunek dociekan nie zmierza w strone uznania religii za
szczegoblnie istotng w sporach terytorialnych, o czym $wiadczy wiele przyktadéw, w tym
wzglednie aktualne faworyzowanie Filipin i Wietnamu przez dyplomacje Stanéw Zjed-
noczonych Ameryki w sporze o Wyspy Spratly”®.

Na zakonczenie warto doda¢, iz konstruowanie znaczen przestrzennych przez
religie oddziatuje z duzg sita na legitymizacje osrodkéw wtadzy i dziatan politycznych.
Jednakze dla wielu podstawowych aktéw decyzyjnych w polityce miedzynarodowej re-
ligia odgrywa pomniejsza role, o czym $wiadczy jej ograniczone znaczenie w tworzeniu
i wiarygodno$ci sojuszy czy uméw gospodarczych. Wydaje sie, Ze po zimnowojennej epo-
ce ideologii nie nastat prognozowany przez niektérych ,wiek religii”; wprawdzie religia
nabrata wiekszego znaczenia, ale nalezy na nig patrze¢ we wtasciwych proporcjach. Dla
geopolityki pozostaje mniej istotna.

75 S. B. Cohen, Evaluating Systemic Geopolitics — A Twenty-First Century View, ,Geopolitics” 2010,
nr 1,s. 163. Przettumaczona na jezyk polski wersja mapy w: T. Klin, Geopolityka pozimnowojenna,
[w:] Geopolityka..., pod red. A. Dybczynskiego, s. 226.

76 Zob. Geoekonomia, pod red. A. Halizaka, Warszawa 2012.

77 R.S. Ross, The Problem with the Pivot, ,Foreign Affairs” 2012, nr 6,

http:/ /www foreignaffairs.com/articles/138211 /robert-s-ross/the-problem-with-the-pivot (26.02.2014).
78 Ibidem.
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Jarostaw Macata

Tenno-Geopolitik. Znaczenie religii w geopolityce Japonii
po 1868 roku wedlug Karla Haushofera

Stowa kluczowe: religia i geopolityka, niemiecka Geopolitik, geopolityka Japonii, shinto-
izm, Karl Haushofer

Keywords: Religion and geopolitics, German Geopolitik, Japan geopolitics, shintoism, Karl
Haushofer

Problem roli religii w analizach geopolitycznych nie doczekat sie do tej pory
gruntownych i kompleksowych studiéw, cho¢ liczba publikacji na ten temat stale rosnie.
Na pierwszy rzut oka wydaje sie, Ze obie te sfery naleza do innych $wiatéw: sacrum i pro-
fanum. Jednak trudno pomijac¢ religie przy analizach geopolitycznych, albowiem nalezg
do podstawowych komponentéw ludzkiego myslenia o $wiecie, a zatem takze o prze-
strzeni, panstwie, narodzie itd. Stad wptywaty i wplywajg na wartos$¢, wage i znaczenie
terytorium dla okres$lonej zbiorowosci, ksztattujg zwigzang z nim tozsamos$¢ i emocje,
wyposazajac ludzi w mitologiczne czy symboliczne instrumentarium. Przez to oddzia-
tujac w réznym stopniu na polityczne mozliwo$ci wykorzystania przestrzeni. Z reguly
w specyficznej kombinacji z czynnikami geograficznymi i kulturowymit.

Jesli chodzi o naukowe opracowanie wptywu religii na koncepcje geopolityczne
Karla Haushofera, to ten watek nie doczekat sie do tej pory dogtebnych badan. Natomiast
kwestia roli Japonii w jego geopolityce byla juz wielokrotnie przedmiotem penetracji
naukowych, w tym bardzo szczegotowych?. Autor, badajac watek wptywu religii na ge-
opolityke Japonii w mysli Karla Haushofera, prébuje szuka¢ odpowiedzi na dwa podsta-
wowe pytania: 1) czy w niemieckiej Geopolitik, tak jak w geopolityce klasycznej, czynniki
kulturowe, w tym religia, odgrywaly znacznie mniejsza role niz uwarunkowania geogra-
ficzne polityki?; 2) czy trafna jest opinia, czesto wystepujaca w literaturze przedmiotu,
iz Japonia to dla Haushofera ,pierwotne do$wiadczenie i model” albo ,wzdr niemieckiej
Geopolitik”??

1 A. Curanovié, Geopolityka religii w stosunkach polsko-rosyjskich, [w:] Geopolityka w stosunkach
polsko-rosyjskich, pod red. S. Bielenia, A. Skrzypka, Warszawa 2012, s. 123-125.

2 Niedawno ukazata sie monografia poswiecona tej kwestii: C. W. Spang, Karl Haushofer und Japan.
Die Rezeption seiner geopolitischen Theorien in der deutschen und japanischen Politik, Miinchen 2013.
3 Idem, Karl Haushofer und die Geopolitik in Japan. Zur Bedeutung Haushofers innerhalb de deutsch-
japanischen Beziehungen nach dem Ersten Weltkrieg, [w:] Geopolitik. Grenzgdnge im Zeitgeist, t.
1.2: 1945 bis zur Gegenwart, red. 1. Diekmann, P. Kriiger, J. H. Schoeps, Potsdam 2000, s. 592-593;
H. W. Weigert, Haushofer and the Pacific. The Future in Retrospect,
www.foreignaffairs.com/articles/70190/hans-w-weigert/haushofer-and-the-pacific
(21.02.2013).
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Religia w niemieckiej Geopolitik

W przypadku niemieckiej szkoty geopolitycznej jej przedstawiciele za znacznie
wazniejsze uwazali czynniki geograficzne niz kulturowe. Co wiecej, podkreslali wptyw
zajmowanej przez nardd przestrzeni na ksztattowanie sie jego kultury. Dla twércy geo-
grafii politycznej Friedricha Ratzla (1844-1904) duzo istotniejsze w historii cztowieka
byty czynniki zewnetrzne, przyrodnicze, mozliwe do naukowego zbadania, a nie we-
wnetrzne - psychiczne oraz kulturowe. Stad wyraznie antyreligijne ostrze jego mysli:
przeciwstawiat sie religijnej teleologii dziejow, bowiem to przyroda miata decydujace
znaczenie, za$ pozytywistyczny rozwdj nauki deprecjonowat znaczenie religii w Zyciu
narodow i panstw. Konkretne spoteczenstwo czy nardd ksztattuje sie wedtug niego dzie-
ki wspo6lnej kulturze, czyli tez religii oraz obyczajom i jezykowi, za§ warunki geograficz-
ne i losy historyczne prowadza do nier6wnosci i zr6znicowania kultur. Religia, mowa to
naturalne podstawy kazdej kultury, ale zalezne w duzej mierze od czynnikéw przyrodni-
czych. Rozwijajac te mys$l Ratzel dowodzit, Ze cate dzieje cztowieka i narodéw to dyna-
miczny proces rozwoju kultury, ktéra byta owocem zmagania sie ludzi z przyroda. Wy-
raznie moéwit o prymacie biologizmu w ludzkich dziataniach, a takze w poczynaniach na-
rodow. W oczywistej sprzecznosci z chrze$cijaiistwem stata zwigzana z gtoszonym przez
niego socjaldarwinizmem bezwzgledna walka narodéw o byt i przestrzen zyciowa*.

Istotg kultury byto dla niego tworzenie coraz silniejszej wiezi narodu z przestrze-
nig, ktéra zajmuje. Stad religia w jego ocenie wptywata na to, co nazywat Raumsinn. Sta-
nowit on w jego ocenie fundament patriotyzmu, a zatem dazenia do trwania oraz wiel-
kosci narodu. Biologizm Ratzlowskich koncepcji ujawniat sie i w tym terminie, gdyz trak-
towat go jako specyficzng ceche kazdego narodu, wynikajaca tez z jego kultury i historii.
Dominowaty w nim czynniki instynktowne, irracjonalne. Mozna go nazwac tez swego
rodzaju mistyczng i subiektywng komunikacja narodu z zajmowang przestrzenia®.

Warto jednak podkresli¢, iz czynniki kulturowe wptywaty na to, iz ludzie mieli
mozliwo$¢ rozmaitego wykorzystania czynnikéw geograficznych, bedacych do ich dys-
pozycji, co sita rzeczy ograniczato wymowe Ratzlowskiego determinizmu geograficzne-
go. Ten czynnik wolicjonalny jeszcze mocniej eksponowali kolejni przedstawiciele nie-
mieckiej Geopolitike.

W przypadku twdrcy terminu geopolityka szwedzkiego germanofila Rudolfa
Kjelléna (1864-1922) jego stosunek do religii jest stabo spenetrowany badawczo, ale
uwaza sie, iz czynniki geograficzne tez odgrywaty u niego znacznie wiekszg role niz
kulturowe. Pafistwo uwazat per analogiam za Zywy organizm wymagajacy dla swojego
rozwoju odpowiedniej przestrzeni. Wéréd 5 kategorii analitycznych panstwa nadrzedna

4 Przestrzen i polityka. Z dziejow niemieckiej mysli politycznej, wyb6r i opracowanie A. Wolff-
Poweska i E. Schulz, Poznani 2000, s. 19, 140-147.

5 F. Ratzel, Politische Geographie oder Geographie der Staaten, der Verkehres und des Krieges, wyd.
II, Minchen und Berlin 1903, s. 9.

6 ]. Macata, ,Raumsinn” jako kategoria w klasycznej geopolityce niemieckiej, [w:] Wiezi, pod red. E.
Bartkowiak, A. Dobrychtop, P. Priiferera, Zielona Géra 2010, s. 241-251.
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byta geopolityka, a religia wchodzita w obreb etnopolityki. Zauwazat bowiem, iz panstwo
posiadato cechy mierzalne (np. terytorium, potencjat demograficzny czy tez liczebnos$¢
i wyposazenie sit zbrojnych), jak i stabo mierzalne, jako$ciowe, np. kulture, jezyk, religie,
tradycje, mentalno$¢ narodu.

Przekonywal, iz w geopolityce kazde panstwo dazyto do takiej formy, Zeby najle-
piej wyrazi¢ swojg geograficzng indywidualnos¢, czyli optymalne potozenie geograficzne
i granice polityczne gwarantujace bezpieczenstwo. Za$ odpowiednikiem tego terminu
w sferze etnopolityki byta narodowa indywidualnos¢, czyli wptyw czynnikéw geogra-
ficznych i biologicznych na psychike i dusze narodu. Stad dostrzegat rézne rodzaje tej na-
rodowej indywidualno$ci, przejawiajgce sie w historii’. Trudno nie skojarzy¢ tej analizy
z Ratzlowskim Raumsinn, cho¢ Kjellén wolat okres$lenia bardziej biologiczne, np. instynkt
geopolityczny®.

Karl Haushofer wobec religii

Karl Haushofer (1869-1946) byt najwybitniejszym niemieckim geopolitykiem,
jednym z tworcow geopolityki klasycznej. Stworzyt cata szkote badan relacji miedzy
przestrzenia a polityka®. Pochodzit z dobrze sytuowanej i cenigcej wyksztatcenie rodzi-
ny mieszczanskiej. Po ukoniczeniu gimnazjum w Monachium wybrat w 1887 r. kariere
zawodowego oficera w armii bawarskiej, ktérym byt do 1919 r. P4Zniej zostat docentem,
a nastepnie do 1939 r. profesorem geografii na Uniwersytecie w Monachium.

Jesli chodzi o role religii w zyciu Haushofera, to warto zauwazy¢, iz we wspomnie-
niach, ktore spisywat w ostatnich miesigcach Zycia podawat, Ze jego wcze$nie zmarta
mama Adelheid (1844-1872) byta pobozna katoliczka. Natomiast odgrywajacy najwaz-
niejsza role wychowawcza w jego zyciu ojciec Max Haushofer (1840-1907), od 1868 r.
profesor ekonomii i geografii handlu na Politechnice w Monachium, nie ukrywat lekce-
wazacego stosunku do katolicyzmu oraz typowej dla pozytywizmu wiary w nauke. P6z-
niej zostat narodowo-liberalnym postem do bawarskiego Landtagu, co mozna uznac za
dosy¢ jednoznaczng deklaracjg ideowa w stosunku do katolicyzmu. By¢ moze dlatego,
cho¢ syn odebrat staranng formacje katolicka, to jego religijno$¢ byta zblizona do posta-
wy ojca. Z KoSciota katolickiego wystapit w 1907 r, kiedy miejscowy proboszcz odmoéwit
koscielnego pogrzebu jego ojcu. Byt to jednak raczej pretekst, bowiem Karl Haushofer juz
wczesniej wystepowat przeciw klerykalizmowi i upolitycznieniu katolicyzmu w Bawarii
oraz ograniczaniu przez Ko$ciét wolnosci nauki, ktérg sobie szczegdlnie cenit. Po odej-
$ciu od katolicyzmu szybko wstapit do kosciota luteranskiego, ale nie wydawat sie z nim
réwniez mocno zwigzany.

Jak ttumaczyt, w swoim zyciu poszukiwat takiego modus vivendi, ktére byloby

7 A. Wolft-Poweska, Doktryna geopolityki w Niemczech, Poznan 1979, s. 114-115; P. Eberhardt, Podstawy
teoretyczne i ideowe geopolityki wedtug Rudolfa Kjellena, ,Przeglad Geograficzny”, 2012, t. 2,s. 318.

8 R. Kjellen, Der Staat als Lebensform, wyd. 1V, Berlin-Griinewald 1924, s. 59, 73-77.

9 Zob. szerzej: H. A. Jacobsen, Karl Haushofer - Leben und Werk, t. 1, Boppard am Rhein 1979.
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zdolne bez wiekszych tar¢ godzi¢ r6zne nurty chrzescijanstwa, bowiem nadal uwazat sie
za cztowieka religijnego i zyciowego ascete. Z drugiej strony, podobnie jak wielu uczo-
nych w XIX w. wierzyt w nauke. Ta za$ wyraznie, co akcentowatem wyzej, przekonywata,
ze potrafi poznac i ustali¢ prawa rzadzace zyciem ludzi i narodow*®. Wydaje sie, ze dla
Haushofera warto$¢ rozumu, a zatem nauki byta wieksza, a wptyw religii rozpatrywat
przede wszystkim z perspektywy czynnikéw geopolitycznych, czyli silty panstwa i na-
rodu na okreslonym terytorium. Stad religia, jako wspdélnota swiatopogladu i formacji
miata dla niego okreslone zadania przestrzenne, zeby dazy¢ do rownowagi miedzy ,,dwo-
ma pozornie przeciwnymi zadaniami”. Z jednej strony, religia musiata tworzy¢ wzorzec
dobrego zycia dla cztowieka, walczy¢ z jego zepsuciem duchowym, ukazywac¢ niktos$¢
doczesnosci oraz mato$¢ cztowieka wobec transcedencji. Jednak winna by¢ tak silng i za-
korzeniona, zeby zachowac tozsamo$¢ swoich wyznawcdéw, broni¢ ich przed wrogimi
duchowymi i ideologicznymi wplywami z zewnatrz oraz opieraniem sie na obcym genius
loci. Z drugiej strony, winna formowac¢ wsroéd wiernych zdolno$ci misyjne do adaptacji
w nowych warunkach, azeby mogli wyj$¢ bez utraty tozsamos$ci poza swojg rodzima
przestrzen. Wykorzystujac np. geograficznie ugruntowang symbolike albo traktowanie
zdobytej przestrzeni jako nagrody a nie kary od boga czy bogow*.

Wazne dla wizji $wiata Karla Haushofera oraz zainteresowan geografia okazato
delegowanie w latach 1908-1910 r. do Japonii w celu prac studyjnych dla bawarskiego
Sztabu Generalnego oraz jako instruktora armii japonskiej. Jak wielu ludzi Zachodu, ulegt
fascynacji jej bardo starej i bogatej religii, historii i kulturze, czemu pozostat wierny do
konca zycia. Przy okazji, zapoznat sie ze wschodnig wiedza ezoteryczng i okultyzmem,
ale jej wptyw na monachijskiego geopolityka Swiata nie wydaje sie duzy. Istotniejszy dla
niego byt spos6b myslenia elit samurajskich, w tym myslenia przestrzennego'?. Do kon-
ca zycia uwazat sie za wybitnego znawce oraz przyjaciela Japonii, admiratora jej duszy
i kultury. Jednak jego obraz Japonii mozna uzna¢ za powierzchowny oraz intencjonalny,
bowiem obarczony ideologicznym wyobrazeniem odnoszacym sie do Niemiec, ich sytu-
acji wewnetrznej oraz polityki.

W wymiarze religijnym, traktowanym jako préba wyjasnienia przez. Haushofera
sity narodu i panstwa oraz poczynan geopolitycznych Japonczykow szczegdlnie wazne
okazato sie zetkniecie z panteistycznym shintoizmem, ktéry nakazuje ,nasladowac bo-
géw”. Zas, ,kto przestaje nasladowac¢ bogéw, wstepuje na droge tamania norm spotecz-
nych, gdyz bogowie stanowig wzorzec i norme kazdego zachowania ludzkiego”. Zwigzana
z shintoizmem mitologia byta nasycona ziemska codziennoscig, czyli takze treSciami po-
litycznymi, w zasadzie autokratycznymi®s.

Spotkanie z t3 religia wywarto spory wptyw na myslenie Karla Haushofera oraz

10 H. A. Jacobsen, op. cit,, s. 13; B. Hipler, Hitlers Lehrmeister. Karl Haushofer als Vater der NS-
Ideologie, St. Ottilien 1996, s. 26-27, 63-64.

11 K. Haushofer, Geopolitik des Pazifischen Ozeans. Studien tiber die Wechselbeziehungen zwischen
Geographie und Geschichte, wyd. 111, Heidelberg-Berlin 1938, s. 227-228.

12 P. Eberhardt, Koncepcje geopolityczne Karla Haushofera, ,Przeglad Geograficzny” 2009, nr 4, s. 528.
13 W. Kotanski, W kregu shintoizmu, t. 2, Warszawa 1995, s. 39, 50-53.
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jego wizje panstwa i polityki, wszakze z ewidentnym kontekstem niemieckim. Podkre-
$lat, iz shinto jest rdzennie japonska religig, cho¢ moze stowo tradycja bytoby odpo-
wiedniejsze. Shintoizm oraz buddyzm, od wielu wiekéw wzajemnie oddziatujac sie na
siebie w znaczacy sposéb uksztattowaty japonska kulture, wptywaty na réznego rodza-
ju idee i przekonania. Dla niego istotne byto potaczenie w shintoizmie romantycznego
kultu natury, przodkdw i bohaterdéw, czyli istotna rola mitologii, oferujacej wyznawcom
pozadane wzorce zycia. Podkreslat tez sakralizacje wtasnego terytorium, wielkie przy-
wigzanie do przyrody oraz wysp, w obcowaniu z ktérymi Japonczycy odczuwajg uczucia
niemalZe mistyczne, co tworzy tez podstawy dla uznania Japoniczykdw za nar6d wybrany
i wyjatkowy. Bardzo wazne byto tez wprost wywodzace sie z shintoizmu przywigzanie
do swojej rodziny, ktérej cztonkowie stanowia silnie i solidarnie wspierajaca sie grupe.
Za identyfikacja z rodzing szto silne utozsamianie sie z firma, gdzie sie pracuje. Wreszcie
szczegblna wiez z panstwem, ktéremu byto sie obowigzanym szacunek, zdyscyplinowa-
nie i ciezka prace, czyli gotowos¢ do ofiary i poSwiecenia'*.

Wielka role w historii Japonii shintoizm odegrat po 1868 r,, kiedy stat sie oficjalng
religia odnowy panstwa japonskiego. Wowczas szintoizm jako religie rdzennie japonska
starano sie nieraz brutalnie oczysci¢ z ,naleciato$ci” buddyzmu i uczynic oficjalnym kul-
tem panstwowym. Powstat zlaicyzowany, po cze$ci wymyslony system religijny, ktdre-
go zadaniem byto wspomaganie sity Japonii oraz obrona jej kultury i tozsamo$ci przez
obcymi wplywami, przede wszystkim zachodnimi. Potaczony z wzorowanymi m in. na
Prusach odgérnymi reformami panstwa na wzdr postabsolutny's. Monachijski geopoli-
tyk oceniat, iz ten upanstwowiony shintoizm okazat sie nadal zywa religia, nie jakims et-
nograficznym czy historycznym zabytkiem, ktérym zajmuja sie juz tylko naukowcy. Dalej
wptywat gteboko na moralnos¢ i tozsamos$¢ Japonczykoéw, a ta droga posrednio na spo-
teczne i polityczne zycie narodu. Dla przyktadu, religijna kosmogonia objawiata sie réw-
niez w ,mistyce tworzenia panstwa, ktora jest przeciez niedoceniang sita polityczng”'e.

Uczestnictwo w opartych na tym shintoizmie obrzedach i publicznych ceremo-
niach stato sie okazja do manifestowania patriotyzmu, przywigzania do tradycji i po-
stuszenstwa boskiemu cesarzowi, ktérego nikt nie moze odwota¢ ani przeciwstawic sie
jego woli. Zwornikiem panstwa stat sie ten powszechny kult cesarza oraz Japonii, jako
stworzonej, a przez to wybranej przez bogéw. Innymi stowy, panstwowy shintoizm stat
sie ideologiczng podstawa polityki panistwa w czasie ery Meiji, ktéra mogta zosta¢ od-
niesiona do Niemiec. Heglowskie uwielbienie panstwa taczyto sie tam z militaryzmem
i dagzeniem do ekspans;jit’.

14 K. Haushofer, Dai Nihon. Betrachtungen tiber Grof3-Japans Wehrkraft, Weltstellung und Zukunft,
Berlin 1913, s. 25-27; W. Kotanski, op. cit., s. 138-139, 141-142.

15 E. Kostowska-Watanabe, Transformacja Japonii w okresie Meiji i Taisho — nowi ludzie w nowych
czasach, [w:] Zmiany spoteczne w Japonii w XIX i XX wieku, pod red. E. Kostowskiej-Watanabe,
Krakow 2012, s. 66.

16 K. Haushofer, Geopolitik des Pazifischen Ozeans.., s. 71, 228; idem, Japan baut sein Reich, Berlin 1941, s. 21.
17 Idem, Geopolitik des Pazifischen Ozeans..., s. 71-72; B. Hipler, op. cit,, s. 63.
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Widoczna u Karla Haushofera fascynacja Japonia powodowatla, iz dostrzegat
ostrzej dylemat, przed ktérym staty takze Niemcy. Ttumaczyt, Ze konkuruja ze soba dwie
Japonie. Ta pierwsza, w ktdrej doszto do zespolenia religii, dominacji tradycyjnych zwy-
czajow i elit, wielkiego autorytetu i wtadzy cesarza, harmonijnej i tagodzacej napiecia
struktury spotecznej z budowa hierarchicznego, autorytarnego, silnego, stabilnego pan-
stwa, o sprawnej, zmodernizowanej na wzoér zachodni gospodarce i armii, zdolnego do
ekspansji w Azji. Z drugiej strony, zdawat sobie sprawe z tego, Ze era Meiji (1868-1912)
i Taisho (1912-1926), wymuszajaca przynajmniej po czeSci kapitalistyczne reformy spo-
teczne i ekonomiczne Japonii, jej otwarcie kulturowe i ekonomiczne na $wiat zachodni
powodowaty state zmiany spoteczne i mentalnosciowe. Wsrod elit pojawita sie nowa
grupa ludzi, w tym coraz bardziej wpltywowa klasa $rednia, ktérej pozycja byta wyni-
kiem przemian kapitalistycznych oraz rozszerzania praw politycznych. Jej wyobrazenia
o pozadanym ksztalcie Japonii byly czasem odlegle od wyobrazen starych, samurajskich
elit. Wsréd tych nowych grup spotecznych dostrzegat rosngce nastroje fascynacji i checi
do bezkrytycznego nasladowania zachodniej kultury oraz rozwigzan spoteczno-ustro-
jowych, jakby nie dostrzegali, ze ostabienie wtasnej tozsamos$ci otwiera droge do infil-
tracji kulturowej i politycznej panstw zachodnich. Cztonkowie japonskich elit czesto
przesigkali kulturg Zachodu na studiach na zachodnich uniwersytetach. Wierzyli, ze dro-
ga przejecia tych wzorcédw ich ojczyzna moze sta¢ sie mocarstwem na wzér zachodni,
czego najlepszym przyktadem dla wielu Japonczykéw byty Stany Zjednoczone AmeryKi.
Dla Haushofera wybor byt tatwy, bo tylko ta pierwsza Japonia byta rodzima, autentyczna
oraz zakorzeniona w tysigcletniej religii i tradycji narodu, ona mogta dac¢ jej wielkos$¢
i potege. Nauczyla sie umiejetnie wtapia¢ niezbedne dla unowocze$nienia panstwa
wzorce zachodnie w jej kulture i tradycje. Zas ta druga wersja to tylko nieudolna i fatalna
dla przysztosci Japonii préba bezkrytycznej kopii obcych wzorcow, ktéra doprowadzi do
rozktadu duchowego i zalezno$ci polityczne;j®.

Ten dylemat japonski stanowit dla Haushofera jeden z wazkich argumentéw dla
pozytywnej oceny potegi panstwa, autorytarnego systemu i polityki monarchicznych,
bismarckowskich Prus i Niemiec, na ktérych wedle monachijskiego geopolityka wzoro-
wata sie czesto Japonia ery Meiji w budowie instytucji spotecznych, politycznych i mili-
tarnych. Kontrastowata z tym negatywna cenzurka dla liberalnej i demokratycznej Repu-
bliki Weimarskiej, znienawidzonej przez Haushofera.

Po tym wywodzie fatwo oceni¢, iz Karl Haushofer odszedt od liberalnych po-
gladéw ojca, nie bez wptywu refleksji zwigzanych z pobytem w Japonii. Jego poglady
ugruntowaty sie podczas I wojny $wiatowe;j®. Stat sie konserwatystg, w okresie miedzy-
wojennym radykalnym. Jego poglady charakteryzowat pesymizm wobec skutkéw oswie-
cenia i modernizacji, niszczgcych tradycyjne wartosci i wspolnoty, przede wszystkim na-
rodowe. Prowadzito to do atomizacji spoteczenistwa oraz wzmacniato egoizm jednostek
kosztem wiezi tgczacych ich z innymi ludZmi. Stad, uzywajgc niemieckiej terminologii,

18 H. A. Jacobsen, op. cit., s. 103.
19 Ibidem, s. 123-124, 128-129.
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niemiecki geopolityk wyraZnie opowiadat sie za Gemeischaft (spoteczenstwo jako wspo6l-
nota potaczona organicznymi wiezami), a nie za Gesellschaft (spoteczenstwo jako mecha-
nicznie utworzony zbiér odrebnych jednostek).

Wizja $wiata Haushofera stanowita prébe stworzenia alternatywy dla zniena-
widzonego liberalizmu oraz bolszewizmu. Demokracja, liberalizm i komunizm staty sie
dla niego pospotu najwiekszymi zagrozeniami wewnetrznymi i zewnetrznymi. W jed-
nym szeregu wrogow znaleZli sie: lewicowcy, liberatowie, biurokraci, przedstawiciele
wielkiego kapitatu oraz kota pacyfistyczne, ktérych agitacja i dziatalno$¢ podkopywata
morale narodu niemieckiego®.

W jakiejs mierze z religia zwigzany byt czesty w mysli Haushofera swoisty ir-
racjonalizm i mistycyzm, volkistowskie przywigzanie do idealistycznie pojmowanej
wspoélnoty narodowej, do ziemi i kultury agrarnej, antymodernizm i antyokcydentalizm.
Przekonaniu o duzej roli religii, autorytetu, hierarchii oraz elit w spoteczenstwie towa-
rzyszyta akceptacja dla rzadéw autorytarnych, a odrzucenie wtadzy mas, egoizmu i cha-
osu, charakterystycznych wedtug niego dla liberalnej demokracji. Wyrazat tez dobitnie
poglad o wyzszosci wspélnoty - narodu i panistwa nad jednostka?.

Wplyw shintoizmu na koncepcje geopolityczne Karla Haushofera

Wptyw japonskiej religii i mys$li na my$lenie geopolityczne Haushofera wida¢
w wielu obszarach. Pobyt w Japonii i podréze po Azji rozbudzity jego zainteresowania
naukowe geografia, historig i kulturg wielkiej przestrzeni azjatyckiej. W czasie zdrowot-
nego urlopu z wojska napisat w latach 1911-1913 na temat Japonii doktorat z geografii
pod kierunkiem prof. Ericha von Drygalskiego, obroniony w 1913 r. na Uniwersytecie
w Monachium. Problematyce azjatyckiej, a szczegdlnie japonskiej, poswiecit tez prace
habilitacyjng w 1919 r. O skali jego zainteresowania tg problematyka Swiadczyt fakt, ze
w sumie opublikowat kilkanascie ksigzek oraz ok. 90 artykutéw oraz udzielit wielu wy-
wiadéw prasowych i radiowych dotyczacych kwestii azjatyckich i japonskich?.

Warto wspomnie¢ o kilku wybranych aspektach wptywu wspomnianej religii Kra-
ju Kwitngcej Wisni na koncepcje geopolityczne Haushofera. Japonski shintoizm w ocenie
Karla Haushofera najlepiej potrafit wyjasni¢ dylemat, ktéry miat spore znaczenie dla jego
mysli geopolitycznej. Mianowicie, jak pogodzi¢ religie z nauka. Sadzit, iz japonski shinto-
izm potrafit zespoli¢ religie z uzasadnionym naukowo determinizmem biologicznym ry-
walizacji o byt, ktora jako odwieczne prawo natury decydowata o przysztosci cztowieka

20 Ibidem, s. 132-133.

21 Szerzej: F. Ebeling, Geopolitik, Karl Haushofer und seine Raumwissenschaft 1919-1945, Berlin
1994, s. 123-128, 136-137; Przestrzen i polityka..., s. 64-66.

22 Christian W. Spang podaje, Ze na ponad 40 ksigzek Karla Haushofera 11 miato tytuty kojarzace
sie jednoznacznie z Japonia, a nastepne 3 pozycje dotyczyty Azji Wschodniej. Sposréd ponad 430
artykutéw (opublikowanych do 1942 r.) 90 dotyczyto tematyki azjatyckiej, z czego 75 japonskiej:
C. W. Spang, Karl Haushofer und die Geopolitik in Japan...., s. 592.
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i narodéw?. Socjaldarwinowska walka o byt, przejeta przez Haushofera od Ratzla i Kjel-
lena stanowita jeden z najwazniejszych elementéw jego koncepcji geopolitycznych.

W mysli Haushofera wielka role odgrywat jej praktyczny aspekt. W wielu defini-
cjach geopolityki sformutowanych przez siebie podkreslat, iz to nauka o przestrzennym
uwarunkowaniu proceséw politycznych, ale chcial, by dzieki jej normatywnemu cha-
rakterowi osoby kierujace panstwem wybieraty takg droge rzadzenia, ktéra zmniejsza
dystans pomiedzy wiedza a mozliwo$ciami politycznego dziatania. Tym bardziej, ze we-
dtug niego przestrzen i potozenie geograficzne nie mogty w sposéb dominujacy okre-
$la¢ polityki panstwa, bowiem dobrze zorientowany w historii oraz geografii cztowiek
jest w swoich decyzjach politycznych wolny. Rola geopolitykéw byto takie przekazywa-
nie ,geopolitycznych prawd”, zeby ksztattowac ,$wiadomos¢ przestrzenng” elit i mas,
zeby pobudzi¢ naréd do dziatania w celu zmiany jego zewnetrznego potozenia?. Jednym
z fundamentow ksztattowania tej Swiadomosci byta dla religia i system edukaciji.

Pod wptywem japonskich doswiadczen poszukiwat wtasciwej roli religii dla for-
mowania sity i potegi narodu oraz panstwa, wyraznie z niemieckim podtekstem. Na tym
tle zaczatl przesadnie krytykowa¢ wptyw chrzescijanstwa (szczegélnie katolicyzmu) na
wychowanie. Albowiem Ewangelia odwotywata sie do mitosci cztowieka do cztowieka,
widziata w kazdym bliZniego, a nie wroga, uczyta pokory i cierpliwego znoszenia zta
w nadziei na zycie wieczne. W ten sposéb nie tworzyto sie woli walki o wtasng prze-
strzen zyciowg, wprost przeciwnie - to odstreczato od poswiecenia sie dla ojczyzny.
W kontrascie dla chrzescijanstwa podkreslat sp6jnos¢ i jednosé rzadu oraz religii w Japo-
nii w dziele tworzenia przez system edukacji Swiadomosci przestrzennej narodu, opartej
o religijng, mistyczng wieZ z wtasng wspolnota i przestrzenig?.

W tworzeniu tej Swiadomosci oraz jej zaszczepieniu narodowi szczeg6lng role
przypisywat feudalnej kascie samurajow, ktérzy w pierwszych dekadach po 1868 r. ob-
sadzili wszystkie wazniejsze stanowiska cywilne i wojskowe. Cate Zycie przygotowywali
sie, zeby walczy¢ i gina¢ za boskiego cesarza, zawsze wierni ojczyZnie, rodzinie i widzacy
w ofierze ze swego zycia najwyzszy sens egzystencji**.

Ten militarny aspekt shintoizmu byt szczegoélnie ceniony przez Haushofera. Sa-
murajskie elity wychowaty caty nar6d (przede wszystkim mtodziez) do poczucia jedno-
$ci z panstwem, traktowania go jako najwyzszej wartosci. Tym samym przygotowywaty
masy do roli obroncéw panstwa i cesarza (Swietny Soldatenmaterial)?’.

Stad odwotywanie sie w wychowaniu do retoryki pseudowojennej, ktéra byta
symbolem prymatu zasad karnosci i postuszenstwa, gotowosci do walki i ofiary z Zycia,
co wynikato z zasad shintoizmu. To winno by¢ wedtug Haushofera podstawg kazdej re-

23 B. Hipler, op. cit,, s. 64.

24 K. Haushofer, Staat, Raum und Selbstbestimmung, [w:] Macht und Erde, t. 111: Raumtiberwindende
Mdchte, red. K. Haushofer, Leipzig-Berlin 1934, s. 63.

25 K. Haushofer, Deutsche Kulturpolitik im indopazifischen Raum, Hamburg 1939, s. 140.

26 ]. Tubielewicz, Historia Japonii, Wroctaw 1984, s. 344-345.

27 K. Haushofer, Dai Nihon..., s. 47-51; idem, Deutche Kulturpolitik im indopazifischen Raum..., s.
144-146; H. A. Jacobsen, op. cit., s. 111.
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ligii panstwowej, a zatem takze wzorem dla Niemiec. Szczegélnie podkreslat, iz akcep-
towang powszechnie w Japonii zasada etyczng byto prezentowanie zachowan zgodnych
z oczekiwaniami panstwa jako zachowan moralnych. W tym mie$cito sie dobrowolne
poswiecenie sie panstwu z powodu postawy religijnej, a nie przymusu czy z motywow
socjalnych albo narodowych. W jego ocenie, religijnie umotywowane postawy podpo-
rzadkowania sie Japonczykéw panstwu wydawaty sie znacznie bardziej wznioste i hero-
iczne niz typowe dla ludzi Zachodu: indywidualizm, egoizm, nieche¢ do poswiecenia sie,
wyrachowanie, materializm, ktére charakteryzowaty poczynania elit oraz nasladujacych
je mas?,

Japonska Tenno-Geopolitik

Analizujac pobieznie poglady geopolityczne Karla Haushofera warto przypo-
mnie¢, iz wyrastaly one przede wszystkim z tradycji niemieckiej geopolityki, w tym ada-
ptacji socjaldarwinowskich koncepcji Ratzla i Kjellena. Jednak tez z konkretnych uwa-
runkowan potozenia Niemiec, a szczegdlnie z ogélnonarodowego poczucia upokorzenia
i frustracji po klesce w I wojnie $wiatowej. Wida¢ to byto w degradacji ich mocarstwowej
pozycji, okrojeniu terytorialnym oraz w bolesnym podziale narodu niemieckiego wsku-
tek nowych linii granicznych, Zeby go ostabi¢. Wreszcie w ideowej, spotecznej oraz eko-
nomicznej destabilizacji Republiki Weimarskiej?°.

Zbudowany w interesie zwycieskich mocarstw powojenny system Swiatowy (tzw.
wersalski) nie gwarantowat, w oczach niemieckich geopolitykdw, stabilnego pokoju mie-
dzy panstwami i narodami, czyli tego, do czego zostal powotany: ,traktat ten nie dopro-
wadzit do silniejszej, wiarygodnej rownowagi, lecz przeciwnie, zaostrzyt sprzecznosci
i stworzyt nowe napiecia”. Albowiem zostat oparty wedtug Haushofera na egoizmie
zwyciezcow, na dyktacie panstw Zachodu, a zatem na nieréwno$ci, grabiezy i wyzysku
stabszych oraz pokonanych. Szczeg6lng ztowroga role odgrywaty w nim Wielka Brytania
i Stany Zjednoczone Ameryki oraz skrajnie wroga Niemcom Francja. Wykorzystujac swa
pozycje dazyty od lat do wtadzy nad swiatem, do politycznego i ekonomicznego zdusze-
nia zagrazajacych im panstw, w tym Niemiec poprzez tzw. Anakondapolitik. Dlatego, zda-
niem Haushofera, w latach 30-tych dynamiczne Niemcy, Japonia i Wtochy winny dazy¢
do zburzenia tego niesprawiedliwego tadu, do ztamania hegemonii mocarstw morskich,
zeby stworzy¢ nowy porzqdek (neue Ordnung), ktory bytby oparty na rzeczywistej réw-
nosci, godnosci i wolnosci narodéw. Uwazat, iz:

28 K. Haushofer, Dai Nihon..., s. 361-362; B. Hipler, op. cit., s. 64-65.

29 K. Haushofer, Grundlagen, Wesen und Ziele der Geopolitik, [w:] K. Haushofer, E. Obst, H. Lautensach,
0. Maull, Bausteine zur Geopolitik, Berlin-Griinewald 1928, s. 29; idem, Das Reich. Grossdeutsches
Werden im Abendland, Berlin 1943, s. 88-90.

30 E. Tiessen, Wersalski traktat pokojowy a geografia polityczna, [w:] Przestrzen i polityka..., s. 446.
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istotg rownouprawnienia jest to, ze we wspotzyciu narodéw nie ma racji bytu odbezpie-
czony pistolet piratow, ktéorym grozac z zagarnietych wysp blokuja lad; Ze nie narzuca sie

sztucznego, matoprzestrzennego rozcztonkowania i okaleczenia komunikacjiz!.

Ten apel o konstrukcje nowego porzagdku $wiatowego nie miat raczej charakteru
ani przestanek naukowych, a bardziej podstawy ideologiczne i propagandowe?2.

Wyrazat sie on cho¢by w sformutowanej na poczatku lat 30-tych jego koncepcji
podziatu $wiata na wielkoprzestrzenne pan-regiony: Pan-Europa (dominacja Niemiec),
Pan-Rosja (dominacja ZSRR), Pan-Ameryka (dominacja Stanow Zjednoczonych Ameryki)
i Pan-Pacyfik (dominacja Japonii). Po ataku Hitlera na ZSRR w 1941 r. Haushofer zmo-
dyfikowat swoje zapatrywania na powstanie pan-regionu Rosja, postulujgc jego podziat
miedzy Niemcy a Japonie, za czym staty przede wszystkim pobudki polityczne, a nie ge-
opolityczne.

Jego nowy podziat przestrzenny swiata prowadzitby do pozadanej przez niego
réwnowagi miedzy Swiatem kontynentalnym a morskim, miedzy potencjatem mocarstw
ladowych a morskich, ktéra zostata wyraZnie naruszona przez te drugie w wyniku zwy-
ciestwa w [ wojnie Swiatowej. W obrebie pan-regionéw wyraznie zaznaczat podziat na
najlepiej rozwiniete centrum czy rdzen (cze$¢ pétnocna) oraz kontrolowane przezen pe-
ryferie, ktorych spoiwem winna by¢ pewna wspoélnota wartosci i kultury, a nie tylko sita
czy ekonomia®s.

Koncepcja pan-regionéw podkreslata uznanie monachijskiego geopolityka dla
Swiatowego znaczenia Kraju Kwitngcej Wisni. Analizujac droge Japonii do mocarstwo-
wej wielko$ci Haushofer zajmowat sie potozeniem Japonii, ktéra posiadata jednorodny,
naturalnie wyspiarski i morski charakter przestrzeni, co wptywato na ksztatt i specyfike
stworzonego na tej podstawie geograficznej narodu i panstwa., tworzyto jego swiado-
mos¢ przestrzenng, uwypuklato szanse i zagrozenia. Jednak niewielki obszar Archipe-
lagu Wysp Japonskich, ze znaczng gestoScia zaludnienia, ze stale rozwijajaca sie gospo-
darka byt pozbawionych surowcéw naturalnych, a przy tym niezdolny wyzywic¢ rosngcy
i prezny narod. Japonczycy, tak jak Niemcy czy Wtosi dusili sie na wtasnym, ciasnym te-
rytorium. Zatem taki stan wrecz zmuszat Japonie do poszerzenia swej przestrzeni zycio-
wej, podobnie jak Niemcy w Europie Srodkowej czy Wiochy w basenie Morza Srédziem-
nego3.

Dlatego tak wazna geopolitycznie byta wynikajaca z religii shinto jedno$¢ ducha
Japonczykw nieche¢ do poddawania sie obcym wptywom religijnym i kulturowym, pier-
wotna sita i apoteoza japonskiej formy zycia. Symbolizowana wiernoscig, poswieceniem

31 K. Haushofer, Geopolityczne spetnienie tréjkgta, [w:] Przestrzen i polityka..., s. 494; F. Ebeling,
op. cit,, s. 63-64.

32 P. Eberhardt, Koncepcje..., s. 533-534.

33 Zob. K. Haushofer, Geopolitik der Pan-Ideen, Berlin 1931.

34 Idem, Die weltpolitische Machtverlagerung seit 1914 und die internationalen Fronten der
Panideen. Fernziele der GrofSmdchte, [w:] Deutschlands Weg an der Zeitenwende, red. K. Haushofer,
K. Trampner, Miinchen 1931, s. 220-221; idem, Staat, Raum und Selbstbestimmung..., s. 84-89.



,Tenno-Geopolitik”. Znaczenie religii w geopolityce Japonii...

i stuzba dla boskiego cesarza, czyli dla wielko$ci Japonii, bo cesarz i Japonia to jedno*.
Jak sie wydaje, tak narodzita sie, zgodnie z okresleniem Haushofera — Tenno-Geopolitik.
Jej podstawa byto to, Ze:

dumny nardéd, w ktérego przestrzen zyciowa nigdy nie udato wej$¢ z powodzeniem zadne-

mu przeciwnikowi, odnowi w poteznym drgnieciu prastarg Rzesze®.

Wykorzystata ona wedtug Haushofera fakt, ze Japonia posiadata ,wyjatkowa w skali pla-
nety zdolno$¢ wyczuwania wroga, catkiem telepatyczng wrazliwos$¢ przeciw zagrozeniu jej

granic i prawa do samostanowienia”%’. Stad

granice cesarstwa sg tak zywo odczuwane przez kazdego Japonczyka, ze kazdy niebez-
pieczny ruch przeciw nim, nawet po drugiej stronie morza, odbiera jako zagrozenie wta-
snej skory i odpowiednio na nie reaguje. Odpowiedzialny maz stanu ceni sobie taki stan

duchowy narodu; utatwia mu bowiem wszelkie geopolityczne zadania®®.

Niemiecki geopolityk z uznaniem podkreslat, iz nardd japonski musiat u progu
ery Meiji zerwac z izolacjonizmem i znalazt sie w powaznym zagrozeniu dla swej samo-
dzielnej egzystencji. Jednak dzieki swemu poswieceniu panstwu i cesarzowi, skutecz-
nemu potaczeniu religijnej i kulturowej tradycji z niezbedna modernizacja panistwa i go-
spodarki, nie dat sie sprowadzi¢ do roli kolejnego terytorium zaleznego czy wrecz kolonii
panstw Zachodu. Japonia, w regionie wstrzasanym wieloma konfliktami i sporami, gdzie
krzyzowatly sie interesy najwazniejszych $wiatowych mocarstw, nie poddata sie impe-
rializmowi kulturowemu i politycznemu panstw europejskich i Stanéw Zjednoczonych
Ameryki. Powstat nowy, wyjatkowy w Azji, niezalezny, wielkoprzestrzenny osrodek sity,
z ktorym liczyly sie wszystkie mocarstwa. Zatem zwartos¢, karnos$c i sita narodu japon-
skiego pokazywaty, ze:

umiejaca dokona¢ wyboréw wola [...] ludzi nalezacych do mas i narodéw moze z czasem

przekracza¢ naturalne bariery i ograniczenia®.

W tym konteks$cie podziwial, ze elity Kraju Kwitngcej Wisni miaty jasno spre-
cyzowany i cieszacy sie wsparciem catego narodu program wielokierunkowej ekspansji
terytorialnej na tereny sasiadujace z Wyspami Japonskimi*’. Japonia, potozona tak jak

35 Idem, Dai Nihon..., s. 25; idem, Geopolitik des Pazifischen Ozeans..., s. 231.

36 Idem, Deutsche Kulturpolitik im indopazifischen Raum..., s. 25.

37 Idem, Siidostasiens Wiederaufstieg zur Selbstbestimmung, [w:] K. Haushofer, J. Marz, Zur
Geopolitik der Selbstbestimmung, Mlinchen-Leipzig 1923, s. 56.

38 Idem, O geopolityce, [w:] Przestrzen i polityka..., s. 369.

39 K. Haushofer, Politische Erdkunde und Geopolitik, [w:] Bausteine zur Geopolitik..., s. 55; idem,
Stidostasiens Wiederaufstieg zur Selbstbestimmung..., s. 36-37.

40 T. Klin, Wizje tadu miedzynarodowego w niemieckiej i anglosaskiej mysli geopolitycznej w okresie
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Niemcy miedzy wschodem i zachodem, miedzy bezmiarem wéd Oceanu Spokojnego
i poteznym ladem azjatyckim byta zagrozona ze wszystkich stron. Stad musiata dazy¢
rozszerzenia i zabezpieczenia wlasnej przestrzeni. Dlatego systematycznie realizowata
swoje plany przejecia kontroli nad tannicuchami wysp na péinoc: Kurylami i Sachalinem
oraz na potudnie od Wysp Japonskich: Riukiu i Formoza oraz na zachéd, w kierunku
otwartego Pacyfiku: Boninem. Wreszcie opanowata jeszcze przed I wojng $wiatowa Ko-
ree, lezaca po wschodniej stronie Morza Japonskiego, ktora stata sie baza do podporzad-
kowania czesci Chin, Mandzurii. Dawato to Tokio petng kontrole nad Morzem Japonskim,
zabezpieczato przed ewentualnym zagrozeniem od wschodu oraz stwarzato podstawe
do dalszej ekspansji dla opanowania Chin*'. W dalej siegajacych planach japonskich poja-
wiato sie wedtug Haushofera dazenie do kontroli nad P6twyspem Indochinskim oraz nad
najwazniejszymi wyspami zachodniego Pacyfiku: Filipinach, Indonezji, Malajach, ktére
m. in. zaliczat wraz z Japonia, Chinami, Indiami do klimatycznych krajéw monsunowych
(Monsunldnder).

Ocena ekspansji japonskiej w Azji przez Haushofera byta jednostronnie pozy-
tywna i mato zwracata uwage na zwigzane z nig konflikty, ofiary i zbrodnie. Niemiecki
geopolityk przekonywal, Ze ta droga elity chciaty zapewni¢ cesarstwu i narodowi japon-
skiemu GrofSraumwirtschaft: bezpieczenstwo i potege, mozliwosci osadnictwa i pozy-
skania surowcow, a podporzadkowanym Japonii narodom oferowaty wolnos¢ od kolo-
nialnej grabiezy i ucisku, a zatem wspétprace, rozwdj ekonomiczny i kulturowy, ktérego
nie zapewnia mocarstwa zachodnie*’. Japonia mogta sie tez tutaj powotywac odrebnos¢,
bogactwo i oryginalno$¢ tysiacletnich azjatyckich kultur, ktére nie musiaty sie niczego
wstydzi¢ wobec Zachodu. Na tej podstawie narody cze$ci Azji mozna zjednoczy¢ i do-
prowadzi¢ do niezaleznosci od imperialistycznych mocarstw kolonialnych pod gto$nym
w drugiej potowie lat 30-tych panazjatyckim hastem Azja dla Azjatéw, ktére w praktyce
zrecznie skrywato japonski imperializm. W sumie elity japonskie, w opinii Haushofera,
przez pierwsze dekady XX wieku dazyty do stworzenia mocarstwa swiatowego i wielkie-
go autarkicznego imperium, opartego na wspdlnej kulturze i wspétpracy gospodarczej,
na potaczeniu motywow morskich z ladowymi, centralizmu z federalizmem. Bazowato
ono na nowej organizacji geopolitycznej Azji Potudniowo-Wschodniej i basenu zachod-
niego Pacyfiku®.

Z tego wynikato, ze dazenia Japonii do rozszerzenia jej przestrzeni zyciowej, do
budowy nowego porzqdku geopolitycznego we wschodniej Azji spotykaty sie z petng apro-
batg Karla Haushofera, albowiem korespondowaty z jego wtasnymi koncepcjami geopo-
litycznymi, ktére byty dosy¢ dobrze znane i wptywowe w Japonii*. Uwazat, ze przysztos¢

Il wojny swiatowej, Torun 2008, s. 135-136.

41 K. Haushofer, Japan baut sein Reich..., s. 32-36.

42 K. Tachikawa, La politique de la sphere de coprosperite de la Grande Asie orientale au Japon,
http://www.stratisc.org/Strateique_81_10.htm (30.06.2009).

43 K. Haushofer, Deutsche Kulturpolitik im indopazifischen Raum..., s. 210-222; 250-257; P.
Eberhardt, Koncepcje..., s. 533.

44 C. W. Spang, Karl Haushofer und die Geopolitik in Japan.., s. 615-619; ]. Tubielewicz, op. cit, s. 414-415.
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i wielko$¢ Japonii lezata w dazeniu do zmiany dotychczasowego uktadu sit w $wiecie,
ktérego straznikiem byty kontrolujace do tej pory Azje mocarstwa morskie: Wielka Bry-
tania i Stany Zjednoczone Ameryki. Poniewaz okazaty sie one rowniez wrogami odzyska-
nia przez Niemcy pozycji Weltmacht, zatem ich ostabienie lezato we wspdlnym interesie
jego ojczyzny i Japonii. Oba te panstwa przezywaty odnowe narodowa i ideologiczng oraz
uswiadomity sobie zagrazajgce im podobne niebezpieczenstwa ze strony Zachodu. To
pozwalato Haushoferowi wierzy¢, Ze juz nigdy nie beda bezsensownie walczy¢ przeciw
sobie w interesie zachodnich demokracji, jak w I wojnie $§wiatowej. Stad Japonia win-
na by¢ sojusznikiem Niemiec na drodze do budowy antyzachodniego nowego porzad-
ku Swiatowego. Jego geopolityczng podstawg miat by¢ sojusz w postaci eurazjatyckiego
bloku kontynentalnego, ktéry wynikat z wyraznego przeniesienia punktu ciezkosci obu
panstw w zbieznych kierunkach: Niemiec na wschdd, Japonii na zach6d*.

Haushofer chciatl go zbudowac jeszcze przed I wojng swiatowa na wspoétpracy
Niemiec, Rosji i Japonii, a w drugiej potowie lat 30-tych na tréjkacie Berlin-Rzym-Tokio,
opartym o wspolng narodowosocjalistyczng ideologie i geopolityczne dazenia do posze-
rzenia przestrzeni zyciowych.* Za$ po podpisaniu uktadu Ribbentrop-Mototow optowat
za wlaczeniem don ZSRR. Za tym sojuszem opowiadat sie stale i wielokrotnie, nie tylko
w swoich publikacjach, ale tez w prébach wptywania na polityke zagraniczng Republiki
Weimarskiej i Trzeciej Rzeszy. Wykorzystywat do tego swoje osobiste kontakty z przed-
stawicielami japonskich i niemieckich elit, szczeg6lnie po 1933 r.¥’.

Oceniajac wptyw religii na relacje miedzy polityka a przestrzenig w przypadku
niemieckiej Geopolitik mozna go uznac za drugorzedny, cho¢ chyba najwiecej wagi do
badan tych zaleznoSci przyktadat Karl Haushofer. W jego koncepcjach geopolitycznych
zreszta czynniki wolicjonalny, w tym duchowy, odgrywat tez duzo bardziej znaczaca role
niz np. u Ratzla czy Kjellena. Pokazuja to analizy wptywu shintoizmu na geopolityke Ja-
ponii. Trzeba tez zgodzi¢ sie z opiniami wielu badaczy, iz dla Haushofera geopolityka
Japonii byta modelem odnoszonym do Niemiec, wielokrotnie te analogie przewijaty sie
w niniejszym tekscie. Stanowito to jedna z ptaszczyzn doprowadzenia do sojuszu poli-
tycznego Niemiec i Japonii, za czym zawsze sie opowiadal. W przypadku znaczenia reli-
gii, zapewne Haushofer marzyt, zeby w jego ojczyznie wyznawcy chrzescijanstwa byli tak
oddani i postuszni panstwu i narodowi, tak gotowi do poSwiecenia sie i walki za swoj kraj
oraz jego przestrzen, jak Japonczycy.

45 K. Haushofer, Deutsche Kulturpolitik im indopazifischen Raum..., s. 36, 102-103, 200-201.

46 Idem, Der nationalsozialistische Gedanke in der Welt, Miinchen 1933, s. 24.

47 Dla przyktadu: idem, Der Ost-Eurasiatische Zukunftsblock, ,Zeitschrift fiir Geopolitik”, 1925, s.
81-87. Zob. C. W. Spang, Karl Haushofer und die Geopolitik in Japan..., s. 599-603, 608-614;

idem, Karl Haushofer und Japan. Der Einfluss der Kontineltalblocktheorie auf die Japanpolitik des
Drittes Reiches, s. 3-12, http://www.academia.edu/238420/Karl_Haushofer_und_]Japan._Der_
Einfluss_der_Kontinentalblocktheorie_auf_die_Japanpolitik_des_Dritten_Reiches (21.02.2013).
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Piotr Pochyty
W poszukiwaniu nalezZnego miejsca. Pozycja Polski w swieckiej Europie!

Podstawowym elementem naszej racji stanu
jest bezpieczenstwo zewnetrzne.

Racje stanu mozna wrecz sprowadzié¢

do kwestii bezpieczenstwa.

Ma ono dwie strony.

Jedna to zachowanie substancji panstwa.
Druga to rozwdj tej substancji

- Krzysztof Skubiszewski

Kluczowe stowa: Polska, Republika Federalna Niemiec, Federacja Rosyjska, Unia Europej-
ska, religia

Keywords: Republic of Poland, Federal Republic of Germany, Russian Federation, European
Union, religion

Celem niniejszej publikacji jest przedstawienie problematyki potozenia i pozycji
miedzynarodowej Polski, wskazanie mozliwos$ci rozwojowych i probleméw politycznych
z tym zwigzanych. Osobnym elementem analizy bezposrednio tgczacym sie z celem po-
wstania artykutu bedzie wplyw religii na polityke w regionie, stosunki z Rosja i postrze-
ganie naszego panstwa w Unii Europejskiej w tym kontekscie.

Prowadzenie stosunkéw miedzypanstwowych to skomplikowany i wielowgtko-
wy proces, w ktéorym ogromna role odgrywa postrzeganie panstwa, zdolno$¢ do autokre-
acji, projektowania wizerunku. Na jego pozycje miedzynarodowa wptywa wiele czynni-
kéw i wspotzaleznos$ci, m.in.:

a) terytorium - powierzchnia wraz z bogactwami naturalnymi lub ich deficytem;

b) potencjal demograficzny - wielkos¢ populacji i $rednia wieku spoteczenstwa, po-
zwalajace na planowanie rozwoju lub zapobieganie spadku liczby ludnosci;

c) stan gospodarki - im wyzsze PKB (panstwa i przede wszystkim per capita) i warto$¢
waluty (ewentualnie cztonkostwo w strefie euro), tym silniejsza pozycja panstwa;

d) potozenie - uksztattowanie geograficzne, dostep do rzek, mérz i oceanéw, mozliwosci
bycia panstwem tranzytowym;

e) potencjal rozwojowy - subiektywna ocena zewnetrzna sumujgca wyniki gospodar-
cze, kapitat ludzki, stabilno$¢ wtadzy, chtonno$¢ rynku;

f) stosunek potencjatu wtasnego do potencjatu sasiadéw (jesli nie jest wyspa) - po-

1 Bezposrednia inspiracja do napisania niniejszego artykutu byl esej Krzysztofa Raka pt.
Pomiedzy niemieckim Grofraumem a rosyjskim postimperium i polemika z nim ambasadora
Bartosza Jatowieckiego, zob. K. Rak, Pomiedzy niemieckim GrofSraumem a rosyjskim postimperium,
»Rzeczpospolita”, 11-12.05.2013; B. Jatowiecki, Polska miedzy Zambiq a Chinami, ,Rzeczpospolita”,
16.05.2013.
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zycje okres$laja tez sasiedzi. Silniejsi lub stabsi ograniczajg albo mobilizuja do rozwoju;
g) udzial w organizacjach miedzynarodowych/zawarte sojusze - pozwalaja budo-
wac pozycje, dodajg stabilnosci i gwarantujg suwerenno$¢ granic, zwiekszajg dochody;
h) stabilna wladza i roztropne przywoédztwo - podwyzsza ocene wiarygodnosci?,
przewidywalnosci panstwa, co sprzyja budowaniu pozycji, a odpowiedzialne rzady do-
daja splendoru nawet przy deficycie innych wskaznikéw? i pozwalaja zapobiega¢ zagro-
zeniom.

Zanalizowanie tych czynnikdw, Swiadomo$¢ wtasnego potencjatu pozwalajg na-
kres$li¢ odpowiednig strategie i prébowac ja wprowadza¢ w Zycie w imie interesu naro-
dowego i podstawowego zadania polityki zagranicznej panstwa - zapewnienia bezpie-
czenstwa. Pociaga to za soba szereg konsekwencji, konieczno$cia skoncentrowania sie na
zawieraniu sojuszy, uméw dwustronnych, a przede wszystkim przewidywaniu zagrozen
i istnienia potrzeby myslenia strategicznego.

Wraz z procesem zmian dokonujgcym sie na arenie miedzynarodowej, kiedy coraz
wyrazniej dostrzegalna jest reorientacja pozycji panstw europejskich potaczona z ich po-
stepujaca pojedyncza marginalizacja*, a Stany Zjednoczone Ameryki przywigzuja przede
wszystkim uwage do umacniania swojej polityki na Dalekim Wschodzie i wyrywkowe-
go udziatu w zapobieganiu konfliktom lokalnym na kontynentach®, nalezy stawia¢ pyta-
nia o konsekwencje. Czy mamy mozliwosci obrony i jaka role w newralgicznym miejscu

2 Jeden z najwazniejszych czynnikéw wiarygodnosci kredytowej panstwa w ocenie agencji
ratingowych.

3 Jak wieloletni premier Wielkiego Ksiestwa Luksemburg Jean Claude Juncker, ktérego od
lat stuchaja wszyscy wazni politycy w Europie, mimo skromnego potencjatu panstwa, ktére
reprezentowat.

4 Rowniez Krzysztof Rak stwierdza, ze ,[...] Niemcy, Rosja, Francja i Wielka Brytania w wieku XXI
nie ustanawiaja juz regut globalnego porzadku. W przysztych grach geostrategicznych ich rola
bedzie drugorzedna, poniewaz coraz silniej odczuwaja skutki zapasci ekonomicznej”, zob. ibidem.
5 Zobacz szerzej: D. Sanger, For Obama, an Evolving Doctrine on Foreign Policy, ,New York Times”,
24.09.2013; D. Brinkley, The Kerry Doctrine. The secretary of state’s go-big-or-go-home foreign
policy, ,Foreign Policy”, 9.12.2013. Jasnym jest, ze demokraci czeSciej niz republikanie méwia
o multilateralizmie, a takze o potrzebie wiekszego skupienia sie Stanéw Zjednoczonych Ameryki
na polityce wewnetrznej — osobng kwestia pozostaje tradycyjny izolacjonizm silny od poczatku
powstania panstwa. Ale z uwagi na problemy ekonomiczne skutkujace oszczednosciami na armii,
atakze i swoiste ,przecigzenie wojenne” spoteczenstwa (Irak, Afganistan) nie nalezy sie spodziewac,
aby réwniez nastepny prezydent Stanéw Zjednoczonych Ameryki angazowat sie nadmiernie
w rozwigzywanie probleméw miedzynarodowych stanowieniem sity oraz prowadzit kolejne wojny
na odlegtych obszarach, ktére miatyby zosta¢ przez niego sprowokowane - vide George Bush junior.
Mozemy spodziewac sie raczej reagowania na problemy, a nie ich kreowania. Najwazniejszym dla
Amerykanéw bedzie tzw. ,problem chinski” i to na rozwoju sytuacji na Dalekim Wschodzie musza
skupi¢ swojq uwage, by, z ich perspektywy, nie powtérzyta sie historia z ataku na Pearl Harbor.
W Polsce od lat styszymy o stabnacym zainteresowaniu Stanéw Zjednoczonych Ameryki Europa
Srodkowa wraz z informacjami o ograniczeniu programu tzw. tarczy antyrakietowej oraz ciagtego
zabiegania o amerykanska baze wojskowa na terenie RP (F-15/F-16) i rozlokowanie rakiet typu
Patriot - pozostaje pytanie, na ile jest to dziatanie rzeczywiste, a na ile gra z Rosjanami. W sytuacji
rosnacego zainteresowania amerykanskich koncernéw eksploracja polskich zt6z tupkowych mozna
zaktada¢, ze armia zostanie, oczywiscie nieformalnie, przystana do zabezpieczania tych intereséw.
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w Europie odgrywa Polska usytuowana miedzy dwoma panstwami o znacznie wiekszym
potencjale i zdolnymi do realizacji swoich ambicji? Tto wydarzen stanowi nowa perspek-
tywa budzetowa UE (mozna zaktada¢, ze ostatnia, kiedy jeste$my ptatnikiem brutto, a na
pewno na tak korzystnych warunkach), kryzys wartosci potagczony z problemem braku
tozsamosci religijnej, walka z kryzysem gospodarczym, ktéra pokazata rosnaca pozycje
RFN w Unii i stabo$¢ instytucjonalng Wspoélnoty, a takze szereg pytan o to, czy Federacja
Rosyjska zmierza do odbudowy imperium, czy raczej staje sie coraz stabszym wewnetrz-
nie panstwem, ktére nie wykorzystato dochodow ze sprzedazy surowcéw na inwestycje
w infrastrukture i stworzenie nowoczesnej gospodarki. Przy spadku zapotrzebowania
na rosyjski gaz i rope w Europie oraz wraz z rozwojem innych Zrodet energii® w obecnej
dekadzie moze doprowadzi¢ to do jeszcze silniejszego autorytaryzmu i tym samym kresu
modelu panstwa Wtadimira Putina’. Jakie bedzie miato to konsekwencje dla Polski? Czy
rzeczywiscie, jak deklaruja rzadzacy, zmierzamy do waznej pozycji w UE i wiodacej roli
w Europie Srodkowej?

Wspétczesnie istnieje coraz wiecej watpliwosci, czy panstwo narodowe posiada
jeszcze petnie suwerennosci. Probuje sie definiowac jg ,na nowo”, wykorzystywac frag-
mentarycznie, aby dostosowac¢ do zmieniajacych sie realiow?®, ale tez nie da sie ukry¢, ze
coraz mniej panstw na $wiecie sta¢ na jej zachowanie i nie jesteSmy/nie bedziemy jakims$
odosobnionym przypadkiem®. Polska, jako panstwo o wcigz niezakonczonej transforma-
cji, z jednej strony posiada stosunkowo wysoka pozycje we wszelkich rankingach dotycza-

6 Gaz i ropa z tupkéw bitumicznych, z ktérych tanim importem do Europy bedziemy mieli
do czynienia przede wszystkim z Ameryki Pétnocnej (niskie koszty wydobycia i produkcji),
a w przysztosci prawdopodobny rozwéj wydobycia w Polsce pozwoli jej zosta¢ znaczacym
producentem tych surowcéw kosztem m. in. Rosji.

7 1. Krastev, V. Inozemtsev, Putin’s Self-Destruction. Russia’s New Anti-Corruption Campaign Will
Sink the Regime, ,Foreign Affairs”, 9.06.2013. Z drugiej strony pozostaje kietkujaca wizja, Ze dojdzie
do politycznego, trwatego pojednania miedzy Rosjq a Unig Europejska (raczej ponad wola Polski),
zob. T. Marczak, Powrét do paktu Ribbentrop-Mototow, http://www.naszdziennik.pl/mysl/63405.
html (2.03.2014). Jako osobng kwestie nalezy rozpatrywac cykliczne stanowienie sity przez Rosje
odbudowujaca swoje pozycje na Kaukazie (kontrola nad Osetig Potudniowa i Abchazjq) wraz ze
ztamaniem ambicji Gruzji stanowienia lokalnego o$rodka sity oraz wykorzystywaniem stabos$ci
polityczno-gospodarczej dawnych republik radzieckich (Motdawia, Biatoru$) po ingerencje
zbrojna na Krymie w 2014 r. Trudno wyobrazi¢ sobie funkcjonowanie panstw postradzieckich,
moze z wyjatkiem trojga nadbattyckich cztonkéw UE i NATO, bez wspoéipracy i pomocy ze strony
Rosji. Biatoru$ i Ukraina s3 uzaleznione od surowcédw, podobnie jak w duzej mierze Polska.
Rosja z dramatycznym wskaznikiem umieralno$ci mezczyzn z powodu choréb cywilizacyjnych
(alkoholizm, cholera, gruZzlica, AIDS) nie bedzie stanie stanowi¢ skutecznej przeciwwagi dla Chin
na Wschodzie, ale na Kaukazie i w Europie Srodkowo-Wschodniej dtugo nie bedzie to stanowito
znaczacego problemu.

8 Zob. Skazujemy sie na niebyt - wywiad z Jadwigq Staniszkis, ,Rzeczpospolita”, 11-12.05.2013.

9 Cho¢ w sensie stricte prawa miedzynarodowego rozréznieniu ulega jeszcze suwerenno$¢ na
wewnetrzng i zewnetrzna. | wydaje sie wlasnie, Ze ten element zewnetrzny jest obecnie glosno
dyskutowany, przyktadowo, kiedy dochodzi do rozwazan nad procesem integrowania sie kontynentéw,
przede wszystkim Europyikonsekwencji cedowania cze$ci prerogatywnaorganyiinstytucje kolegialne,
co musi skutkowa¢ zmiang podstaw teoretycznych. Dodatkowo szereg niewielkich terytorialnie
izwyczajnie stabych panistw powstato po 1990 . i mozemy oczekiwac dalszego powiekszania sie grupy
panstw uznawanych i przekroczenia liczby 200 panstw - uczestnikéw stosunkéw miedzynarodowych.
Zmusi to do rewizji pojecia suwerennosci i innego spojrzenia.
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cych statusu ekonomicznego, jakosci zycia'‘, uchodzi na tzw. rynkach finansowych za coraz
stabilniejsza gospodarke!?, ktorej w kryzysie ogarniajgcym partneréw udato sie zachowaé
dodatnie wskazniki wzrostu PKB*?, a z drugiej strony, czesto bole$nie uswiadamiamy so-
bie nasza stabos¢, nie bedac zapraszanymi na szczyty ekonomiczne G-20'3, zabieganiem
o miejsce przy konsultacjach polityki w strefie euro, nie bedac jej czescia, czy w procesie
inwestycji rozwojowo-infrastrukturalnych, odczuwajac skrajne uzaleznienie od doptywu
$rodkow unijnych. Méwi sie o Polsce jako panstwie o ,,duzym potencjale”, ktére umacnia
swoje miejsce na mapie Europy, ale w moim przekonaniu brakuje na to konkretnych do-
wodoéw?. Znajdujemy sie w fazie przejsciowej pomiedzy grupa ,nadziei” a ,klubem decy-
zyjnym”, cho¢ premier i minister spraw zagranicznych's czestokro¢ chwalg sie szacunkiem,
zabieganiem o nasze poparcie przez najwazniejszych politykéw na kontynencie i przyna-
leznos$cig do najwiekszych, ale czy tylko o to chodzi? Trudno to osiggnac, jesli wypracowu-
je sie okoto 3-4% PKB catej Unii, cho¢ mozna rowniez powiedzie¢, Ze jest wielu znacznie
stabszych od nas?¢, a pozycje i szacunek wypracowuje sie (poza mozliwo$ciami ekonomicz-

no-polityczno-militarnymi) latami konsekwentnych dziatan.

10 P. Skwirowski, OECD chwali polskq gospodarke. Doganiamy unijny standard Zycia,
http://wyborcza.biz/biznes/1,100896,15596544,0ECD_chwali_polska_gospodarke__
Doganiamy_unijny_standard.html#BoxSlotlI3img (10.03. 2014).

11 M. A. Orenstein, Six Markets to Watch: Poland. From Tragedy to Triumph, ,Foreign Affairs”,
January/February 2014; ,FT”: Dobra reputacja Polski zagrozona z powodu reformy emerytalnej,
http://wyborcza.biz/Emerytura/1,124711,15360921,_FT___Dobra_reputacja_Polski_
zagrozona_z_powodu_reformy.html?biznes=zielonagora#BoxBizTxt (6.03.2014). Na uwage
zastuguje cykliczny spadek rentownos$ci naszych obligacji, co pozwala na nizsze koszty obstugi
zadtuzenia, ale stwarza realne zagrozenie zaciggania nadmiaru bardzo korzystnych pozyczek,
ktére w okresie mozliwej dekoniunktury przyjdzie Polsce sptacaé.

12 Nie ma jednakze watpliwosci, Ze w duzej mierze udato sie to dzieki $rodkom unijnym
wymienianym na ztotego po kursie dochodzacym do 5zt za jedno euro oraz wysokiemu poziomowi
réznego typu inwestycji zwigzanych z organizacjg EURO 2012 generujacych wydatki budzetowe.
13 Zapraszana jest np. mniejsza od Polski i generujaca tacznie nizszy PKB Holandia.

14 Minister obrony narodowej Bohdan Klich ttumaczac kilka lat temu, dlaczego Polska znaczaco
rozbudowuje kontyngent w Afganistanie i przejmuje rzady w prowincji Ghazni méwit, Ze robimy
to po to, by wewnatrz NATO awansowaé z dziewiatej na szdsta pozycje w hierarchii wazno$ci.
Czy istnieje potwierdzenie tych staran? O reorientacji polskich celéw w polityce zagranicznej
poprzez rezygnacje z angazowania sie w kosztowne misje wojskowe, zob. A. Talaga, Koniec Polski
kolonialnej, http://wwwirppl/artykul/9158,1078242-Koniec-Polski-kolonialnej-prognozuje-Andrzej-Talagahtml
(6.03.2014). Interesujace studium na temat gospodarczych mozliwosci i potrzebie koniecznych
zmian, zob. R. Szymczak, J. Hausner, Jak awansowaé w swiatowej lidze, http://www.ekonomia.
rp.pl/artykul/705506,1021359-Jak-awansowac-w-swiatowej-lidze.html (6.03.2014).

15 P. Markiewicz, Sikorski: ,Kiedys w UE nasze zdanie traktowane byto z przymruzeniem oka.
Dzisiaj - stuchajq powaznie i notujq’, http://www.tokfm.pl/Tokfm/1,103454,14706432, Sikorski_
Kiedys_w_UE_nasze_zdanie_traktowano_z_przymruzeniem.html#MT (6.03.2014).

16 To szerszy problem catej Unii, gdyz poza kilkoma o znaczacych mozliwos$ciach wiekszos¢
stanowia niewielkie terytorialnie i ludno$ciowo panstwa, ktére swojej przysztosci politycznej
upatruja w jednoczeniu kontynentu, ale proces decyzyjny Wspdlnoty jest trudniejszy, co ttumaczy
coraz ostrzejsze zakusy Francji i Niemiec do ,recznego” sterowania Unia. Za stuszne uznac
mozna dziatania prezydenta Komorowskiego zmierzajace do odbudowy rangi spotkan w ramach
Tréjkata Weimarskiego, cho¢ nie nalezy zaktada¢, ze same szczyty doprowadza do osiggniecia
postepu i podniesienia pozycji Polski.
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RFN - strategiczny partner?

Hiszpanie maja powiedzenie, iz ,lepiej by¢ ogonem lwa niz gtowa myszy”, ale czy
mozna je stosowac dla opisu rosnacych aspiracji Polski? Czy mamy prawo godnie ,mie-
$ci¢ sie” miedzy niemieckimi marzeniami o wielkiej przestrzeni a rosyjskim postimpe-
rium? Krzysztof Rak na poczatku stawia teze, ze Polska nie moze wyj$¢ poza horyzont
dwoch ksigzek: Niemcy, Rosja i kwestia Polska Romana Dmowskiego i Miedzy Niemca-
mi a Rosjg Adolfa Bochenskiego, a przeciez swiat sie drastycznie zmienit przez ostatnie
100 lat. Jego zdaniem, uswiadamiajac sobie te réznice, inaczej ocenimy relacje z sasia-
dami". Jednakze nalezy zastanowic sie, czy RFN wciaz nalezy postrzega¢ jako wrogo
nastawionego potencjalnego okupanta, dla ktérego Polska jest niewygodna przeszkoda
w ekspansji? Czasy rewizji granic w Europie Srodkowej podejmowane przez to panstwo,
a szczegOlnie w obrebie UE®, minety miejmy nadzieje bezpowrotnie i trudno racjonalnie
myslacym spodziewac sie powtdrki niemieckiego Drang nach Osten w czystej, imperial-
nej postaci. Osobnym problemem jest polityka Rosji w regionie i jako Polska powinnismy
zrobi¢ wszystko, by nasze interesy byly w tym zakresie zbiezne i poszerzone o skoor-
dynowang polityke wschodnig UE. Pogodzenie ich bedzie trudne z uwagi na odmienne
potrzeby i mozliwosci, ale musimy wigza¢ polityke wschodnig RFN w ramach UE. Prze-
ciez Radostaw Sikorski jeszcze jako minister obrony narodowej w rzadzie Kazimierza
Marcinkiewicza o budowie gazociggu pdéinocnego méwit jako o nowym pakcie Ribben-
trop-Mototow, co z polskiej perspektywy wywotuje niemite skojarzenia i jest przestroga
przed historycznie powtarzajaca sie wspotpraca najwiekszych sasiadéw nie respektuja-
ca interesow Polski.

Wspotczesnie obserwujemy sytuacje, kiedy Polska i RFN stajg sie od siebie zna-
czaco uzaleznione gospodarczo, szczeg6lnie strona polska, ktéra koncentrujac swdj eks-
port na strategicznej kooperacji z Niemcami staje sie zaktadnikiem koniunktury lub jej
spadku tam, a takze zainteresowania produktami, inwestycjami niemieckiego sektora
motoryzacyjnego. Od lat jesteSmy informowani o politycznej przyjazni Donalda Tuska
i Angeli Merkel, cho¢ w jej niemieckiej biografii nazwisko polskiego premiera nie pojawia
sie ani razu'®. Na uwage zastuguje na pewno fakt, ze kolejny minister spraw zagranicz-
nych RFN w ostatnich latach stawia stosunki z Polska jako jeden z fundamentéw polity-
ki zagranicznej (Guido Westervelle, Frank-Walter Steinmeier). Znany i ceniony w Polsce
strateg Zbigniew Brzezinski jak mantre powtarza polskim politykom i dziennikarzom,
ze postrzeganie Polski w Waszyngtonie jest bezposrednim odzwierciedleniem pozycji
w Berlinie oraz w catej UE. Im silniejsza jest w RFN, tym Amerykanie sie bardziej z nami
licza. Konsekwencje tego typu rozwazan od poczatku swojej pracy na stanowisku szefa
dyplomacji zrozumiat Radostaw Sikorski, koncentrujac szereg dziatan na kierunku nie-

17 K. Rak, op. cit.

18 Kwestig przysztosci pozostaje, czy RFN nie sprébuje odzyska¢ wplywéw w Obwodzie
Kaliningradzkim.

19 G. Hohler, Matka chrzestna. Jak Angela Merkel przebudowuje Niemcy, Warszawa 2013.
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mieckim?. Patrzac na mape, Polska jest bezpoSrednim korytarzem dla niemieckiego eks-
portu i importu w kierunku wschodnim?, a ponad 38 milion6w konsumentéw, w duzej
mierze niemieckich towarow, ktérzy bedac coraz bogatszymi, moga wiecej kupowag, sta-
je sie waznym adresatem dla tamtejszych firm?2 Jednakze dazac do zaciesniania obopdl-
nych stosunkéw, nie mozna popas¢ w uzaleznienie od RFN skutkujace ,$lepg” germano-
filig, ktéra zreszta gremialnie zarzuca K. Rak zaréwno wiekszosci klasy politycznej, jak
i przede wszystkim srodowisku akademickiemu?.

O ile na przetomie wiekéw RFN jako panstwo najbardziej zainteresowane inte-
gracja Polski z Unia uchodzito za ryzykanta, to wspotczesnie trudno jest budowac scep-
tycyzm co do zasadnoSci naszej obecnos$ci w strukturach, a z punktu widzenia polityki
podstawowa blokadg wzrostu znaczenia pozycji Polski jest wcigz niedostatecznie silna
gospodarka, a z tym m. in. zwigzany brak Polski w strefie euro. Poklosiem tego jest nie-
dopuszczanie naszego panstwa do peilnego procesu decyzyjnego odnos$nie walki z kry-
zysem w Europie oraz, w szerszej perspektywie, reformy prawa unijnego i zacieSniania
sie grupy panstw rozszerzajacych wspotprace o wspélng polityke fiskalng (tzw. twarde
jadro). Nasze dziatania dyplomatyczne w najblizszych latach bedg opierac sie na ciaggtym
zabieganiu o niemieckie wzgledy przy jednoczesnym rozwoju wspotpracy gospodarczej,
ktéra jest jednym z kluczowych elementow zblizania obu panstw. Szczegélnie dla Polski
jest to wazne, by w jak najszerszym kontekscie uzaleznia¢ RFN od naszego eksportu?~.

20 Nalezy zauwazy¢, ze jego najgtos$niej komentowane wystapienie miedzynarodowe, ktére
doczekato sie szeregu przychylnych gtoséw odbyto sie wiasnie w Berlinie. Méwit wiele o potrzebie
istnienia strefy euro, o potrzebie niemieckiego wiekszego zaangazowania. Przemdéwienie zostato
zapamietanem.in.ztychstéw:,Zapewnejestem pierwszymwhistorii ministrem spraw zagranicznych
Polski, ktéry to powie: Mniej zaczynam sie obawial sie niemieckiej potegi niz niemieckiej
bezczynnosci”, zob. R. Sikorski, Polska a przysztos¢ Unii Europejskiej, Berlin 28 stycznia 2011 roku,
http://www.msz.gov.pl/resource/c2a33d88-7b8d-4fa5-8680-a67a4b2b38af:JCR (10.03.2014).

21 Rosja, Ukraina, Biatoru$ i panstwa nadbattyckie to chtonne rynki zbytu i ponad 200 milionéw
konsumentéw.

22 W podobnym duchu przedstawia swoje stanowisko B. Jatowiecki piszac, ze z powodu silnej
zapasci gospodarczej strefy euro w ostatnich latach utrzymywanie dobrych relacji z RFN (i Rosja
takze) jest atutem Polski, zob. B. Jatowiecki, op. cit.

23 K. Rak, op. cit.

24 Analizujac dane na przestrzeni lat wymiana handlowa z RFN byta kluczowa dla naszej
gospodarki. Juz w 1929 r. Niemcy byly pierwszym eksporterem i pierwszym odbiorcg naszych
towaréw. W 1938 r. odpowiednio miejsce [ i II. W czasach powojennych z obiektywnych przyczyn
nie mogty by¢ waznym partnerem, ale kiedy pojawiaja sie w 1980 r. na drugich miejscach, to
wzajemna wymiana odbywa sie wciaz na najwyzszej pozycji - lata 1992, 2000, 2010, 2011,
2012 (takie okresy zostaly zawarte w raporcie). Z drugiej strony Rosja byta jako ZSRR przez caty
okres ,zimnej wojny” najwazniejszym partnerem, co wynikato przede wszystkim z politycznych
powodow, ale po 1990 r. zajmuje wysoka pozycje tylko z powodu importowania przez Polske
surowcoOw - od dwudziestu lat niezmiennie drugie miejsce, zob. ,Maty Rocznik Statystyczny
2013”, Handel zagraniczny 16, Warszawa LV], s. 395-396.
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Rosja a bezpieczenstwo Polski

W opinii Krzysztofa Raka:

Nacisk na potudniowo-wschodnie rubieze chwiejgcego imperium moze by¢ niebezpieczny
dla Europy Srodkowej, gdzie mamy do czynienia ze swego rodzaju vacuum geopolitycznej
potegi. [...] Rosja poddana silnej presji na Wschodzie moze odreagowac ekspansjg na Za-
chdd. To moze by¢ podstawowe wyzwania dla polskiej polityki zagranicznej w najblizszych
dekadach. [...] Jakkolwiek Polska przeszkadza Rosji w realizacji intereséw geopolitycznych,

to zezwala na ekspansje geoekonomiczng na swoim terytorium?>.

Czesto, kiedy mamy do czynienia z agresywnymi poczynaniami Rosji, medialng
retoryka o rakietach typu Iskander wycelowanych w Polske z Obwodu Kaliningradzkiego,
wspolnych manewrach ,Zapad” wojsk rosyjsko-biatoruskich przy granicy z Polska, czy
dziataniach Rosji wobec Ukrainy, pojawiaja sie pytania o zobowigzanie sojusznicze wo-
bec nas ze strony NATO. Rzadzacy od lat oficjalnie zapewniajg o miedzynarodowych gwa-
rancjach dla naszego panstwa w sytuacji zagrozenia, jak mantre powtarzajac tre$¢ arty-
kutu 5. Traktatu Pétnocnoatlantyckiego o zobowigzaniach sojuszniczych jednoczesnie in-
formujac o cyklicznych deklaracjach ze strony sojusznikéw o trwatoéci zobowiazan. Czy
jednak mamy niepodwazalne gwarancje??¢ Czy nastanie kiedys$ okres w dziejach naszego
panstwa, kiedy Rosja przestanie zagrazac Polsce? Wedtug ostatniego raportu Miedzyna-
rodowego Instytutu Badan Strategicznych w Londynie Rosja jest na trzecim miejscu na
Swiecie pod wzgledem wydatkéw zbrojeniowych z budzetem wielkosci 68,2 mld dola-
row (9 razy mniej niz Stany Zjednoczone Ameryki i prawie potowe mniej niz Chiny)?, ale
wciaz posiada bron atomowa i ogromny potencjat konwencjonalny, wystarczajacy do od-
grywania roli potegi militarnej zdolnej do ograniczonej, przemyslanej ingerencji zbroj-
nej. Polska zajmuje w tym rankingu 21. pozycje z kwota okoto 10 mld dolaréw. Nieustan-
nie podaje sie w naszych mediach, ze Polska jako jedno z niewielu panstw cztonkowskich
spelnia zalecenie NATO, by przeznacza¢ minimum 1,95% PKB na zbrojenia. Problemem
jest to, ze kwota zapisywana w budzecie jest rokrocznie cze$ciowo zwracana z powodu
niezrealizowania zaplanowanych przetargéw na uzbrojenie (m. in. z obawy dowddcow
o oskarzenia korupcyjne). Dodatkowo dwukrotnie w ostatnich latach premier odbierat

25 Ibidem.

26 A. Talaga, NATO. Polisa obarczona ryzykiem, http://www.rp.pl/artykul/1063486.html
(6.003.2014).

27 W pierwszej pietnastce najwiekszych budzetéw sa tylko 4 panstwa UE. Wielka Brytania na
piatym miejscu, Francja na sz6stym, Niemcy na 6smy i Wtochy na trzynastym, co nie jest specjalnie
satysfakcjonujacym wynikiem, ale nie tyle z powodu ilosci, co zajmowanych pozycji i réznic
wydatkowych do najwiekszych. Na uwage zastuguje brak w tej grupie Hiszpanii. Absencja innych
panstw UE jest zrozumiata, gdyz nie ma juz ludniejszych panstw - szdsta jest wiasnie Polska, zob.
Azja sie zbroi. Europa oszczedza. Amerykanie to absolutni rekordzisci,
http://wyborcza.biz/biznes/1,100896,15404738,Azja_sie_zbroi__Europa_oszczedza__
Amerykanie_to_absolutni.html?biznes=zielonagora#BoxBizTxt (6.03.2014).
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MON czes$¢ srodkéw z powodu potrzeby nowelizacji budzetu panstwa (2009, 2013 rok)%,
a interesy polityczne kolejnych partii rzadzacych? od lat wstrzymuja konieczne w kon-
tekscie wydarzen w latach 2008-2014 na Kaukazie i w Europie Wschodniej przenoszenie
wiekszej ilo$ci baz wojskowych w rejony potnocne i wschodnie Polski.

Patrzac przez pryzmat wydatkéw zbrojeniowych wydajemy znacznie mniej niz
obaj najwieksi sasiedzi, ale wciaz podtrzymuje sie wiare w spoteczenstwie, ze program
ogromnych zakupow przewidywany na najblizsze lata pozwoli na cywilizacyjny skok
w kwestii obronnosci - w skali np. panstw Grupy Wyszehradzkiej bedziemy zdecydo-
wanym liderem o mozliwos$ciach wiekszych niz pozostali tacznie. Jednakze utrzymujac
armie na poziomie niecatych 100 tys. zawodowych zoinierzy, przy braku m.in. znacza-
cej floty na Battyku, przede wszystkim nowoczesnych okretéw podwodnych, skutecznej
obrony powietrznej, musimy realnie ocenia¢ nasze szanse i zdolno$¢ reakcji na zagroze-
nia, przeciw ktérym armia jest i bedzie w stanie nas uchronic.

Niewatpliwy wptyw na gotowos¢ bojowa i preferowane uzbrojenie miaty nasze
zobowigzania sojusznicze i che¢/nakaz kupowania strategicznego uzbrojenia (jak my-
$liwce wielozadaniowe F-16) od Amerykandw. Doswiadczenia bojowe z Iraku i Afgani-
stanu pozwolily na pewno wypromowa¢ dowddcow, sprawdzi¢ w boju flagowe jednostki
wojska i usprawnic¢ procedury, ale w znikomy sposdb przyblizyty nas do podstawowego
celu istnienia polskiej armii - obrony granic®. Nie bedziemy walczy¢ w obronie Polski
ani na pustyniach, ani na terenach wysokogorskich, czyli obie misje nie stuzyty przygo-
towywaniu sie do wtasciwych zachowan na polu bitwy, ktére jest niezbedne. Kosztowne
ekspedycje niewatpliwie poprawity wiarygodno$¢ sojusznicza Polski, przede wszystkim
wobec Stanoéw Zjednoczonych Ameryki, przyczynity sie do utrwalenia nazwy Poland
wsrdd narodoéw $wiata, ale nie bez przyczyny z checig wycofaliSmy sie z Iraku i podobna
droga czeka misje afganska. Oczywiscie, mozna mysle¢, ze armia polska bedzie stuzyta
zdobywaniu kontraktéw, zobowigzan w stosunkach bilateralnych (Mali, Republika Srod-
kowej Afryki)** oraz wyspecjalizuje sie w wojskach powietrzno-desantowych w ramach
NATO, ale nie s3 to wystarczajace kierunki dla zapewnienia bezpieczenstwa i podniesie-
nia zdolno$ci bojowych odstraszajacych, czy chociaz budzacych rozwage i zastanowienie
w Rosji.

W zatozeniach tzw. doktryny Komorowskiego postulowane jest wtasnie skon-
centrowanie sie na zadaniach obronnych, ktére wieloletnie zaangazowanie w dziatania
ekspedycyjne mocno zahamowato. Jednym z elementéw wigzacych jest rozwdj wtasnego
przemystu obronnego. Na czas reakcji sojuszniczej (mogacej trwac dtuzszy okres) po-

28 Wydatki obronne byty dla rzad6éw koalicji PO-PSL pierwsza , ofiarg” cie¢ budzetowych.

29 Bazy to miejsca pracy, sa podstawa funkcjonowania spotecznosci lokalnych w matych miastach.
30 Nalezy zada¢ pytanie, czy decydenci wysylajac flagowe kontyngenty poza granice
Rzeczypospolitej zaktadali w ogéle, ze wojsko bedzie potrzebne kiedy$ do natychmiastowej
obrony naszych granic? Casus Gruzji z 2008 r., ktéra znaczng cze$¢ (2 tys. zoinierzy) swoich
niewielkich sit zbrojnych musiata natychmiast wycofa¢ z Iraku do obrony w wojnie przeciw Rosji
pokazuje, Ze jest to realna potrzeba.

31 M. Ostrowski, Francja walczgca, ,Polityka” nr 7, 12.02-18.02.2014.
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winni$my mie¢ silny wywiad i rozpoznanie, posiada¢ obrone powietrzng, przeciwrakie-
towg, mobilng armie. Polskie dziatania w ramach NATO powinno koncentrowac sie na
podtrzymaniu zobowigzan sojuszniczych i zapewnieniu bezposredniego bezpieczen-
stwa cztonkom?®. Trzeba przyzna¢, ze cele w niej zakre$lone sg klarowne, przemysla-
ne i dopasowane do potrzeb. Nalezy wyrazi¢ nadzieje, Ze zatoZenia prezydenta zostana
w tym zakresie zrealizowane, a zwierzchnik sit zbrojnych*® bedzie w odpowiedni sposéb
wptywal na podniesienie bezpieczenstwa Polski.

Wplyw religii na postrzeganie i pozycje Polski

Czynnikiem bardzo istotnym z punktu widzenia wizerunku Polski, budowania jej
relacji z Rosja oraz wspottworzenia procesu integracji europejskiej, beda stosunki reli-
gijne i ewentualne samookre$lanie sie naszego panstwa jako katolickiego. Religia, mimo
wzrostu popularnosci ateizmu, propagowania dokonan rewolucji seksualnej, nadal sta-
nowi jeden z najwazniejszych elementéw stosunkéw narodowosciowych, szczeg6lnie na
obszarze Europy Srodkowo-Wschodniej. Polska jest ostatnim panstwem Kkatolickim Unii
Europejskiej na wschodzie, w ktorym Ko$ciét katolicki odgrywa znaczacg role w zyciu
spotecznym oraz wywiera wptyw na obrone wartosci chrzescijanskich w UE - do$¢ przy-
pomnie¢ updr Polski na rzecz wpisania do preambuty Traktatu ustanawiajgcego Konsty-
tucje dla Europy fragmentu o chrzescijanskich korzeniach Europy, bedzie waznym os$rod-
kiem w debacie o warto$ciach chrzescijanskich, a przede wszystkim o konsekwencji ich
zaniku wraz z nasileniem sie pozycji islamu w Europie i laicyzacjg kontynentu. Nasz wi-
zerunek, o ktéry czasami sami ,,dbamy” - panstwa uwazanego za ksenofobiczne, nie sza-
nujacego odmiennosci seksualnej, o silnej pozycji tzw. tradycyjnego katolicyzmu, bedzie
sprzyjat zabieraniu glosu w przewidywanej przysztosci w podgrzewanych konfliktach
spotecznych, kiedy dojdzie do sprzeciwu wobec eskalacji dazenn muzutmanéw w UE.

Prowadzona z wielkim rozmachem polityka wielokulturowosci poniosta kle-
ske lub jest w fazie gtebokiej rekonstrukcji, co otwarcie przyznaja najwazniejsi politycy
w Europie. W literaturze* i publicystyce® doczekali$my sie fali reakcji i ostrzezen, analiz
dajacych diagnoze sytuacji, a takze odpowiedzi na wyzwania przysztosci*. W tej deka-
dzie politycy UE musza wypracowa¢ metody dyskusji o problemach religijnych, ponie-
waz rozwazajgc kandydatury nowych panstw do cztonkostwa lub zacie$nienia wspétpra-

32 Zob. Doktryna Komorowskiego - zatoZenia,

http://www.bbn.gov.pl/pl/wydarzenia/5266, Doktryna-Komorowskiego-zalozenia.html (10.03.2014).
Dla szerszego zapoznania sie z problematyka bezpieczenstwa Polski i koncepcji ksztattujacych sie
w podlegtym prezydentowi Biurze Bezpieczenistwa Narodowego, zob. Biata ksiega bezpieczeristwa
narodowego Rzeczypospolitej Polskiej, Warszawa 2013.

33 W latach 1990-1993 kilkakrotnie wiceminister obrony narodowej, w latach 1997-2000
przewodniczacy sejmowej komisji obrony narodowej, a w latach 2000-2001 minister obrony
narodowe;j.

34 T. Sarrazin, Deutschland Schafft sich ab: Wie wir unser Land aufs Spiel setzen, Milinchen 2010.
35 Wystarczy chociazby wspomnie¢ cykl publikacji Oriany Fallaci.

36 P. Scheffer, Druga ojczyzna. Imigranci w spoteczeristwie otwartym, Wotowiec 2010.
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cy nie unikniemy problemdw. Generalnie wszyscy zainteresowani to panstwa odmienne
wyznaniowo. Poza uznawanymi za protestanckie: Islandia, Szwajcaria czy Norwegia (po-
tencjalne cztonkostwo dwoch ostatnich jest mocno watpliwe) beda to osrodki prawo-
stawne (Serbia, Motdawia, Ukraina, Biatorus) lub mieszane o silnych lub przewazajacych
wptywach islamskich (Turcja, Macedonia, Czarnogoéra, Bosnia i Hercegowina, Kosowo).
Konfrontacja kulturowa oparta na odmiennosciach religijnych bedzie sprzyjac ostrej wy-
mianie pogladdéw i Polska bedzie musiata odnaleZ¢ sie w tej mozaice kultur i probleméw.
W naszym interesie korzystne bedzie wykreowanie i przypomnienie historycznego ob-
razu Polski jako panstwa tolerancyjnego®’, sktonnego do dialogu, ktére staje sie adwo-
katem kolejnych kandydatur w imie promocji pokoju i bezpieczeristwa w Europie i sza-
nowanym mediatorem, w czym znaczaca role musi odegra¢ Kosciot katolicki pomagajac
w pojednaniu i dialogu miedzy narodami przy poszanowaniu odmiennoSci religijnej,
przede wszystkim sasiadow (Ukraina, Biatoru$), bez wzgledu na to, jakie beda ukryte
stanowiska politykéw i niechec¢ spoteczenstwa do pewnych dziatan. Otwartym pozostaje
pytanie, czy mentalnie bedzie w stanie to zrobic.

Jednym z najwazniejszych elementéw w kontekscie relacji polsko-rosyjskich
w latach 2012-2013 byto ustanowienie specjalnego programu na rzecz rozwoju stosun-
kéw bilateralnych?®®. Pieciostronicowy dokument nakresla czesci sktadowe wspéipra-
cy potwierdzajac juz na poczatku przez obie strony wage dialogu miedzy Polskim Ko-
$ciotem katolickim a Rosyjska Cerkwia Prawostawng. Wyraznie podkreslono, ze walnie
przyczynita sie do tego wizyta Patriarchy Cyryla w Polsce w sierpniu 2012 roku®*°. Wage
przyjazdu zaobserwowa¢ mozna takze chociazby przegladajgc najwazniejszy periodyk
prawostawny w Polsce o zasiegu ogélnopolskim -, Przeglad Prawostawny”. Bezposred-
nio po wizycie Patriarchy na tgcznie 65 stron pisma, az 1/4 numeru poswiecono rela-
cjonowaniu jego pobytu, przestania z oficjalnych spotkan (wspoélne z przewodniczacym
Konferencji Episkopatu Polski arcybiskupem ]J6zefem Michalikiem do narodéw Polski
i Rosji), a wielostronicowy artykut otwierajacy posiadat wymowny tytut: Nadszedt taki
czas*®. Podczas spotkania z prezydentem Rzeczypospolitej Polskiej Bronistawem Komo-
rowskim Patriarcha Cyryl mowit, Ze:

[...] powinniSmy podazac razem, dla dobra naszych krajéw. Dla dobra swiata, ktory wcigz tak
podzielony, potrzebuje przyktadéw wzajemnego przebaczenia krzywd i wspdlnego budowania
braterstwa [ ...] Droga do pojednania to rozmowa, ktéra odwotywac sie bedzie do fundamental-

nych wartosci, takich jak wolno$¢ i odpowiedzialno$¢, mito$¢ blizniego i przebaczenie*.

37 Nalezatoby sie zastanowi¢, czy obserwowany od lat silny integryzm katolicki nie jest wtasnie
przeszkoda w umacnianiu pozycji Polski w UE i podnoszenia miedzynarodowego znaczenia.

38 Zob. Wspdlna deklaracja Ministréw Spraw Zagranicznych Rzeczypospolitej Polskiej i Federacji
Rosyjskiej ,Program 2020 w relacjach polsko-rosyjskich”, podpisany 19 grudnia 2013 roku
w Warszawie przez Radostawa Sikorskiego i Siergieja Lawrowa.

39 Ibidem, s. 1.

40 Zob. ,Przeglad Prawostawny”, Miesiecznik og6lnopolski, Nr 9, wrzesien 2012, s. 2-17.

41 Ibidem, s. 3-4.
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Prezydent deklarowat rowniez, ze Polska chce dobrych relacji ze wszystkimi sa-
siadami, takze z Rosja, gdyz jest to istotne dla procesu pokojowego i rozwoju cywilizacji
obu panstw i Europy*2.

W polskich o$rodkach analitycznych podkreslano wage wizyty jednocze$nie
wskazujac na istotna role, jaka Cerkiew odgrywa takze w rosyjskiej polityce zagranicznej
stanowiac jej tzw. miekkq site. Mozna znalez¢ gtosy oczekiwania, ze spotkanie dostojni-
kéw moze by¢ poréwnywalne do stynnego listu biskupéw polskich do biskupéw niemiec-
kich z 1965 roku. Co istotne Cerkiew po rozpadzie ZSRR jest zainteresowana poznaniem
i szerzeniem prawdy o historii totalitaryzmu, co wpisuje sie doskonale w polskie ocze-
kiwania, a Kosciét w Polsce stawia warunek petnego pojednania poprzez wyjasnienie
spornych kwestii z przesztos$ci®’. Samg che¢ przyjazdu do Polski nalezy rozpatrywac tak-
ze przez zjawisko tzw. dyplomacji konfesyjnej**, ktéra stuzy interesom Rosji jako mecha-
nizm wspéipracy i utrzymywania wptywoéw w panstwach sasiednich*. Elementem spo-
ru miedzy Polska a Federacja Rosyjska w przestrzeni religijnej jest prozelityzm, o ktéry
cyklicznie oskarza sie duchownych katolickich w Rosji, a gro z nich pochodzi z naszego
panstwa*®. Kazde zmuszenie przez strone rosyjska do opuszczenia jej terytorium ksiedza
czy biskupa Polaka odbija sie na dwustronnych stosunkach i jest szeroko komentowane
w mediach. Wtadze Federacji boja sie infiltracji, szczegélnie wschodnich obszaréw Sybe-
rii, takze ze strony Chin, o czym czesto ostrzegaja eksperci - nawet kilkunastomilionowa
migracja chinska moze by¢ pretekstem do odtgczenia pewnych obszaréw Rosji i przyta-
czenia ich do ChRL.

Zakonczenie

W bogatym Luksemburgu, majac dobra i pewna prace, mieszkajacy tu Polacy czesto de-
cydujg sie na trdjke, a nawet czworke dzieci. Korzystnej sytuacji demograficznej sprzyja
bowiem dobra kondycja gospodarki oraz sprawna, dziatajagca w realiach wolnego rynku
stuzba zdrowia. Tak wiec - parafrazujac Krzysztofa Raka - w ostatecznym rozrachunku to
stan polskiej gospodarki, dobrobyt i dobre relacje z naszymi sasiadami zdecyduja o sukce-

4?2 Zob. Spotkanie Patriarchy Cyryla z prezydentem Komorowskim,
http://ekai.pl/wizytapatriarchycyryla/x57599 /spotkanie-patriarchy-cyryla-z-prezydentem-komorowskim/
(16.03.2014).

43 A. Turkowski, Wizyta patriarchy Cyryla w Polsce, ,Biuletyn PISM”, nr 74, 12 sierpnia 2012; K.
Jarzynska, J. Rogoza, Cyryl w Polsce: polityka Cerkwi prawostawnej a polityka Kremla, http://www.
osw.waw.pl/pl/publikacje/analizy/2012-08-22/cyryl-w-polsce-polityka-cerkwi-prawoslawnej-
a-polityka-kremla (22.03. 2014).

44 A. Curanovié, Czynnik religijny w polityce zagranicznej Federacji Rosyjskiej, Warszawa 2010,
s. 218-229; R. Michalak, Paristwo, Cerkiew i KoSciét Rzymskokatolicki w Rosji w 2002 roku. Tajny
raport o ,Ekstremizmie religiinym w Federacji Rosyjskiej”, [w:] W kregu historii, prawa i nauki
o polityce, pod red. W. Htadkiewicza, Zielona Géra 2004, s. 231-242.

45 W podobnym tonie mozna odczytywac przetomowaq podroéz Patriarchy Cyryla do Chin w maju
2013 r, zob. M. Faustowa, Historyczna wizyta patriarchy Cyryla w Chinach,
http://polish.ruvr.ru/20130510/ (12.03.2014).

46 A. Curanovi¢, op. cit., s. 317-320.
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sie lub porazce Rzeczypospolitej, bo Polska lezy pomiedzy Niemcami a Rosjg, a nie pomie-
dzy Zambig a Chinami*’.

Jezeli wykorzystanie czynnika religijnego w stosunkach miedzynarodowych po-
zwala na utrzymanie/pogltebianie relacji z Rosjg, zrealizowanie niezbednych intereséw,
to nalezy powazniej rozwaza zaangazowanie religijnego przestania o pojednaniu na-
rodéw (np. wobec Ukrainy), wybaczeniu win w oparciu o dialog i wzajemne przebacze-
nie. Skoro na obszarze Srodkowo-Wschodniej Europy nie doszto jeszcze do drastycznego
kryzysu wiary (wytaczajac Czechy), to istnieje szereg projektéw politycznych mozliwych
do wspotuczestniczenia dla duchownych réznych wyznan, przede wszystkim katolic-
kich i prawostawnych. Rosnacy przez fale migracji i wysoki przyrost naturalny odsetek
spotecznos$ci muzutmanskiej w Europie nakazuje przewidywac rywalizacje kultur, fale
przemocy i ogrom wystapien politycznych retoryka zblizonych do problematyki rasowej,
propagowania ksenofobii z jednej strony, ale takze préb odwotania sie do chrzescijan-
skich tradycji kontynentu. Jaka role spetni Kosci6t katolicki dowodzony przez nowego
papieza z poza Europy, ktory bedzie musiat nauczy¢ sie rozumie¢ tutejsza mentalnos¢?
Czy ,pozwoli” polskim biskupom wspiera¢ konserwatywna narracje, czy jednak popro-
wadzi kursem ekumenizmu i budowie pokojowej egzystencji narodéow w Unii?

Nieodtacznym elementem debaty publicznej w Polsce jest stosunek do RFN, tzw.
problem rosyjski czy religia. Dla Polakéw kwestia historii, rozliczen przesztosci to wazne
czesci swoistego ,mitu o polskos$ci”, a wzajemne oskarzenia o germanofilie, rusofobie czy
okreslanie politycznego wroga jako ,ruskiego agenta” pojawiajg sie nieustannie. Temat
wiary, dzielenia Polakéw na ,lepszych” i ,gorszych” katolikéw nie jest niczym niezwy-
ktym. Taki obraz Polski funkcjonuje takze na zewnatrz. Skoro jednak jesteSmy zmuszeni
do takiego, a nie innego potozenia geograficznego, trudno nie analizowac przesztosci, te-
razniejszosci i przysztosci w tych trzech kategoriach. Wytyczenie odpowiedniego kursu
polityki zagranicznej potaczonej z wytrwatoscig i konsekwencja w dziataniu pozwoli na
utrzymanie panstwowosci i rozwoj cywilizacyjny w kazdym zakresie. Osiggniecie tych
czynnikéw bedzie czasochtonne i wymagajace, ale nie niemozliwe.

Czasy nadchodzace dla polskiej dyplomacji jawig sie jako trudne, wymagajgce i niepew-
ne. Jednak o wielu z wydarzen bedziemy decydowac¢ my - osobiscie i samo to nalezy
rozpatrywac w kategorii sukcesu. Zbyt dtugo w historii byliSmy przedmiotem rozgry-
wek innych. Wspoétcze$nie mamy chociaz mozliwo$¢ zabrania gtosu, kreacji potrzeb

i intereséw. To znaczaca zmiana, ktérag musimy pielegnowac i rozwija¢ w imie podsta-
wowego zadania polityki zagranicznej - zapewnienia bezpieczenstwa.

47B. Jatowiecki, op. cit.
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